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INTRODUCCION

La sociedad actual tiene como sus fines y objetivos fun-
damentales, la ganancia y el capital, bajo parametros
eminentemente econdmicos, donde el ser humano pasa
a un segundo plano, nada trascendente, esta sociedad
ademas se apropia de la naturaleza, la que explota y
destruye de manera rapas. Las humanidades tienen una
responsabilidad importante que cumplir en la sociedad
actual, hacer notar que lo transcendental, es la subsis-
tencia de la naturaleza y el ser humano mismo, como
parte de ella.

El presente texto pretende ser una aportacion en
ese sentido. Iniciando con el capitulo denominado: las
cenizas del humanismo, de Adrian Isaac Rojas Pérez,
donde el autor sefiala que: Desde el siglo XX, a tra-
vés de la filosofia nietzscheana, el humanismo perdid
credibilidad, indicando ademas que, con Heidegger y
Foucault, también quedo en entredicho el humanismo
de los siglos XVIII y XIX. “De ahi que, desde el sa-
ber filosofico hasta el Teatro, desde la Musica hasta la
Antropologia, el humanismo esta en jaque; al parecer,
el fulgor del humanismo ya no es la “cura” frente a la
cosificacion de los seres humanos o la “formula” con-
tra las consecuencias devastadoras de la tecno-ciencia
0, de la unidimensionalidad de los mismos”. Nietzsche
también, como fildsofo de la sospecha, “consider6 que
es el origen de toda deshumanizacion por su “halo”
metafisico y, sobre todo por no afirmar e interpretar la
vida”.

Por otra parte, el escrito de Andrés Eduardo Ga-
lindo, La dictadura y Maquiavelo: Sobre el origen y
fines del gobierno dictatorial y sus bases maquiavelia-



nas. Nos aborda el tema de las dictaduras, que en Amé-
rica Latina tuvieron una época importante durante la
segunda mitad del Siglo pasado, donde Galindo Garcia
también expresa que: “incluso, se llegd a proponer y
a defenderlo como un modelo de estabilidad para las
sociedades”.

Andrés Eduardo también abunda sobre la dicta-
dura: “actualmente, esta idea conservadora y autocrata,
que busca preservar el bien de todos, contintia siendo
rechazada por los paises democraticos, pues este sis-
tema politico estd preparado para defenderse violen-
tamente contra los inconformes y opositores. En los
cuales los individuos son vigilados y obligados por el
Estado, forzandolos a regirse bajo la ideologia y nor-
mas de este”.

En cuanto al capitulo intitulado: la autonomia in-
digena y El Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional,
de Juan Monroy, analiza los origenes y las causas del
surgimiento de los municipios auténomos en Chiapas.
Afirmando que el proceso de pacificacion y el incum-
plimiento de los acuerdos de San Andrés Larrdinzar,
fueron elementos importantes para la fundacion de los
municipios auténomos.

Haciendo notar que en el estado de Chiapas per-
sistian regimenes autoritarios, que impidieron la par-
ticipacion politica, de la sociedad civil, y con mucha
frecuencia, son violados los derechos humanos, como
consecuencia surgié un movimiento amplio de masas,
que demando el respeto a los derechos politicos y ci-
viles, asi como, la transformacion de las estructuras
de gobierno, exigiendo formas de convivencia social,
democraticas y méas humanas. Denunciando ademas la
explotacion y marginacion de los indigenas.



En seguida aparece el capitulo de Anastacio Sosa,
denominado: la crisis del neoliberalismo y el “giro a
la izquierda” en América Latina, donde el autor refie-
re que a partir de 1980 en América Latina, se inicid
el neoliberalismo, etapa caracterizada por normas eco-
noémicas, asi como politicas marcadas por el consenso
de Washington, que con el impulso del neoliberalismo,
se priorizo la privatizacion de las empresas del Estado,
cediendo la conduccion de la economia a la iniciativa
privada y la encomia del mercado, privatizando ademas
las funciones y compromisos sociales del Estado, como
la educacion, la salud y otras prestaciones como vivien-
da y jubilaciones para los trabajadores, manteniendo
el Estado un papel secundario y subsidiario, famoso
por la denominacion de Estado minimo. La esperanza
economica de las politicas neoliberales para las capas
medias y clase trabajadora de los paises pobres o sub-
desarrollados fue la teoria del derrame, que consistia
en la promesa que la econémica mejoraria para estos
sectores explotados y empobrecidos, cuando la burgue-
sia conseguird mayores ganancias y €xito, y se pudiera
derramar ciertos excedentes hacia abajo en la piramide,
favoreciendo precisamente a estos sectores de menores
ingresos.

Esta fue la promesa politica y econdémica de la
agenda neoliberal, para las sociedades pobres y subde-
sarrolladas, que explica la realidad latinoamericana con
amplios margenes de pobreza extrema y desigualdad
social, asi como la acumulacion de la riqueza en las éli-
tes empresariales y oligarquias gobernantes en América
Latina.

El capitulo dominacion, desmesura y suicidio en
Descartes. Una interpretacion cartesiana desde Jean-
Luc Marion, de José Mariano Iturbe Sanchez, discurre



sobre cudles son las diferencias que hay entre el yo del
Discurso del Método y el ego de Meditaciones Metafi-
sicas, ya que se pueden llegar a utilizar indistintamen-
te, sin embargo, para Jean-Luc Marion hay diferencias
puntuales entre uno y otro.

Para Jean-Luc Marion, autor de Siendo dado, se
hallan contrastes epistemologicos y ontologicos al inte-
rior de las Meditaciones metafisicas y el Discurso del
método. La primera de ellas es indudablemente la tem-
poralidad, mientras que el Discurso se editd por vez
primera en 1637, las Meditaciones salieron a la luz en
1641. Marcando una clara diferencia en el desarrollo
del pensamiento en Descartes.

La segunda diferencia sefalada por el autor del
capitulo es que: en el Discurso se encuentran reflexio-
nes sobre el método, que debe de seguir la ciencia, que
pretenda llegar a tener un estatuto de certeza, de igual
manera se sostienen elucubraciones por el imperio del
método, mientras que en las Meditaciones destacan los
rasgos metafisicos.

El autor expresa en base a la filosofia de Jean-Luc
Marion, establece cuatro diferencias entre el Discurso
del Método y las Meditaciones Metafisicas. Conclu-
yendo que: El planteamiento epistemologico cartesiano
permite acceder a un conocimiento claro y distinto, lo
cual es apremiante, al mostrar a partir de un proceso de-
ductivo los pasos para identificar, diferenciar y vincular
conocimientos, no obstante, al utilizar un método que
le funciona adecuadamente se puede llegar a encum-
brar al ego como unico garante del acontecer humano.

Ademas, Iturbe Sanchez sefala que: A partir del
ensimismamiento del ego se sefald su integracion al
campo epistemologico y al de la manufactura, sin em-
bargo, la dificultad que acarrea tal disposicion anula al



otro, lo cual lleva a un en el quehacer practico a s6lo ob-
servarse a ¢l mismo como origen de la venganza, hasta
el punto de si no hay algun otro con quien levantar la
mano la tnica solucién a la que llega es al suicidio.

El capitulo siguiente corresponde al texto de Her-
minio Nuiez Villavicencio, titulado Medio siglo de
secularizacion, donde el autor refiere que la tematica
religiosa esta de regreso, ademas como parte de una
discusion central. Sefialando que, durante algunas dé-
cadas o lustros, dejo de ser parte fundamental en la vida
cotidiana e intelectual del ser humano, pensando en el
gran auge que tuvo en los afios sesenta del siglo pasa-
do, en los que el llamado movimiento de secularizacion
registro, sobre todo en los Estados Unidos de Nortea-
mérica, llamando la atencion de mucha gente.

En seguida aparece el capitulo de Abimael Ber-
nal Aguilar, que aborda la obra de Max Horkheimer,
sobre la funcion social de la filosofia y la formacion de
una teoria social. Donde nos explica la verdadera fun-
cion de la filosofia frente a la realidad social, haciendo
hincapié en lo que afirma Horkheimer, que la filosofia
no ha querido analizar las necesidades presentes, sobre
todo en el ambito social.

Criticando ademads que la filosofia recurre a prin-
cipios inmanentes, antiguos, que no se modifican y que
por lo tanto no permiten el analisis de las situaciones
sociales presentes. Bernal Aguilar también expresa que
Horkheimer, nos indica que los otros tipos de conoci-
miento que existen en las sociedades contemporaneas,
como el politico, religioso, econdémico o cientifico, se
han arraigado en las sociedades, en sus relaciones y
modos de pensar y vivir, se han arraigado tanto, que
parece que esos conocimientos son inmanentes, inmu-
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tables e incluso propios de la naturaleza humana, lo que
no acontece con los saberes filosoficos.

El apartado concerniente a: Hobbes y Rousseau,
la importancia de la experiencia religiosa para una con-
cepcion del hombre, de Juan Jesus Monroy Mendoza,
el autor inicia con una reflexion donde afirma que: ha-
ciendo un andlisis superficial, pareciera que en Hobbes
al no haber un “estado intermedio”, y solamente existir
el “estado natural” y el “estado civilizado”, no queda
suficientemente claro de donde surgen las cualidades
dionisiacas o apolineas, en términos nietzscheanos,
pues se percibe un materialismo mecanicista que redu-
ce al Hombre a un ser netamente actuante y no sintien-
te, teniendo una fuerte repercusion en la ética, el reco-
nocimiento del “otro” y la identificacion del individuo
como parte de la colectividad.

Pero, tal parece que Rousseau si comprendia la
naturaleza de la relacion indisoluble entre ética y poli-
tica, de aqui que su obra contempla un tratado de ética
que conocemos con el nombre de Emilio y que trascen-
deria tacitamente en su concepcion politica expuesta en
El contrato social.



LAS CENIZAS DEL HUMANISMO

Adrian Isaac Rojas Pérez
Facultad de Humanidades, UAEM

La unica manera de lidiar con este mundo
sin libertad,

es volverte tan absolutamente libre,

que tu mera existencia sea un acto de rebe-
lion.

Albert Camus

Desde el siglo pasado, con la filosofia de Nietzsche,
el humanismo ha perdido hasta cierto punto credibili-
dad, —aunque nos sélo ha sido por ¢l, pensemos tam-
bién en Heidegger y Foucault—. De ahi que, desde el
saber filosofico hasta el Teatro, desde la Musica hasta la
Antropologia, el humanismo esta en jaque; al parecer,
el fulgor del humanismo ya no es la “cura” frente a la
cosificacion de los seres humanos o la “féormula” contra
las consecuencias devastadoras de la tecno-ciencia o,
de la unidimensionalidad de los mismos. Por el contra-
rio, Nietzsche, como filosofo de la sospecha, considerd
que es el origen de toda deshumanizacion por su “halo”
metafisico y, sobre todo por no afirmar e interpretar la
vida.

No cabe duda de que, a partir Siglo XX hasta el
presente, el candor del humanismo ha llegado a desva-
necerse y, —por el contrario—, se ha revelado s6lo como
un banal antropocentrismo. Aqui, en esta acentuacion,
el pensador nietzscheano, Michel Foucault, traza su
sentencia de muerte en la entrafia de su obra mas am-
biciosa.
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“Es posible que la Antropologia constituya la dis-
posicion fundamental que ha ordenado y conducido al
pensamiento filosofico desde Kant hasta nosotros. Esta
disposicion es esencial ya que forma parte de nuestra
historia; pero esta en vias de disociarse ante nuestros
0jOs puesto que comenzamos a reconocer, a denunciar
un modo critico, a la vez el olvido de la apertura que
la hizo posible y el obstaculo testarudo que se opone
obstinadamente a un pensamiento proéximo. A todos
aquellos que quieren hablar aun del hombre de su reino
o de su liberacion, a todos aquellos que plantean atn
preguntas sobre lo que es el hombre en su esencia, a
todos aquellos que quieren partir de él para tener acceso
a la verdad, a todos a aquellos que en cambio conducen
de nuevo todo conocimiento de las verdades del hom-
bre mismo, a todos aquellos que no quieren formali-
zar sin antropologizar, que no quieren mitologizar sin
desmitificar, que no quieren pensar sin pensar también
que es el hombre el que piensa, a todas estas formas de
reflexion torpes y desviadas no se puede oponer otra
cosa que una risa filosofica —es decir, en cierta forma,
silenciosa—.""

Como veremos, aun se conserva el armazon en-
tre la muerte de Dios y ocaso del Humanismo; pues el
humanismo ya no puede revelarse como una instancia
cuyo fundamento sea trascendente; el humanismo se ha
eclipsado porque Dios ha muerto. A primera vista, lo
anterior puede resultar paradojico, considerando que el
Humanismo debiera ser una filosofia que coloca al ser
humano en el ntcleo del cosmos y lo instala como amo
y sefior de todo ser.

!Foucault, M. Las palabras y las cosas, S: XXI; México,
1979, p. 33



13

Un ejemplo paradigmatico; lo encontramos en la
Carta al Humanismo de Heidegger, en la cual, el pen-
sador aleman reflexiona sobre el Humanismo y su es-
trecha relacion con la ontologia propia a la metafisica
occidental, en este sentido, el humanismo sigue cautivo
en la metafisica. Es asi, como podemos considerar que,
el Humanismo es un despliegue de la Metafisica en la
que al ser humano se le determina su subjetividad, la
cual, estd muy lejos de ser auténtica o propia. Ahora
bien, Heidegger indica que a lo largo de la historia de
la Metafisica, cuando ésta, no subraya su caracter hu-
manista, —en el sentido de no re deducir el todo al ser
humano—, la metafisica puede subsistir como tal, pero
cuando se presenta ese caracter reductivo, la Metafisica
halla su ocaso y, junto a ella, también se polariza el Hu-
manismo.> Ademas brilla aqui, con mas claridad la con-
signa nietzscheana sobre la muerte de Dios, pues ésta
implacable afirmacién, encarna la muerte de la Meta-
fisica y por ende, la caida vertiginosa del Humanismo.

De acuerdo con esta perspectiva, podemos apre-
ciar que el humanismo contemporaneo esta en tinieblas
pues esta fuertemente enganchado a la muerte de Dios
y al desenlace de la Metafisica. Y, sus repercusiones ya
se hicieron sentir, la violencia extrema y las catéstrofes
se han desbordado; han hecho su hilarante y oficial en-
trada a escena.’ Al igual que Foucault, nos conflictua-
mos y expresamos una paradojica pregunta. ;Qué hay

2 Aparte de la denuncia que hace al Humanismo, Heidegger
también critica otros ismos, que si han pensado al hombre, pero
aislandolo de su esencia fundamental. Es otras palabras, Heide-
gger pretende rehabilitar el ser, el cual, ha quedado en el olvido.

*En cierto modo, habria que concebirlos si no existieran,
pues, al fin y al cabo, son las genuinas muestras de libertad y de
un caos natural del mundo.
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del humanismo tras la muerte de Dios? El trasfondo de
¢sta gran interrogante conjura cierto temor, porque las
consecuencias de una estructura hecha pedazos resultan
fatidicas; el puesto del Humanismo tras la pérdida del
maximo-divino no sélo es una figurada paradoja; las
repercusiones han sido lamentables, desde la explota-
cion de los seres humanos hasta la explotacion de la
naturaleza en aras de mas poder y riqueza.*

Para entender lo anterior, tenemos que recordar
al antihumanismo, —el cual fue un proyecto serio para
Foucault y Althusser en los afios 60—, y se puede iden-
tificar con un debate que disputd Spinoza trescientos
afios antes. Spinoza denuncio cualquier entendimien-
to de la humanidad como un imperium in imperio, es
decir, critico determinar leyes para los seres humanos
que fuesen diferentes a las leyes de la naturaleza como
un todo; puso el dedo en la llaga con la finalidad de
rasgar los limites que colocamos contra la naturaleza
humana, el reino animal y las maquinas. Es innegable
que, si vamos a partir de un criterio donde se admite al
ser humano como apartado de la naturaleza, entonces el
ser humano deja de existir y, si admitimos ésta logica,
es justamente la muerte del hombre la que tiene lugar.
O bien y de modo més radical: no podemos desconocer

4 Desde luego que consideramos los esfuerzos del exis-
tencialismo ateo de Sartre, —tras la muerte de Dios—, pero su
Humanismo, no es otra cosa que un ismo mas, tal como lo
criticé Heidegger. Sin embargo, en tal Humanismo ateo, habia
al menos una fe, esta fe se concentraba en el ser humano;
en nuestro presente se percibe cada vez mas, que al terrible
acontecimiento de la muerte de Dios le arrastra otro aterrador
advenimiento: la muerte del hombre. (Quiza menos perceptible
que la muerte de Dios, pero no por ello, menos desolador)
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¢ésta dimension critica de la muerte del hombre que ya
vivenciamos.

Tenemos pues, que este Humanismo no es tan
distinto del espiritu insurrecto, propio del humanismo
renacentista, de modo que, este antithumanismo provie-
ne de la ambicion secularizadora del Renacimiento, —
junto con su humanismo—. En otras palabras, de dirigir
la mirada hacia lo terrenal o inmanente, pues ambos
proyectos se enfocan hacia una lucha contra la trascen-
dencia o matriz divina. Podiamos pensar, en efecto que,
hay una determinante secuencia entre el pensamiento
metafisico, el cual, concede un gran poder a Dios por
encima de la naturaleza y, el moderno pensamiento se-
cular ajusta el mismo poderio sobre la naturaleza, pero
ahora, hacia al ser humano.

Para explicar mejor esta complicada problema-
tica, repasemos que,—como las funciones de Dios en
tiempos remotos—, este hombre del presente que se eri-
ge separado y por encima de la naturaleza no tiene cabi-
da en el pensamiento inmanente; como Dios del mismo
modo, tal figura trascendente de este hombre nos lleva
precipitadamente a la imposicion de status y stratus so-
ciales de dominacion hasta cosificarlo. De éstas elabo-
raciones se desprende que, el antthumanismo es conce-
bido como negacion a cualquier tipo de trascendencia y
no debe de ser malinterpretado como un simple rechazo
a la vis viva o a la fuerza creativa de vida que alienta
la dindmica turbulenta de la tradicion moderna. Esto
insinda que, la negacion de cualquier modo de trascen-
dencia es, precisamente, lo que alberga la posibilidad
de pensar la inmanencia y, sobre todo, ser fieles a la
tierra; tal pensamiento arranca del espiritu anarquico y
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desmitificador de la filosofia de la facticidad: Ni Dieu,
ni maitre, ni [’ homme.*

En concordancia con esto, debemos reconocer el
uso y abuso de la tecno-ciencia, el cual, determina a
la cultura y al mismo tiempo a la subjetividad humana
por su sesgo deshumanista, pues conduce directamen-
te a la despersonalizacion, serializacion y cosificacion
del hombre. El radio de accion de la mentalidad tecno-
cientifica se extiende cada vez mas y, podriamos a este
paso presenciar E/ mundo Feliz® 0, una cultura sin hom-
bre, tal como los futurdlogos o la Ciencia Ficcion lo
vaticinan.

En suma: una cultura donde casi reinan las ma-
quinas, los multiples gadgets, los distintos mecanismos
y dispositivos de control, los monstruosos aparatos
ideologicos estatales y multinacionales, dentro de los
cuales, lastimosamente, el hombre ya no es conside-
rado como una parte fundamental de una vida social’.
Habria, pues, que admitir que el Humanismo de la tra-

>Ver la composicion del francés Léo Ferré Ni Dieu, Ni Mai-
tre: “Esta palabra Evangelio/Que doblega los imbéciles/Y que
mete en el horror civil/La nobleza y también estilo/Este grito
que no tiene la rosette/Esta palabra de profeta/La reivindico y
os deseo/Ni Dios ni amo...”

® Aldous Huxley nos lleva a un escenario apocaliptico que
revela una cultura hiperavanzada, cuyo fundamento es la exce-
siva razon instrumental, en la que el ser humano es manipulado
desde que nace, condenado a ser feliz viviendo la vida que le va
a tocar vivir. Aqui la interrogante es: ;Es necesario enajenarse
para ser feliz?

7Un ejemplo elocuente, lo encontramos en el positivismo
cientifico, el cual, prescindié del concepto “hombre”, pues tal
nacion, viene siendo un pseudo-concepto, es decir, no hay lugar
en él , en cuanto al dominio de una ciencia altamente funcional
y matematizada.
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dicion metafisica poseyd también un perfil represivo
que se fue incrementando hasta llegar al pensamiento
moderno; cuanto mas se organiza la subjentividad cien-
tifico, cuanto mas se transforma en pragmatismo y uti-
litarismo puro.

En este sentido Foucault expresa que e/ sujeto
afirma su propia posicion central en la historia del
pensamiento solo enmascarandose en las apariencias
imaginarias del fundamento.® Por lo tanto, el abandono
de los hombres se pone de manifiesto en sus creaciones
y actuaciones, no asi en los que ostentan el poder, pero
si, en las investigaciones y en la apropiacion de las ma-
nifestaciones culturales que, posteriormente seran ma-
nipuladas o tergiversadas

Y es que, lo que tenemos ante nosotros es ese in-
significante aliento “humanizante” de los humanismos;
ese olvido del hombre supeditado al monopolio del po-
der, de la riqueza, de la fama, a las maquinas y a la
necesidad mas inmediata; esto ocasiona que aumente la
enajenacion y, asimismo, la preocupacion por instalar
al hombre en las funciones tecno-cientificas, despejan-
do de este modo, a las “ciencias del espiritu”, las cua-
les, por desgracia, intentan apropiarse de los métodos
propios de las ciencias llamadas duras, con el fin de no
perder el poco prestigio del que gozan. O para decirlo
con Foucault:

“Asimismo el momento del siglo XX en el que
se pasa el concepto de sustancia al concepto de funcion
(...) como sustrato, HypoKeimenon se fue reduciendo
cada vez mas a la conciencia (...) conciencia de uno
mismo que se apropia del hombre; sino que, ademas
y viceversa, esa conciencia se configuro cada vez en
mayor medida somo sujeto del objeto, como el sujeto

8 Ibidem, p 42
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que es término correlativo del objeto (...) cada vez mas
resultan mas claras las razones del antihumanismo de
Heidegger (y de Nietzsche): el sujeto concebido huma-
nisticamente como autoconciencia es sencillamente lo
correlativo del ser metafisico caracterizado en términos
de objetividad, esto es, como evidencia, estabilidad,
certeza indudable™

En mas de una vez; Nietzsche mostrd su despre-
cio hacia conocimientos y valores abstractos y Foucault
lleva la critica al ambito de las ciencias humanas que,
no coincidieran con las ciencias deductivas, ni con las
empiricas, ni con las precedentes reflexiones filosofi-
cas. Por eso afirma Foucault: lo propio de las ciencias
humanas es ocupar la distancia que separa la biologia,
la economia, la filologia de cuanto, en el ser mismo
del hombre les da su posibilidad de ser.'* Basta citar el
prefacio de Las palabras y las cosas donde senala el
alcance de todas ciencias

“No se trata de conocimientos descritos en sus
progresos hacia una nueva objetividad en la que, al fin,
puede reconocerse nuestra ciencia actual; lo que se in-
tentara de sacar a la luz es el campo epistemologico, la
episteme en la que los conocimientos considerados fue-
ra de cualquier criterio que se refiera a su valor racional
o0 a sus formas objetivas, hunden su positividad y ma-
nifiestan asi una historia que no es la de su perfeccion
creciente, sino la de sus condiciones de posibilidad; en
este texto lo que debe aparecer son, dentro del espacio
del saber, las configuraciones que han dado lugar a las
diversas formas de conocimiento empirico. Mds que

° [bidem, p 42
0 Jbidem, p 343
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una historia, en el sentido tradicional de la palabra, se
trata de una ‘arqueologia’”."

Conviene registrar que, desde el siglo XIX, e in-
dudablemente en el siglo XX, —periodo de extensas ba-
rreras a dimension mundial entre los hombres—, el exis-
tencialismo se apasion® por encarar su lucha frontal
sobre la afirmacion del hombre y de la mujer; deman-
dando por sobre todo, la comprension de la existencia
humana, anteponiendo sus dimensiones mas intimas,
dentro de unos limites morales y politicos muy estre-
chos pero fenomenoldgicamente analizables. De tanto
mayor peso resulta, —una vez mas desde el siglo XIX—,
descubrir como Nietzsche que Dios ha muerto y noso-
tros lo hemos matado, porque de la misma manera que
el pensamiento existencialista, es inevitable no caer en
una serie de discordias o conflictos y su necesaria con-
frontacion; pues estas formas de pensamiento filosofico
sui generis pueden provocar un ascenso a la gloria hu-
mana, la cual resultara vivificante, pero al mismo tiem-
po, —por ser filosofias ambivalentes—, pueden desen-
cadenar la maldad y todo tipo de compulsion violenta
con secuelas inciertas y potencialmente descomunales,
como los ataques terroristas.

Cabe sefalar, que Heidegger, también denuncio a
los distintos humanismos, —y a todos los demas ismos—
porque conllevan a conformar una determinada subje-
tividad en el hombre; anestesian y enajenan sus emo-
ciones y sentimientos mas sublimes, paralizando todo
estimulo de busqueda, —sin temor a equivocarnos—, el
mas potenciador. Y, particularmente importante resul-
ta que, —aparte de ser aparatos metafisicos—, distraen
por completo al hombre, al saturarse en solo describir
y en enseflar meramente reliquias en conservacion, ab-

1 Ibidem, p 7
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sorbiéndole y haciéndolo desgastar tiempo y energia,
de este modo, impiden que advierta sus verdaderas ne-
cesidades y hasta producciones, de tal suerte que, sus
movimientos creativos quedan velados o abandonados.
Expresado con el consecuente pasaje del Zaratustra:

“Zaratustra asombrado ante semejantes marrullerias,
retrocedid de un salto hacia la entrada de su caverna
y, vuelto hacia sus huéspedes, comenzé a gritar con
fuerte voz:

<<;Oh, vosotros todos, tunantes y payasos! ;Por qué
os ocultais y disimulais ante mi?

Como brinca vuestro corazon de alegria y malig-
nidad porque, al fin, os habéis vuelto otra vez como
nifios pequefios, es decir, piadosos, porque habéis vuel-
to a obrar como nifios, porque habéis vuelto a rezar, a
juntar las manos y decir ‘;Dios mio!’.

Mas ahora salid de ese cuarto de nifios, mi propia
caverna, de donde hoy se cobijan como en su propio
hogar todas esas nifierias. jSalid a refrescar vuestros
ardores infantiles y el tumulto de vuestros corazones!

Y en verdad que si no volvéis a ser como nifios
no podréis en ese reino de los cielos —y Zaratustra se-
fialo al cielo con el indice—. Pero nosotros —continuo—
no queremos entrar en el reino de los cielos. Nosotros
hemos de llegar a ser hombre por eso queremos el reino
de la tierra.>>"""2

Pero ello presupone, en definitiva, que, la con-
fesion consiente y afirmativa de la muerte de Dios y
de ser mortales, -humanos demasiado humanos— exi-
giréd el diagnostico y rehabilitacion de sus extrafiamien-
tos y deformaciones. (Perversiones desde el l1éxico de

2Nietzsche, F., Asi hablo Zaratustra, op cit, pp. 345-346
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Freud). Empero, el problema es que, si se trata de pen-
sar, no sera el ser humano el que fundamente y muestre
la senda correcta; asi desde Foucault, s6lo es posible
pensar en el vacio, en ese inmenso vacio o nihilismo,
que deja la desaparicion del “hombre”.

Si se tiene presente lo anterior, la sustitucion de
Dios por el hombre, —reemplazo que fundamentalmente
es la travesia del mundo antiguo al mundo moderno—,
no asegura otra cosa mas que su poder y antoconserva-
cion. Sin embargo, se sospecha de tal sustitucion, pues
la idea de Dios ha sido, desde siempre y para siempre,
—por lo menos en la civilizacion occidental y cosmovi-
sion cristiana—, una forma de decir: “Hombre”. Por eso,
Nietzsche no se fia de los grandes acontecimientos,
pues se necesita que pase mucho tiempo antes de que
tal acontecimiento alcance su verdadero c/imax. Se tra-
ta pues, en consecuencia, de un paralelismo que susten-
ta e impulsa toda una estrategia politica e ideologica."

Conviene registrar esta imagen, pues nos permi-
tird comprender que, cuando el “hombre” destrona a
Dios, se apropia de lo divino como su propio bien o su
esencia. El “hombre” ahora se traslada a otra dimen-
sion, ha mutado, se ha convertido en Dios y, del mismo
modo, Dios también se transfigura; la esencia de Dios
se ha transformado en la esencia del hombre. Sin em-
bargo, lo que es del “hombre”, parece que no ha cam-
biado, el “hombre” no ha abandonado su ser reactivo,
es decir, esclavo; no deja de manifestarse como esclavo
ante Dios, pues sigue reproduciendo Ideales y divini-
dades. En tanto lo que es Dios, tampoco ha cambiado
pues sigue siendo siempre lo Divino o Ser Supremo,

13@Gilles Deleuze, en su texto Nietzsche y la Filosofia, lo lla-
ma “Nihilismo Reactivo” ; una forma de Nihilismo que aparece
entre el nihilismo pasivo y el nihilismo activo de Nietzsche.
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productor de esclavos y pastor del “rebafio”. El “hom-
bre” siempre un ser reactivo, que vive una miserable
y despreciable vida y Dios como despreciador de la
vida que conduce a un irremediable nihilismo. Sea este
nuestro hilo de Ariadna.

Veamos ahora, a grandes rasgos, que el Huma-
nismo en cuanto ideologia parte de un conocimiento
del ser humano, el cual, no puede ser otro mas que la
apropiacion y explotacion, el ansia de poder y la ad-
ministracion del mundo.” En cambio, Humanista es la
aspiracion humana de reconocerse en su Historia y de
conocerse en su naturaleza; por otro lado, una exigen-
cia de identidad humanista es, por encima de cualquier
cosa, es buscar en lo propiamente humano las facetas
del bien comun, como la equidad, la fraternidad, la co-
herencia, el pacifismo, la responsabilidad y justicia so-
cial, entre otros—.

En sintesis, por estrechas razones ideoldgicas, el
humanismo es un vulgar —o refinado— antropocentris-
mo, en virtud de una constante promesa hacia una hu-

“En la Geopolitica contemporanea nos encontramos con
que, durante la ultima década del siglo XX, no s6lo se puso fin
a la guerra fria, sino a toda una época caracterizada por la bipo-
larizacion y por el enfrentamiento entre las dos superpotencias:
la Union Soviética y los Estados Unidos. Luego entonces. se
empez6 a configurar un nuevo orden mundial en el que los E.
U. han asumido la actuacion de superpotencia tinica y de juez
de los destinos del mundo, en este sentido, se amplificé la de-
mocracia y el capitalismo por doquier. Por ejemplo, a inicios
de la década de 1960 se podia considerar 53 estados con re-
gimenes democraticos en el mundo, ya a principios del nuevo
milenio la democracia habia llegado a 90, es decir, donde viven
el 50% de los habitantes del mundo, —aunque aun son muchos
los pueblos que viven en democracias fragiles, como la misma

Rusia, o sometidos a regimenes dictatoriales—
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manidad mejor, de una humanidad realizada y de una
unidad emancipada.’> Asimismo, por sus pretensiones
universalistas, frente a aquellos que definirian o distin-
guirian en sus particularidades a cada ser humano. Y,
por la idea de concebirse siempre en el pinaculo de la
escala de la naturaleza.

Ahora bien, realizar el examen de esta cuestion
seria exhaustivo, sobre todo, hacer total abstraccion
de esta ambigiiedad en el nucleo mismo de las estrate-
gias humanistas. Ambigiiedad que se encadena con la
muerte de Dios y la demolicion de la gran edificacion
metafisica, la cual, se hallara latente, en la filosofia de
Nietzsche, Heidegger, Foucault, Deleuze, en ensayistas
como Bataille y Ortega y Gasset, en etndlogos como
Levi-Strauss, en el psicoandlisis de Freud y Lacan en
los filésofos y socidlogos posmodernos como Vattimo
y Derrida, Lipovetsky, Baudrillard y Bourdieu; —eso sin
contemplar a cineastas, literatos, dramaturgos, musicos
y actores—, que han marcado con su obra el S. XX hasta
nuestros dias.

Por lo tanto, el humanismo nunca ha logrado
volver a ser el mismo desde esta inquietante impugna-
cion y ello, independientemente de que podamos, o no,
aceptarla. Més precisamente, la condiciéon metafisica
del Humanismos es perceptible con singular claridad
en el momento en que determina la subjetividad o, im-
pone cierta idea de Hombre, bajo la cual, cada indivi-
duo deberd encasillarse a ella, —a riesgo de perder su
estatuto humano—. Como ejemplo, podemos acudir a
la conocida creencia iluminista, en la que al parecer,
hay en el hombre una atraccion natural hacia el bien o,
en otros términos, esta presente, en dicha creencia, un

®*Morey, M., El hombre como argumento, Anthropos, Bar-
celona, 1987. p. 110
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sesgo idealista de las relaciones humanas. Y, al mismo
tiempo, ese supuesto “bien” o valor ideal, es concebido
de modo proteccionista, mezquino, reactivo y negativo;
como fuerza condescendiente y depresiva de la volun-
tad, en la que sélo se tolera en el mundo, la rectitud
y se niega a mirar y conocer la parte maldita del ser
humano.

Ahora bien, una observacion importante a este
proposito seria conflictuarnos, en cuanto a que si el hu-
manismo es la pregunta —y al mismo tiempo la respues-
ta— por la esencia del ser humano, el mayor de los peli-
gros seria encontrarla.'’Resalta también que, en nombre
de la libertad y de la dignidad humana solo se ha infun-
dido represion y sometimiento con tintes idénticos al
discurso sobre la servidumbre voluntaria.

Ala luz de esta critica, el ser humano no es ningu-
na salvaguarda de la trasparencia, de la unidad, de la ra-
zon o de la verdad; ni siquiera se pertenece a si mismo.
En sintesis y para expresarlo junto a Samuel Beckett en
su obra El innombrable: “estoy hecho de palabras, de
palabras de otros”. Si esto es asi, la compulsion pro-
gresista de ocupar el trono de Dios no equivale a que la
antropologia deje de ser una modalidad de la teologia
y, empero, el problema no es que ésta sea retorica, sino

*Como un ejemplo paradigmatico, véase Gattaca, un film
que nos presenta un mundo distopico, donde los hijos son es-
cogidos mediante mecanismos de control genético para asegu-
rarse de que nazcan con los mejores rasgos hereditarios. Una
base de datos es empleada para identificar, clasificar y archivar
a aquellos seres que seran manipulados genéticamente. En tal
sociedad, los seres humanos estan inagotablemente luchando
contra el sistema y con ellos mismos para hallar su lugar en este
mundo. En resumen, se cuestiona constantemente la libertad,
pues el destino del hombre esta dado desde su nacimiento.



25

mas bien que es pieza fundamental del armazon del dis-
curso de dominacion.

Precisamente por ello, el humanismo es meta-
fisico, en la medida en que transfiere la pregunta ori-
ginaria, —la pregunta que interroga por el sentido del
ser, tal como la planteo Heidegger—, hacia la presunta
soberania del ser humano sobre todo lo que existe; has-
ta podria decirse que es una estrategia teologica, en el
sentido de que ha servido sojuzgar a los seres humanos
haciéndoles creer que son soberanos:

“Entiendo por humanismo, sefialaba Foucault en
una entrevista, ‘el conjunto de los discursos a través de
los cuales se le ha dicho al hombre occidental: ‘Aunque
no ejerzas el poder, puedes no obstante ser soberano.
Mejor aun cuanto mds renuncies a ejercer el poder y
mas te sometas al que te impongan mas soberano se-
ras’. El humanismo es el que ha inventado sucesiva-
mente estas soberanias, tales como el alma (soberana
del cuerpo, sometida a Dios), la conciencia (soberana
en el orden de los juicios, sometida al orden de la ver-
dad), la libertad fundamental (soberania interiormente
pero que consiste y esta ‘de acuerdo’ exteriormente), el
individuo (soberano titular de sus derechos, sometido a
las leyes de la naturaleza o a las reglas de la sociedad).
En resumen, concluye Foucault ‘el humanismo es todo
aquello con lo que, en Occidente, se ha suprimido del
deseo de poder, se ha prohibido querer el poder y se ha
excluido la posibilidad de tomarlo™’"

Reparos de este tipo, subrayan, por tanto, un po-
der que, —adelantémonos a decirlo—, se distingue y se
ubica nitidamente (continuando con las sospechas de
Nietzsche) en la dominacion; no se fundamenta en la

Y Foucault, M., y otros, Conversaciones con los radicales,
Kairés, Barcelona, 1975, p 83
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generosidad ni mucho menos en la abundancia de la
vida; por consiguiente, se fundamenta en el temor, en
el resentimiento'® y en el deseo de venganza. Dicho en
otras palabras:

“La primacia del sujeto en la metafisica es funcion
de la reduccion del ser a la presencia: el humanismo es
la doctrina que asigna al hombre el papel del sujeto, es
decir, la autoconciencia como sede de la evidencia en el
marco de ser concebido como Gruiiid, como presencia
plena”.”

Ademas brilla aqui, como ya lo habia intuido
Nietzsche, que el humanismo junto con la tradicion
metafisica es la herencia de un pensamiento violento
que, al dar preeminencia a categorias unificadoras, so-
beranas y universales, manifiesta una inseguridad y un
pathos de fundamento (casi para todo) ante el cual re-
acciona con una excesiva defensa; todos los conceptos
metafisicos son conceptos violentos —por el simple he-
cho de imponer o determinar la subjetividad— pero a la
postre, van disminuyendo o van perdiendo su dominio.
Este es al menos la interpretacion que creo debe darse
a este aforismo de El caminante y su sombra. Si esto
es asi, Nietzsche no anda descaminado al suponer que:

¥No en vano Nietzsche sospecho en su obra La genealogia
de la moral que el “resentimiento” y la “mala conciencia” son
el origen del cristianismo y, esa forma de “vida reactiva” pro-
duce y reproduce ahora sus propios valores. Con ello aparece
evidentemente su obra como una repulsa hacia los valores de
la cultura occidental y, por ende, su desenmascaramiento y des-
mitificacion; Nietzsche trato principalmente de desenmascarar
el mito mas grande: El cristianismo.

¥ Vattimo, G., El fin de la modernidad, op. citp. P. 43

2Ve¢ase el aforismo 34 de la primera parte de Humano de-
masiado humano, el cual, interpreta al sujeto depotenciado.
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“Con muchas cadenas se ha cargado al hombre
para que deje de comportarse como un animal; y real-
mente se ha hecho mas tierno, espiritual, alegra, cir-
cunspecto de todos los animales. Pero, ahora bien, to-
davia sufre por haber llevado tanto tiempo sus cadenas;
por haberle faltado tanto tiempo aire puro y libre movi-
miento; pero estas cadenas son, lo repito una y otra vez,
esos errores graves y sensatos delas representaciones
morales, religiosas y metafisicas. So6lo cuando se ha su-
perado también la enfermedad de las cadenas se alcan-
za enteramente la primera gran meta: la separacion del
hombre de los animales”.”!

Hay también en Heidegger una aguda critica di-
rigida a la metafisica, como la historia al fin de la cual,
del ser, como tal, ya no queda nada y, cuya expresion
ultima es: el olvido del ser a favor del ente ordenado;
inmerso en una serie de sistemas de causas y efectos,
de razones todas desplegadas y enunciadas; asi las co-
sas, cuando se ha olvidado el ser cabalmente el pensar
metafisico ha concluido. Este decisivo abandono del
ser, se halla viciado precisamente en la cotidiana or-
ganizacion técnica del mundo, donde ya no hay nada
de espontaneo o innovador, nada histéricamente nuevo,
mas que la reproduccidn y representativa proyeccion de
causas y efectos.

Comprobante impresionante de ello es que, el
Humanismo ha ido perdiendo su identidad y caracter
auténomo para transfigurarse en la simple cubierta de
una potencia superior que le controla y subyuga: el
pensar técnico (o la tecno-ciencia en nuestros dias). La
técnica, que fue creacion del hombre libre, se ha trans-
formado, convirtiéndose en su atadura y, peor aun, en

2 Nietzsche, F., Humana demasiado humano II, Akal, Ma-
drid, 1996, pp. 219-220
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el nucleo de su propia disolucion. Desdichadamente en
un escenario tan plastico, el ser humano vive una expe-
riencia arruinada, terriblemente rota y borrosa, que de
manera inevitable nos abisma en una miseria ontologi-
ca, antropologica y existencialista, la cual describe ge-
nialmente Walter benjamin en el pensamiento-imagen
sobre la casa de emperio.

“Nos hemos hecho pobres. Hemos ido entregan-
do una porcidn tras otra de la herencia de la humani-
dad, con frecuencia teniendo que dejarla en la casa de
empefio por cien veces menos de su valor para que nos
adelanten la pequefia moneda de lo <<actual>> (...)
Los demds en cambio tienen que arreglarselas partien-
do de cero y con muy poco. Lo hacen a una con los
hombres que desde el fondo consideran lo nuevo como
cosa suya y lo fundamentan en atisbos y renuncia. En
sus edificaciones, en sus imagenes y en sus historias la
humanidad se prepara a sobrevivir, si es preciso, a la
cultura”.?

Una manifestacion rotunda al respecto es que,
el hombre en la actualidad vive apresurado en medio
de una atmosfera de frivolidad con aires de euforia y
depresion y, todo el tiempo se encuentra sofocado por
ir tras la presa de “la inmediatez”; disipando una de
las dimensiones cardinales de lo real y de si mismo: la
profundidad. O sea, de la razén suficiente, pura, Gnica
y homogénea de la modernidad, se pasa —de un lado a
otro— a la monotonia de la estabilidad o, a la permanen-
cia del individuo o zona de confort. Para Heidegger, la
crisis del humanismo es paralela al ocaso de la metafi-
sica y su desenlace, estd estrechamente vinculado con
la expansion del radio de accion de la técnica, ésta se

22 http://www.academia.edu/5030114/WALTER_BENIJA-
MIN-Experiencia_y Pobreza
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anuncia y se materializa en el umbral de un proceso de
deshumanizacion que se ubica en la fragil y endeble
perspectiva de los ideales humanistas de la cultura, la
cual, favorece la unidimensionalidad y enajenacion del
ser humano, adhiriéndose a la ciencia, a la produccion
exacerbada y a la estrecha estructura politica y social.
En este tenor, las manifestaciones son muy crue-
les en cuanto a la cotidianidad (que van desde trastor-
nos psicologicos, alimenticios, ambientales y hasta so-
ciales como el de la comunicacién) y que desembocan
en el ambito de los valores, el derecho, la politica o el
poder; no hay bajo esta probleméatica, mucha diferencia
entre el sur y el norte, el este y el oeste. Se trata, pues,
de la muerte de la metafisica concebida como auténtica
o propia muerte del hombre. En pocas palabras, es ese
mismo proceso de racionalizacion que deja sospecha
sobre las estrategias fatales de la “razdn burocratica”

“Franz Kafka, en su obra El proceso, sospecha y denuncia
al sistema burocratico, a sus tiranias y opresiones, a todas esas
problematicas juridicas y administrativas que se presentan a
diario. A primera vista, cuestiona al aparato juridico y denuncia
los movimientos que acosan la libertad de los hombres y, que
bien lo podemos relacionar con aquellos gobiernos o “dicta-
duras” que atentan contra la vida por tantos actos deshumani-
zados, los cuales, se ha realizado en nombre de la politica y el
orden. Sin embargo, Kafka no s6lo denuncia a las instituciones
que funcionan en torno a una burocracia viciada y enferma,
sino que ademas encontramos cierta “risa filoséfica” o ironia
frente al Estado, por sus contradicciones y escasa fiabilidad y
hasta objetividad que tienen. En otras palabras, Kafka mani-
fiesta una resistencia hacia los aparatos ideoldgicos y disposi-
tivos de control que se manifiestan en las organizaciones exce-
sivamente estructuradas, desembocando en una enorme culpa e
impotencia que a muchos seres humanos perturba y desalienta.
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o de la sociedad de la organizacion ya agudamente cri-
ticada por Adorno.

La aguda vision de Heidegger, nos revela ese
solido armazon que existe entre el ocaso del humanis-
mo y la conquista de la técnica moderna, de alli que
tengamos casi una predisposicion espontdnea hacia la
técnica, —tan extrema—, que la transferimos a la dimen-
sion social y politica. Esta irrupcion del pensar técnico
y cientifico propio de las superestructuras contempora-
neas se interpreta como un desarraigo del hombre jun-
to con sus creencias y sus ricas y sabias tradiciones,
las cuales se manifiestan en el desapego a los valores
familiares y en la indiferencia social, —por mencionar
algunos ejemplos—.

No obstante, tal problematica no es percibida
como una carencia total, mas bien, el malestar que re-
suena aqui, es por el desarraigo® que ha provocado la
modernidad, pues socavo la identidad de ciertos pue-
blos o etnias, y en otros casos, aplasto algunas rasgos
afirmativos de otras culturas, en aras del progreso y la
civilizacion, por decisiones politicas o ideologicas o,
por perpetuar el poder. Es un lamento de dolor por la
inevitable miseria ontoldgica, por las ruinas que dejo
tras de si la muerte de Dios. Si bien es cierto que, se
desprende de lo anterior un profundo desencanto, pero

Zinterpretamos el “desarraigo” como esa extrafia sensacion
de dolor que sentimos al ver lo que nos fue propio y hoy nos
resulta ajeno o distante, y por ende, nos privamos de disfrutar-
lo; es decir, el hombre se siente extraviado, ya no se recono-
ce y lo acompana un conflicto interno que lo hace sentir que
ese todo que era tan suyo se ha evaporado, ya no le pertenece
en absoluto, por el contrario, ahora solo encuentra nostalgia y
pena. (Un ejemplo inmediato seria el conflicto por el que atra-
viesan los “dreamers”).
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también se nos revela la causa redentora®; —no olvide-
mos que la muerte de Dios es ambivalente—.

Conviene pues, insistir que tal humanismo
fundamentado en la tecno-ciencia o, en una ‘“razon
instrumental”,? resulta una terrible amenaza para los
seres humanos, de ahi que al pensamiento nietzschea-
no —y heideggeriano— les sea bastante sospechoso vy,
al mismo tiempo, consideran la diferencia entre las
estructuras propias que distinguen al mundo humano
del mundo de la objetividad cientifica. Con ello apare-
ce evidente que, procuran restituir y preparar —teorica-
mente y practicamente— la rehabilitacion por parte del
ser humano de su caracter transgresor o emancipatorio.

Aun admitiendo lo anterior, los postulados y ar-
gumentos no parecen ser otros que los del positivismo,
—garantia en las ciencias naturales—; es decir, la enorme
la problematica ha de instaurarse en la finitud o en un
plano concreto, —ya exigido por Comte—, con la finali-
dad de evitar abstracciones y extravios. De igual modo,
pretendid, —y hasta cierto punto lo consiguio—, pasar de

*Holderlin en su poema Patmos expreso: “...ahi donde estd
el peligro, crece también la salvacion”.

%L a Escuela de Frankfurt,— sobre todo Horkheimer y Ador-
no—, conciben a la razon instrumental como una forma del pen-
samiento que prioriza la utilidad de las acciones y el uso de
objetos de acuerdo a un proceso constante de medio para un fin.
Por otro lado, es muy peligrosa por su compulsion de dominio
sobre la naturaleza, porque objetiva a los seres humanos o los
transforma en instrumentos para algo. De este modo, en el uso
y abuso de la razon instrumental el sujeto experimenta la pér-
dida de su autonomia o libertad, por lo tanto, al utilizarla debe-
mos limitarla solo a ciertos aspectos de la realidad y supeditarla
a fines racionales y no instrumentales, pues se caeria irreme-
diablemente en una barbarie, es decir, en una razéon irracional.
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lo que hubieran sido humanidades a lo que pudiese con-
vertirse en ciencias del hombre.

Pero, ;qué es todo esto? ;Qué se muestra en ello
de vida humana? Por lo que hemos dicho hasta aqui,
resulta evidente en primer lugar que, las protesis de la
época moderna dejaron de ser externas, ahora se han
ramificado e interiorizado; estamos inmersos en la era
de las técnicas, de las biotecnologias, del software, del
WI-FI; anegados en una era digital y genética. En se-
gundo lugar, las corrientes filos6ficas como la fenome-
nologia, el marxismo, el existencialismo y estructura-
lismo, entre otras, no fueron mas que interpretaciones
nostalgicas y restaurativas del humanismo?, las cuales,
sin lugar a dudas combatieron heroicamente contra
todo el arsenal positivista. Pese a ello, estas doctrinas
filosoficas fueron en suma sobresalientes, por su poten-
cia y coraje, por su autenticidad y creatividad, aunque
dificil de ser conocidas por todos por no haber alanzado
la fama o la gloria de las ciencias duras y, por no ali-
nearse del todo a ellas.

Y, es en el seno de las corrientes existencialistas,
donde no se contemplo la formalizacién o el raciocinio
como guia y garante en los andlisis de la existencia,
ni mucho menos la preocupacion o inquietud de hacer
ciencias del hombre con un marcado perfil de objeti-
vidad positivista; pero despertando asi, el interés por
las distintas estructuras y, es entonces cuando aparece

#Siguiendo a Vattimo: “...aqui se trata de tomar a Nietzs-
che como la expresién mds coherente de una situacion que no
depende de nosotros, que es un destino para el hombre occiden-
tal, liquidando en consecuencia cualquier nostalgia humanista;
si se produce una liberacion de la alienacion, esta debe pasar a
través del desierto del fin de toda ilusion humana”. Vattimo, G.,
Las aventuras de la diferencia, Ed., Altaya, Espana, 1999, p 86.
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en escena los personajes estructuralistas.® Una nueva
transicion da comienzo y se incrusta, con hueco, con un
intenso eco, la entonacion ensordecedora de la muerte
del hombre.

Tras la pérdida de Dios, se ha arruinado cualquier
tipo de optimismo, sobre todo en el siglo XX; basta re-
cordar los procesos de las ciencias, los cuales no han
sido coherentes con los procesos de la vida, pues no
responden a necesidades sociales, ni mucho menos vi-
tales. Al desdoblar el recorrido histérico que han ido
desplegando los saberes humanos, logramos entrever el
desapego hacia el ser y su desprecio por la vida desde
sus inicios, de modo que, forjaron, conservaron y acu-
mularon enormes bloques de conocimientos, ocultando
y sepultando por completo a los hombres. Desde este
enfoque, el ocaso del humanismo estd articulado con
el cruel proceso por el cual la subjetividad humana se
evapora entre de los dispositivos y mecanismos de la
objetividad tecno-cientifica.

Naturalmente, no se manifiesta aqui, ninguna
sospecha de que, al haber echado andar excesivos me-
canismos inhumanos, se pueda descubrir que algo no
marcha bien en la condiciéon misma del ser humano. Tal
vez por ello, nos encontremos alienados o deslumbra-
dos por los multiples gadgets, los mass media, el High
Definition,—sin poder aln refractar esa resplandeciente
luz—, y estemos condenados incesantemente a dinami-

% Las lumbreras del estructuralismo fueron: Roland Bar-
thes, Michel Foucault, Jacques Lacan, Louis Althusser y Clau-
de Lévi-Strauss. En sintesis, el estructuralismo es una perspec-
tiva sobre las ciencias humanas que se emple6 para interpretar
la cultura, el lenguaje o la sociedad y, analizar un eje especifico
dentro de un complejo sistema de partes relacionadas entre si,
tal como si fuera una red de interrelaciones.
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cas superficiales o parvulas; de manera que se anhele
a toda costa a una profilaxis social o a una sociedad y
a unos individuos incapaces de violencia.” Podria in-
sistirse en que, el ser humano es pasado por alto, en
cuanto que nos encontramos en una fase o Era digital
del pensar, aquella que sigue olvidando el ser en pos
de la fria objetividad y de la simple presencia (segui-
mos permaneciendo en el mundo de las apariencias);
la crisis aguda por la que pasa el humanismo se debe
primordialmente a la obesidad o acrecentamiento del
mundo tecnificado y, a una sociedad cada vez mas ra-
cionalizada. Por tanto:

“Ya no estamos en el crecimiento, estamos en las
excrecencias. Estamos en la sociedad de la prolifera-
cion, de lo que sigue creciendo sin poder ser medido por
sus propios fines. Lo excrecente es lo que se desarrolla

» Anthony Burgess, en su obra: “La naranja mecanica” ela-
bora una finisima critica a todos aquellos métodos de condicio-
namiento que sustentan los gobiernos para combatir y erradicar
el crimen o la violencia. Asi, el hecho de despojar al hombre de
la capacidad de eleccion (libertad) es inconcebible, por consi-
guiente en la obra, se repudia el uso de terapias o métodos de
aversion (método Ludoviko), los cuales, consisten en exponer
a los seres humanos a un agudo estimulo, experimentando asi,
una sensacion nauseabunda. En este sentido, se intenta deter-
minar la subjetividad de los hombres, asociandolos con aquella
sensacion acida y, por ende, anular el comportamiento inco-
rrecto o indeseado por el establishment. La obra nos muestra
que, la cultura no debe “castrar” o ejercer su brutal influencia
en los seres humanos, pues es la libertad lo que evita que nos
convirtiésemos en automatas, o simple y llanamente, es pre-
ferible ser malo por decision propia que bueno por lavado del
cerebro. (Incluso, todo lo que ya no se puede anular o negar
como tal, quede cedido a la incerditumbre absoluta y al simu-
lacro indefinido).
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de una manera incontrolable, sin respeto a su propia

definicion, es aquello cuyos efectos se multiplican con

la desaparicion de las causas. Es lo que lleva a un pro-

digioso atasco de los sistemas, a un desarreglo por hi-

pertelia, por exceso de funcionalidad, por saturacion’®
Y segun Vattimo:

“La técnica representa la crisis del humanismo, no
porque el triunfo de la racionalizacion niegue los va-
lores humanistas (...) sino, antes bien, porque al re-
presentar la técnica el remate de la metafisica llama
al humanismo a una superacion, a una Verwindung.
También en Nietzsche antes que, en Heidegger, la
crisis del humanismo estaba relacionada con el esta-
blecimiento del dominio de la técnica en la moderni-
dad: el hombre puede despedirse de su subjetividad,
entendida como inmortalidad del alma, y reconocer
que el yo es mas bien un haz de muchas ‘almas morta-
les’ precisamente porque la existencia en la sociedad
técnica avanzada no se caracteriza ya por el peligro
continuo ni en la consiguiente violencia™.’!

Aqui el postulado es que, la crisis del humanismo
es la crisis de la modernidad, ambos habitan en la mis-
ma zona; asi que pese las criticas incisivas de Nietzsche
y Heidegger o Foucault son menos responsables de esta
crisis que espectadores sui generis de la misma. Nos di-
rigimos y recurrimos a estas lumbreras del pensamien-
to, no solo por su férrea voluntad de llevar al plano de
pensamiento una terrible experiencia que ya se enuncia
y se hace visible en todas esferas de la modernidad (que
va desde lo publico a lo privado y viceversa). En conse-

0 Baudrillar, J., La transparencia del mal, Anagrama, Bar-
celona, 2001. P. 37

% Vattimo, G., El fin de la modernidad, Gedisa, Barcelona,
1999, p 37
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cuencia, la posmodernidad puede ser relatada como esa
era, en la cual, el tiempo pierde su propiedad hegemo-
nica, para conferirselo a otros a prioris, sobre todo, el
espacio. En efecto, no es que la Historia llegue a su fin
ultimo, sino que el fin de toda historia se hace tangible,
y a la vez, ya solo puede pensarse y actuarse en repre-
sentaciones fopologicas.*

La politica del proyecto de la modernidad ha
encontrado su propio resorte en la tan debatible idea
de progreso, que funda por lo mismo su limite inter-
no, su no mas alld. En modo alguno, lo auténticamente
contemporaneo es la experiencia y conciencia de ese
limite o finitud; limite del proyecto moderno, y por
consiguiente, experiencia del limite de todo proyectar.
Por tanto, conciencia y experiencia de la finitud que, de
igual manera, equivalen al limite o finitud de concien-
ciay de la experiencia.

Entendidas las cosas asi: El proyecto de la mo-
dernidad no ha llegado a su desenlace, pero su término
esta definitivamente revelado; la consumacion de los
tiempos modernos es la exigencia de someter todo el
tiempo (pasado y futuro) a las experiencias del momen-
to presente; su final es la extincion actual de los tiem-
pos. De acuerdo con este enfoque, la modernidad es la
era donde resulta de gran importancia, la exigencia de
acelerar y cumplir los tiempos.

Esto supone que, nuestro contexto historico sera
testigo de una ejecucion generalizada de los tiempos
que se formula primordialmente en una transformaciéon

32 Segun la propuesta de Vicenzo Vitiello. Topologia del
moderno, Guida, Napoles, 1989. Hay un resumen de ella en
““Topologia de lo moderno. rasgos™, X. Palacios, F. Jarauta
(eds) Razon, ética, politica, Anthropos, Barcelona, 1989, pp.
145 y ss.
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del tiempo en espacio; es decir, no hay progreso, sino,
antes bien, inestabilidad y coexistencia de lineas tem-
porales, distribucion fragmentaria y colision radical de
trayectorias historicas. Asi pues, ya no mas promesas
no cumplidas del programa moderno, en cambio, reve-
lacion de la esencia de la técnica; desenmascaramiento
del origen de las promesas y de la libertad; en definiti-
va, nuestra era no es aun el fin de la modernidad o su
sustitucion, sino la exacerbacion de su limite.

Mas precisamente, la modernidad se revela en la
experimentacion del roce con los extremos, a saber, lo
absoluto es relativo, lo infinito es finito, lo inmortal es
mortal; la modernidad surge de ese infortunio, de ab-
solutizar lo relativo, de infinitizar lo finito de inmorta-
lizar lo inmortal y hasta de dar muerte a la Divinidad,
incluso, la muerte se ha puesto al servicio de este pro-
yecto. Por lo tanto, cabria preguntarnos: ;la muerte del
maximo-divino podrd abrir un sendero a la divinizacion
de lo humano? Dos milenios de esta historia ;abriran
una senda hacia otra historia?** Nietzsche comprendi6
que su ocaso abrira el camino hacia las puertas de una
nueva aurora y a la senda de un nuevo amanecer.

Y, justamente como tal, nosotros no podemos
hacer otra cosa mas que conflictuarnos y cuestionar;
cuestionar a los actores decisivos de esta historia, por
eso, sabemos que esto es una exigencia. Es necesario

3Dejo la palabra a Nietzsche: “; Tendremos que convertir-
nos en dioses o al menos que parecer dignos de los dioses?
Jamas hubo acciéon mas grandiosa y los que nazcan después
de nosotros perteneceran, a causa de ella, a una historia mas
elevada que lo fue nunca historia alguna”. Nietzsche, F., La
gaya ciencia, op cit, p 110. Para una mejor comprehension de
¢éstas imagenes-pensamientos, véase nuestro capitulo primero
titulado “La revelacion del exaltado™.
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preguntar como nifios, —con inocencia—; no obstante, la
infancia es nuestra culpa segun los criterios de la Ilus-
tracion; puesto que la infancia es declarada por los cé-
lebres ilustrados como contraria a la modernidad; ella
expresa lo contario a la razon; aquello que ha de ser ex-
pulsado o exorcizado. En cierto modo, el fin de las uto-
pias y el ocaso de las ideologias* parece ofrecer por lo
menos una alternativa —y no necesariamente amarga—,
pues ha beneficiado a depurar el camino, y asi, poder
reflexionar y cuestionar nuestro porvenir; preguntar sin
obligar a una respuesta que sea, por fuerza, una salida
o una liberacion. La fabula* o quimera de la ilustracion
—que es paralela a la quimera o fabula del Humanis-
mo—, pretendid liberarnos de la esclavitud, de la igno-
rancia, de la necedad, del ocio, de las bajas pasiones, de
la incertidumbre; sin embargo, tal suefio no sélo, no se
ha realizado, sino que, por precipitar o revolucionar su
cumplimiento, por no poder materializarlo plenamente,
ha desembocado en una aterradora pesadilla.

%Y la prueba es que, vivimos en una fabula o falacia colo-
sal, esclavos de nuestros deseos o paraisos artificiales y ma-
nipulados por las macro-multinacionales; vivimos bajo vigilia
y castigo permanente; hipnotizados e idiotizados por la poca
objetividad de los mass media. Por lo tanto, nos hemos vuelto
incapaces de edificar una utopia que comprenda a toda la Hu-
manidad y que nos lleve hacia una vida mejor, como inocente-
mente pretendieron imaginarse algunos pensadores a lo largo
de la historia. Asi, por ejemplo, casi nadie piensa en el mafana,
vivimos inmersos en una cultura de la inmediatez; hay pues, un
gran conflicto entre el suefo y la realidad.

3 El martillo del Gltimo iconoclasta se revela en “Como el
mundo verdadero acabd convirtiéndose en una fabula”; en es-
tos seis actos estan implicitas las utopias iluminista y huma-
nista. Ver F. Nietzsche, Crepusculo de los idolos o Como se
filosofa con el martillo. op cit. pp. 51-52
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O bien, y de manera mas radical, hay que consi-
derar que el suefio ilustrado reside precisamente en des-
pertar del suefio. En este sentido, desconfiad de quienes
pretenden arriesgar todo por la promesa de un conoci-
miento verdadero o, de un conocimiento o lucidez sin
limites; ademas, la lucidez no es tal si se le exime de
su contrario, de modo que, no hay lucidez sin embria-
guez, de igual modo no hay paz sin guerra, luego, no
hay Apolo sin Dionisos.

Se podria pensar que, sucumbida la fabula de las
utopias, —ya despiertos y desengafiados—, problemati-
zamos sobre el porvenir, por saber si nuestro presente
podria dejarlo acaecer. Pero el hombre del presente o el
hombre moderno, es osado e irreverente porque piensa
que el tiempo puede y debe extenderse como cualquier
mapa, sin embargo, no cuenta mas que con la lectura de
los mapas que solo ha podido explorar; de modo que el
yo se encuentra estratificado, impreso como cualquier
mamotreto; en este sentido, el yo no es tiempo, es me-
dida, o mejor dicho, es posibilidad.

Y, ¢el presente? ;Doénde estd? ;Donde quedo?
Simplemente se manifiesta en el devenir del lenguaje
y, para los seres humanos la presencia del lenguaje re-
presenta la imposibilidad de la presencia; este pertur-
bador vacio de lo presente sefiala, tal vez, lo propio o
auténtico de nuestra modernidad; la modernidad hasta
cierto punto es una escision, una peligrosa grieta en la
historia; la modernidad es el intento de que la presencia
desborde la esfera de lo presente; asi, en el presente
todo el tiempo se agota, en el presente todo el tiempo
se derrocha. Lo que existe justamente es esa pretension,
aquello que jamas lograria llegar a realizarse, pues el
presente no podria ser el sector desde el cual se pue-
de controlar y manipular toda la expansion del tiempo
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acaecido, sino antes bien, el presente es algo asi como
el develamiento de la ausencia; es la inasequible espiral
donde el tiempo se desvanece. Si hemos de encontrarle
un sentido a lo anterior, no podré ser otro que el de se-
fialar que, nada original o auténtico puede ser traido al
presente, pues el presente es, desde siempre ya pasado
y futuro; en el presente nada ocurre, porque es justa-
mente el todo lo que ocurre, luego, lo que ocurre en el
presente es la imposibilidad de la identidad; de manera
que, el presente difiere, es la diferencia y la ausencia,
¢l no ha lugar; el presente no es, es lo que no hay; o
también como, la ausencia de ser.*

% Aunque no es nuestra intencion entrar de lleno a la in-
terpretacion sobre la cosmovision del “Eterno Retorno”, basta
con sefialar que tal cosmovision es la concepcion simbolica del
tiempo y la vida de Nietzsche; la cual, consiste en la aceptacion
de todos los acontecimientos del mundo; todos los escenarios
pasadas, presentes y futuras se repetiran eternamente; Nietzs-
che exhorta a la destruccion del sentido del tiempo lineal judeo-
cristiano, es decir, elabora una aguda critica de la oposicion
tradicional entre pasado y futuro; asi, el instante no es un sim-
ple transito desde un pasado hacia el futuro, sino que en €l mis-
mo se muestra el tiempo eterno. Lo anterior, unido a la nocion
del “amor fati”, implicaria desprenderse de su propio objeto
de atraccion (el mundo Ideal) para dirigirse decididamente a la
fidelidad sobre la tierra; el “amor fati” adopta su propio punto
de apoyo a la situacion nihilista que se asemeja a un dilema
existencial, pues su aceptacion transforma, en imperativo el ni-
hilismo, manifestado como inquieto, inconfortable, angustioso
y terrible. Por ello, el “eterno retorno” debe fundarse por medio
de una decision existencial para que efectivamente cada instan-
te posea todo su sentido, por eso, cada instante es Uinico, pero
eterno, ya que en ¢l se halla todo el sentido de la existencia.
Y, sobre todo, se aclara el propodsito destructivo de Nietzsche
especialmente, en el aforismo 341, llamado: "Peso formidable”
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Ya en las consideraciones preliminares, habiamos
apuntado que el proyecto de la modernidad, se desen-
vuelve sobre la aceptacion de que la revelacion del ser
se funda en la razon. Asi, por ejemplo, lo moderno,
segun la percepcion de Baudelaire?, hace hincapié en
el armazon o en la necesidad del nexo de los tiempos:
fugacidad y eternidad; nuestra actual percepcion del
tiempo, el diagndstico de los ultimos tiempos, es, en-
tonces, la disociacion y la relacion. En ello se examina
que, el tiempo no es el Uno, el ser no emerge del tiem-
po, el ser no es historia, por el contario, es multiplicidad
y extravio, es la pérdida del ser; en el tiempo, en su falta
de sentido y en su fragmentacion, el tiempo se revela
como carencia, como falta, como ausencia de ser. Fuera
de los sistemas, dispositivos e instituciones modernas,
quiza sepamos que aun es posible pensar, a condicion
de admitir o soportar que, somos y no somos a la vez;
ontologicamente, lleno y vacio a la vez: plenitud y ca-
rencia; ser y no ser al mismo tiempo.

Lo anterior no nos debe hacer olvidar que, la cul-
tura posmoderna, surge ahi, donde el proyecto de la

del cuarto libro de La gaya ciencia y, en el apartado titulado:
“De la vision y el enigma” en Asi hablo Zaratustra.
3’Baudelaire en su obra E! pintor de la vida moderna, criticd
ferozmente la actitud de los artistas de su época, por el hecho de
no prestar atencion y cuidado al presente; para el poeta maldi-
to la fluidez y la volatilidad, lo ondulante y lo fugitivo son sim-
bolos propios de la vida , por esto, al hombre moderno le esta
prohibido orientarse siempre adelante (futuro), pero, al mismo
tiempo, la mirada retrospectiva (pasado) no tiene cabida. No en
vano, hasta la belleza: “.... posee una composicion doble: ‘lo
eterno e invariable’ y ‘un elemento relativo y circunstancial’.
Este tltimo es imprescindible para apreciar al primero”. Ver:
http://www.letraslibres.com/mexico-espana/libros/el-pintor-la-
vida-moderna-charles-baudelaire
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modernidad comienza a revelar su lado siniestro; pues-
to que, la voluntad de asegurar la existencia humana
contra los riesgos a que interna y externamente se en-
cuentra expuesta, no choca, empero, contra demarca-
ciones imposibles, pues es, esa misma voluntad la que
conserva una faceta perversa. Por esta razon, evitar a
toda costa la violencia, la corrupcion, la impunidad,
huir de cualquier sitio —porque hay un porcentaje de
peligro— o mantenerse al margen de cualquier trastorno
social o ecoldgico, sélo puede, en lugar de eliminarlo,
aminorarlo. Podriamos decir que, la cultura posmoder-
na, subyace en una pasion casi licida, un tanto desen-
fadada, mas o menos esperanzada, cerca del cinismo y
proxima a la tragedia, de tales circunstancias.

Claro estd que no se trata, en este respecto, de
presenciar el eclipse de un proyecto filosofico que, in-
eludiblemente tenga que renunciar o decir adids a sus
ideales,—tal como lo expresaria el particular programa
tardio de Kant—, pero si se trata de un pensamiento ico-
noclasta que, toma distancia de los modernos; es decir,
adopta una actitud y una perspectiva menos escéptica
que vigilante. En cierto modo, de una vigilia que, por lo
demas, debe nombrar a su “otro” como: suefo, delirio
o locura, instintos o pulsiones o, inconsciente para que
en la aventurada e incontable concordia, consérvese a
un diablo guardian; infaliblemente, diablo, pero al finy
al cabo, guardidn. Al matizar este primado, florece, por
fin, un pensamiento que ya no es porfiado, que ya no
confia en que por medio o, por fundamento en la razon,
se alcance a exorcizar aquello que es considerado como
una amenaza; pues creerlo, seria como entregarse a de
uno de los méximos peligros.

O, dicho, en otros términos, menos que un pro-
yecto alternativo a la modernidad, tal vez la posmo-
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dernidad pueda representarse mejor como un espectro
de paradojas, como un arrojar los dados o como una
apuesta. A la luz de Heidegger, no sélo es el ser humano
el que formula el problema del ser en cuanto se hace la
interrogante sobre el sentido del ser; sino que, es el ser
humano el que problematiza la nocion de ser, tal como
la metafisica la ha abordado, —y nos la ha heredado—,
en tanto que, dicha interpretacion no designa al modo
de ser propio del hombre. Ahora bien, la perspectiva de
Heidegger:

“...asume la forma de una interpretacion de la crisis del
humanismo como aspecto de la crisis de la metafisica.
Lo mismo que la crisis o el fin de la metafisica, la crisis
del humanismo, que forma parte de aquella, es descri-
ta por Heidegger en términos de Verwindung, de una
superacion, pues, que es en realidad el reconocimiento
de la convalecencia de una enfermedad y admision de
responsabilidad” 3

Este es realmente el foco del problema, —del cual
se pueden desprender las anteriores criticas—, y consis-
te en impedir que el discurso humanista desemboque
en alguna forma de dominacion; el humanismo puede
facilmente desbordarse hacia el antropocentrismo, al
etnocentrismo, a la globalizacion, a la xenofobia o al
fundamentalismo (religioso y econdémico); los cuales
son, algunos modos de dominacion (muchas veces eli-
minacion) o servidumbre de la alteridad; de la alteridad
humana, claro esta, pero al mismo tiempo de todo aque-
llo que no, por no ser humano debe ser puesto a los pies
de éste. En concordancia con lo anterior, el humanismo
se revela asi, como perverso, como una especie de pro-
vincianismo, o sea, como una idea sobre el ser huma-

B Vattimo, G., El fin de la modernidad, op. cit. p. 40
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no que exige y proclama la rendicién y sometimiento a
todo aquello que al extender su brazo toca.

Con la luz del alba surge, la idea de autonomia
como limitacion y libertad —como binomio—, que pue-
de insertarse o conectarse con la actitud persistente de
Foucault, puesto que, segun el pensador francés, no hay
contradiccion entre la ubicuidad del poder y el cuidado
de si mismo, —ya contemplado en su ética del sujeto—.
No obstante, es una perspectiva que asfixia o ahoga
cualquier proyecto de transgresion colectiva. Dicho, en
otros términos, para Foucault, este armazon entre el sa-
ber y el poder que transforma a los sujetos es, también,
una reivindicacion a la capacidad y exigencia para go-
bernarse o al potencial de autogobierno y de autonomia.
Aunque, una sociedad organizada y enfocada hacia la
autonomia de todos los seres humanos, erigida ésta por
la accién autonoma y cotidiana de los individuos, se
asoma y se aproxima mas a un proyecto emancipatorio
sistematicamente trazado; programas transgresores o
proyectos emancipatorios que, como se ha menciona-
do, no son, no pueden, ni tienen, porque ser globales.

Reparos de este tipo, insinian que, es menester
quebrantar el proyecto racional de la modernidad; al
parecer, solo asi, seria posible remitirnos a una sub-
jetividad colectiva, al poderio de la multitud, al poder
constituyente del sujeto, al mismo tiempo que despejar
el concepto moderno de racionalidad lineal y de pro-
greso y, de instalar ese poder constituyente en otro es-
cenario —fuera del encierro del poder constituido— con
otra perspectiva de temporalidad, es decir, informe y
precipitada, discontinua e imprevisible; simple y llana-
mente ... en devenir. Asimismo, transformar la nocion
de colectividad, cambiarla, para llegar a convertirse en
categoria social extensiva frente al caracter estrecho y
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totalitario con que se aborda; plantear otra nocioén de
historia que prescinda del finalismo y sea una continui-
dad de lo discontinuo; una ética de la libertad o abierta
en la que cada hombre elija sus propios valores que lo
inspiren y lo impulsen a crecer y a afirmar la vida, —re-
chazando los valores que la nieguen—. Aqui, convendria
precisar que:

“...nuestro modo de ser en el mundo, nuestros
criterios de distincion de verdadero y falso, no son los
requeridos por la vida como tal, es decir, los unicos y
mejores para la vida; so6lo son los propios de una cierta
forma de vida, la cual se ha constituido y consolida-
do como una precisa, particular configuracion de rela-
ciones de dominio, relaciones que podia y pueden ser
diversas™®

Cabria preguntarse si, ;son todas estas relacio-
nes, técnicas o estrategias de dominio una parte funda-
mental del mundo real? En absoluto. A primera vista, el
desafio de la tecno-ciencia, parece ser, mas bien el de
enfrentarnos a un mundo categoricamente irreal®, mas

3 Vattimo, G., Las aventuras de la diferencia, op. cit. p. 46

%0 Con lo cual resulta que, una de las grandes y lamenta-
bles pérdidas de las ultimas generaciones por el uso y abuso de
la tecno-ciencia ha sido la desconexion con la naturaleza; los
hombres han permanecido inmersos en las ltimas novedades
tecnologias culturales, al grado que, el mundo natural les pare-
ce monodtono y desencantado; perciben que ya no hay tiempo
para explorar el mundo tal y como es, pues de manera inmedia-
ta, se les revela en una pantalla (realidad virtual). En este caso,
les resulta muy dificil entender su propia conducta e identidad
porque estan distanciados de la realidad e inmersos en entornos
imaginarios o, en paraisos artificiales (anulando experiencias
propias por experiencias ajenas); estos escenarios irreales, les
permiten abismarse totalmente, desconectando asi, sus sentidos
de toda realidad, por ello, al distanciarse de ellos sufren una
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alla de todo principio de verdad y de realidad; nos cues-
ta trabajo creerlo, y la paradoja gravita en que, confia-
mos de huir de ello con mas informacion y mas co-
municacion; es una escalofriante fuga hacia adelante,
una carrera en persecucion de mas y tecnologias y mass
media y, en consecuencia, padecer de sus secuelas en-
fermizas. A Al mismo tiempo, se presenta la desilusion
0 un cierto:

“...pesimismo sobre la posibilidad de una accion his-
torica por parte del hombre permanece en el interior
del horizonte de este sujeto, en la medida en que hace
coincidir su ocaso con el ocaso del hombre mismo. Lo
cual equivale a asumir que el modo del ser del sujeto

tenue depresion o tristeza y, por ende, adoptan vicios o habitos
dafinos y, para cubrir tales vacios, recurriendo a las adicciones,
las cuales, tampoco los llevaran a encontrar la satisfaccion. En
rigor, estamos en-red-ados en el ciberespacio, en la matrix ci-
bernética, con dispositivos o gadgets de lo mas sofisticados vy,
a menores costos nos comunicamos mas, pero no lo hacemos
mejor, naufragamos en un mar de informacién nociva toxica,
desechable y mediocre. Como sea, hemos mordido la manzana
del pecado, estamos a un click de distancia en todos los sen-
tidos, y, sin embargo, vivimos estresados porque no tenemos
sefal o datos; tan cerca y tan lejos, el trabajo y la Academia nos
persigue a todas partes, vivimos ansiosos por responder en li-
nea y, con mucha ansiedad, simplificamos y trastornamos nues-
tro lenguaje y el ahorro de esfuerzo para escribir. Asi, la tecno-
ciencia, concebida para facilitarnos la vida, vertiginosa nos ha
guiado al desasosiego o al descontrol y, llevado al consumismo
y al ocio; muchos hombres viven bajo su hipnotismo, bajo su
control como si fueran marionetas inalambricas (Bluetooth) del
determinismo tecnologico. No obstante, lamentablemente, nos
encontramos con bastantes apologias en torno al beneficio de
las TIC’S.
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seria el inico modo de ser posible a la humanidad de
manera que, ya no existe el hombre”*

Es asi como podemos considerar que, el pensa-
miento al que apunta Nietzsche, pretende penetrar en
la tragedia vital de la existencia, la cual se desprende,
de su sapiencia filologica, de su sensibilidad estética
y su afecto por la vida; revelando y desenmascarando
los limites, las carencias y las deficiencias de los diver-
sos humanismos, que se ostentan como grandes tesoros
histéricos y fundamento de multiples investigaciones.
Por ello, la confesion afirmativa de ser mas, la exigen-
cia de ser hombres demandara, asimismo, el sentido
de los hombres, mas que los analisis, las exposiciones,
las descripciones o las investigaciones, las cuales, s6lo
desembocan —irdnicamente— en un triste abandono del
mismo hombre.

RESUMEN:

Esta mas vivo que nunca el armazon o amalgama en-
tre la muerte de Dios y ocaso del Humanismo; pues el
humanismo ya no puede revelarse como una instancia
cuyo fundamento sea trascendente; el humanismo se ha
eclipsado porque Dios ha muerto. Con la filosofia de la
sospecha —sobre todo la de Nietzsche—, el Humanismo
tradicional y contemporaneo, ha perdido fuerza y cre-
dibilidad, —aunque nos s6lo ha sido por ¢l, Heidegger
y Foucault también lo cuestionaron a profundidad—. De
ahi que, desde el saber filosofico hasta el Arte, desde
la Musica hasta la Tecno-ciencia, el Humanismo esta
en jaque; al parecer, el fulgor del humanismo ya no es
la “cura” frente a la cosificacion de los seres humanos

#Vattimo, G., Las aventuras de la diferencia, op. cit. p. 5
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0, la “formula” contra las consecuencias devastadoras
de la tecno-ciencia o, de la unidimensionalidad de los
mismos, es decir, por no amar y afirmar la vida.

ABSTRACT:

The link between the death of God and the decline of
Humanism is more alive than ever; because humanism
can no longer reveal itself as an instance whose foun-
dation is transcendent; Humanism has been eclipsed
because God has died. With the philosophy of suspi-
cion, especially that of Nietzsche, traditional and con-
temporary Humanism has lost strength and credibility,
although it has not only been because of him, Heide-
gger and Foucault also questioned it in depth. Hence,
from philosophical knowledge to Art, from Music to
Techno-science, Humanism is in check; Apparently, the
brilliance of humanism is no longer the “cure” against
the reification of human beings or the “formula” aga-
inst the devastating consequences of techno-science
or their one-dimensionality, that is, for not loving and
affirming life.

Ideas clave:
Muerte de Dios, Fin del Humanismo, Tecno-ciencia,
Nihilismo, vida, metafisica, Filosofia de la sospecha.

Keywords:
Death of God, End of Humanism, Techno-science, Ni-
hilism, life, metaphysics, Philosophy of suspicion.
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INTRODUCCION

A lo largo de los afios, el tema de la dictadura ha sido
discutida por varios estudiosos, incluso, se llegd a pro-
poner y a defenderlo como un modelo de estabilidad
para las sociedades. El interés por conocer este tipo
de gobierno ha radicado por su forma de administrar a
las sociedades, la economia, la cultura y, sobre todo, la
politica. Al comparar este sistema de gobierno con las
democracias, se descubre que la politica autocrata es
un detentador de las libertades de los individuos, coac-
cionandolas, de tal modo, que presiona a los sujetos a
través de las normas juridicas, policiacas y militares.
Su justificacion se ha sustentado en la necesidad por
preservar la vida, el orden y la union de los individuos.

Actualmente, esta idea conservadora y autdcrata,
que busca preservar el bien de todos, contintia siendo
rechazada por los paises democraticos, pues este sis-
tema politico esta preparado para defenderse violen-
tamente contra los inconformes y opositores. En los
cuales los individuos son vigilados y obligados por el
Estado, forzandolos a regirse bajo la ideologia y nor-
mas de este. Al violentarse a las sociedades con esta
forma, las personas son impulsadas a enfrentarsele, lo
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que eventualmente produce revoluciones violentas. Al
terminar las sublevaciones, se generan cambios estruc-
turales politicos, al principio promovidas por las ma-
yorias, en mutua colaboracion, pero, mas adelante, se
realizan los cambios internos por una minoria, abande-
radas por los lideres revolucionarios, los cuales llegan
a originar nuevas Ordenes sociales.

Esto ultimo es un problema politico y mas para
las personas comunes que son obligadas a vivirla. Por
ello, es importante saber lo que lo origina y entender
la cualidad de los politicos, sobre todo, de los sobre-
salientes. La participacion de los nuevos lideres en la
politica es clave para entender el comportamiento de
los gobiernos autocratas del pasado, en vista de que al-
gunos lograron cambiar el rumbo de sus pueblos. Este
cambio de destino es considerado un atributo de los li-
bertadores, pues, tras decidir convertirse en reformado-
res o revolucionarios, se legitimaron ante los pueblos
como héroes y redentores. Sus acciones planificadoras,
se inmortalizan histéricamente y llegan a trazar nuevas
coyunturas que originan otras realidades para los indi-
viduos.

Al instaurarse nuevos regimenes, surgen entre los
intelectuales debates sobre la ética y la politica, debido
a que los politicos, con frecuencia, transgreden contra
la libertad de los individuos, propiciando un dominio
de lo politico sobre lo ético. Desde tiempo atras, hubo
pensadores como Platon, Aristoteles y Ciceron que in-
tentaron una pedagogia que moralizara a los gobernan-
tes; para que alcanzaran un sistema politico estable y
construyeran una relacion armonica entre estos con el
pueblo. Por lo que se busco que los Estados se huma-
nizaran, para que no surgieran gobiernos tiranos que
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atentaran contra la vida de los individuos y la misma
politica.

Sin embargo, hubo otros intelectuales que no
estuvieron de acuerdo con estas condiciones para go-
bernar. Pues ellos planteaban que la politica no podria
corregirse intrinsecamente. Dicha forma de pensar se
debia a la inconsistente vida de la politica, ya que la
competencia por el poder politico genera entre los in-
dividuos luchas violentas. Ante ello, se creyd que los
regimenes dictatoriales eran los adecuados para esta-
blecer el orden politico y social. Puesto que los auto-
cratas podian controlar las pretensiones egoistas de los
hombres.

Asi pues, la dictadura era el modelo viable que
favoreceria la formacion y estabilidad de las naciones.
En la actualidad, esta forma de pensar es inconcebible
para los defensores de las democracias o la libertad de
los individuos. No obstante, desde la Edad Moderna,
hubo quienes justificaron la fundacion dictatorial, entre
ellos, Nicolas Maquiavelo. El cual fue un funcionario
que trabajo por catorce afios para el gobierno florentino
como Segundo secretario y después como integrante
del Consejo de los diez de la guerra, durante los anos
de 1498 a 1512. Asimismo, se destaco por su disciplina
laboral, su diplomacia y su capacidad de escribir y pen-
sar con profundidad sobre la politica, pero, sobre todo
es recordado por haber escrito £/ Principe, los Discur-
sos sobre la primera década de Tito Livio y El Arte de
la Guerra; asi como obras de teatro como La Mandra-
gora, Clizia y bibiografias como Vida de Castruccio
Castracani. No obstante, pese a su labor cultural y su
intelecto, por siglos, a Maquiavelo se le ha sido consi-
derado como una persona inmoral, debido a su manera
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de pensar y por expresarlo sin contricion a través de sus
escritos.

Maquiavelo, al igual que Sigmund Freud, opin6
que las masas eran seres que vivian de forma incons-
ciente y con doble moralidad. Tal nocion lo motivo a
desarrollar la idea de un sujeto racional que pudiera
dirigirlos y moralizarlos a través de las leyes y la fuer-
za: el Principe nuevo. Para esto, el pensador politico
sumergio sus pensamientos en el pasado, sobre todo,
para asi entender cémo los lideres antiguos pudieron
controlar y guiar a las masas.

Con estas intenciones, el florentino pensé sobre
el momento dictatorial como un gobierno adecuado que
comenzaria un orden civil y politico. Regido y funda-
do, principalmente, por un principe bélico y prudente.
Semejante a lo que hicieron personajes historicos como
Rémulo, Teseo y Ciro, asi como contemporaneos su-
yos: César Borgia, Julio II, Agatocles de Siracusa, Ca-
talina Sforza, Fernando VII y Luis XII. Tras meditar
sobre estas personalidades, Maquiavelo cavilo sobre
el Principe nuevo, un sujeto que, con caracter heroico,
con voluntad estoica y realista, emprenderia la mision
de fundar al nuevo Estado y unir a la nacion italiana.

Por lo que, esta idea del Principe nuevo seria para
nosotros la imagen del caudillo carismatico, heroico o
mesianico. Una idea semejante que Max Weber desa-
rroll6 en su conferencia la Vocacion del politico. En la
cual, dicha semejanza se dio por la personalidad mag-
nética del jerarca con las masas. Tanto como porque
simboliza el rompimiento de lo antiguo con lo moder-
no. Representando de este modo el cambio esperan-
zador para los pueblos sometidos por las crisis y los
potentados.
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Y para ir terminando con esta introduccién y dar
comienzo con el escrito, s6lo queda decir que ya bas-
tante se ha escrito de las obras y forma de pensar de
Nicolas Maquiavelo, pero como bien lo dijo Isaiah Ber-
lin: “Donde mas de veinte interpretaciones cupieron, la
adicion de una mas no puede considerarse como una
impertinencia . Asi que, los motivos de este escrito se
basaran en hablar sobre el momento dictatorial y como
es que se forman sus bases desde el punto vista ma-
quiavelianos. La exposicion del mismo modo brindara
reflexiones que considero de suma importancia para
entender la personalidad del Estado autdcrata y sus di-
ferencias con los gobiernos democraticos.

EL PERIODO DICTATORIAL Y SU JUSTIFICACION
MAQUIAVELIANA

La dictadura ha sido un tema de relevancia para la Fi-
losofia y las Ciencias Politicas, debido a sus constan-
tes apariciones en la historia de la humanidad. Dicha
forma de gobierno se puede rastrear desde la antigiie-
dad, incluso, hasta nuestros tiempos. Su forma de ser
se caracteriza por actuar de manera estricta hacia sus
gobernados.

Desde sus inicios, se pensaba que el Estado au-
tocrata era como un padre severo con sus hijos. Inclu-
so, como un ente que se hacia responsable del orden
y unién de sus individuos. Por lo que, su forma de ser
tom6 forma de un paternalismo intolerante hacia los
cambios. Lo que ha significado que su finalidad ha con-
sistido en s6lo la conservacion. Al oponerse al cambio
y a la forma de conducir sus poderes politicos, este tipo

!Berlin, 1. (1983) Contra la corriente. Ensayos sobre histo-
ria de las ideas, Fondo de Cultura Econémica, p.143
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de gobierno ha propiciado que surjan desordenes socia-
les. Lo que ha originado, eventualmente, sublevaciones
en contra de su riguroso e intransigente forma de gober-
nar. Asi hasta dar origen a nuevos regimenes.

Pero para saber sobre las cualidades de las dicta-
duras, a su vez los expertos lo analizaron desde su con-
cepto. Los cuales habian senalado que su significado
provenia del latin dico-dixit-dictatum que significa “fi-
jar” u “ordenar”. De igual forma, habian determinado
que sus raices pertenecian del latino magister dixit, es
decir, “el maestro dice”. Entonces, desde estos signifi-
cados esenciales podemos inferir lo siguiente: el dicta-
dor es quien actia solo y de forma libre.

Ahora bien, en cuanto poder lograr determinar su
mando, los dictadores primero tenian que haber esta-
blecido un sentimiento de apego con la sociedad. Por-
que de este modo es como prolongaria la duracion de
su gobierno. Pero para conseguir este objetivo, antes se
tenia que fundarlo. Es por esta razoén que los dictado-
res tenian que regirse por codigos de orden. El cual les
permitiria limitar su conducta con el poder, y de esta
manera evitarse el odio popular. De ahi que se crearon
estatutos que ayudaban a que los gobernantes preserva-
ran el poder.

A pesar de que se hizo costumbre relacionar a la
dictadura con los gobiernos despdticos de los siglos
XVI al XVIII, asi como con las tiranias, no obstante,
este régimen tuvo sus diferencias conceptuales. Y una
de estas disimilitudes consistia con sus vinculos con la
poblacion; ya que era necesario que ellos creyeran en
¢l. Y esto fue un rasgo que lo diferenciaba de los gobier-
nos del medio oriente, dado que su forma de gobernar
fue despdtica y cruel; y ademas, porque a sus habitantes
los percibian como siervos. De ahi que los regimenes
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dictatoriales de occidente cambiaban sus formas de go-
bernar, como fue el caso de la civilizacion romana?.

En el Diccionario de Politica, Mario Stoppino
sefiala que el concepto de dictadura ha sufrido cambios
durante el transcurso de la historia. Esto lo aclara desde
los términos usados a partir de la Roma republicana.
Dijo lo siguiente: “La dictadura romana era un 6rgano
extraordinario que se podia activar segun sus proce-
dimientos y dentro de los limites constitucionalmente
definidos, para afrontar una situacion de emergencia’™.

Mas adelante, Stoppino continta diciendo que las
dictaduras no violaban las normas juridicas ni atentaban
contra la Republica, sino que consistian el mantener el
orden interno y externo. Es asi que, el dictador romano
se convirtid en algo necesario; a la par lo fueron sus
poderes, los cuales se hallaron restringidos y definidos
por los consules; de alli la funcion para resolver las re-
beliones internas y conducir las guerras. No obstante,
el dirigente no podia alterar ni abolir la Constitucion ni
tampoco imponer nuevos impuestos fiscales a los ciu-
dadanos, como tampoco entrometerse en la jurisdiccion
civil. Por lo que, los poderes de las dictaduras romanas
estaban limitados —su tiempo de duracion, cabe sena-
lar, poseia una expiracion de seis meses—. Dichas res-
tricciones rigurosas repercutian de forma eficaz en la
conducta del dictador, quién sabia que en breve lapso
volverian a entrar en vigor todas las normas constitu-
cionales.

2Cfr. Norberto, B. (2014), Intermedio sobre la dictadura, La
teoria de las formas de gobierno en la historia del pensamiento
politico, Fondo de Cultura Econémica, p.182.

#Mario Stoppino, Dictadura, en Diccionario de politica, Si-
glo XXI, México, 2015, tomo I, p.492.
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En efecto, los romanos se distinguieron por su
sentido practico en el Derecho; ya que habian estable-
cido marcos juridicos y a especialistas para enfrentar
situaciones de emergencia. De tal modo que, bajo este
contexto, el dictador romano fue un salvador de la pa-
tria. Ademas, su involucramiento con las necesidades
del pueblo lo diferenciaban del tirano. Pues a diferencia
de este, el cual solo buscaba satisfacer sus deseos, los
propositos del dictador era beneficiar a la vida publica.

Continuando sobre estas diferencias guberna-
mentales, Norberto Bobbio, en su obra Estado, gobier-
no, sociedad, distinguid las diferencias entre dictadura
romana, despotismo y tirania. Sobre el primer concepto
eXpuso que era una magistratura monocratica legitima
y con poderes extraordinarios; aunque algunos se en-
contraban restringidos temporalmente. Sobre el segun-
do, afirm6 que igualmente es monocratica, con poderes
absolutos y legitimos; no obstante, su régimen tendia a
prolongarse durante largos periodos. Y por ultimo, la
tercera forma de gobernar, también era monocratica,
pero no legitima, y ademads su temporalidad en el poder
no poseia limites*.

Asi que, las tres formas de gobierno se parecian
por sus gobernadores unicos y por atribuirse de forma
absoluta del poder. Sin embargo, las dos primeras di-
ferian de la tirania. Ya que esta forma de gobierno es
ilegitima y ademas porque el lider se adjudica estar por
encima de las leyes.

Aun asi, estos estilos de gobierno son rechazados
actualmente. Ya que a lo que se aspira es que la ciuda-
dania sea activa, y de ahi que participe de forma directa

4Cfr. Norberto, B. (2018) Democracia y Dictadura, Estado,
Gobierno y Sociedad. Por una teoria general de la politica, Fon-
do de Cultura Econémica, p. 181



57

en la politica. En cambio, desde tiempos ancestrales,
hubo tedricos y ¢lites que desconfiaron de las multitu-
des. Por eso fue que surgieron sistemas politicos gober-
nadas por pequeiios grupos de personas. Lo cuales se
decian ser los adecuados para dirigir a las sociedades,
asi hasta llevarlos de manera mas conveniente a mejo-
res sitios de orden y progreso. Mientras que hubo otros
pensadores que juzgaron mejores formas de gobernar,
siempre y cuando surgieran los individuos que condu-
jesen a las masas correctamente.

Y estas reflexiones fueron consideradas por va-
rios de la antigiiedad y de la Edad Moderna. Entre los
cuales se encontraba Nicolas Maquiavelo. Quien dis-
tinguid las funciones de la dictadura y la tirania duran-
te la época de la republica romana. De tal modo que
diferencié ambos conceptos, y fue asi que preciséd sus
caracteristicas. De modo que plante6 lo efectivo que
resultaban ser las dictaduras, por el contrario de las tira-
nias, las cuales consideraba inestables y nocivas para la
vida publica. De ahi que Maquiavelo dijo lo siguiente:

Algunos escritores acusan a los romanos que pu-
sieron los medios para instituir la dictadura en aquella
ciudad, pensando que, con el tiempo, ésta fue causa de
la tirania en Roma, alegando que el primer tirano que
surgid en la ciudad la domind con este titulo de dicta-
dor, pues dicen que, si no hubiera sido por esto, César
no hubiera podido dar apariencia de legalidad a su ti-
rania confiriéndole un titulo publico. Los que asi pien-
san, no analizan bien las cosas, y sostienen una creencia
fuera de lo razonable. Pues no fue el nombre ni el grado
de dictador el que hizo sierva a Roma, sino el arrebatar
la autoridad a los ciudadanos durante un tiempo muy
largo, y si en Roma no hubiera existido el titulo de dic-



58

tador, hubieran inventado otro, pues es la fuerza la que
conquista facilmente a los hombres, y no al revés®.

Reiterando, Maquiavelo estuvo interesado por
como estaba conformada la republica romana. Fue por
ello que dedico gran parte de sus escritos a describir
sobre esta forma de Estado. Pero esta preferencia que
tuvo fue debido a poder comprender sobre la vida civil
y politica de los antiguos. De tal manera que se intereso
sobre la dictadura romana. Dado que la eficacia de este
instrumento legal le dio la posibilidad de pensar en los
medios para instaurar 0 comenzar un nuevo régimen
en Italia. El cual podia ser encabezado por un caudillo
devoto a la unién y aficionado por la nacionalizacion
de su pais.

De forma continua, en sus lecciones politicas
de su obra El Principe, Maquiavelo llevo la idea del
Principe nuevo hasta sus mas radicales acciones y con-
secuencias. Tras repasar la historia con la vida de los
grandes hombres, cred, en cierto sentido, la concep-
cion de un sistema politico radical. Igualmente, habia
pensado que sin ello no habria posibilidad de seguir
construyendo la narrativa que unia a los pueblos. La
concepcion historica y politica del florentino dependia
de personajes politicos del pasado y de su época, pues
consideraba que los hechos y acciones de estos eran los
que impulsaban la fundacion de los Estados.

Cabe sefalar que a Maquiavelo también se le
considerd como historiador, pero su concepcion de la
historia era distinta a la de los demas historiadores.
Pues su interés estuvo enfocado en la inmanencia y la
estatica historica; es decir, a ¢l le interesaba los rasgos

*Magquiavelo, N. (2015) Discursos sobre la primera década
de Tito Livio (Trad. A. Martinez Aracon), Alianza, Madrid, p.
135-136.
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recurrentes, o bien, las acciones humanas del pasado
que volvian a repetirse en el presente.

Es importante decir esto tltimo porque dentro de
nuestra concepcion del pasado los acontecimientos his-
toricos nunca se repiten. En cambio, para Maquiavelo
existia la posibilidad de que volviesen a acontecer. De
tal modo que, para el florentino todos los hombres de
todas las épocas eran iguales. De tal suerte que hablo
de Alejandro Magno y de César Borgia, asi como de
Anibal y de Ludovico el Moro, como si perteneciesen
a la misma era. Asi pues, al integrarlos dentro de un
solo discurso, crey6 en la posibilidad de crear nuevos
Estados. Fue de este modo que Maquiavelo orientd su
visidn en la repeticion, sobre todo al pensar en una rec-
toria semejante al de los personajes politicos de los cua-
les describia.

Al llegar hasta este punto de vista, la idea ma-
quiaveliana se perfilé en lograr construir una nueva era
a través de un regente con absolutos poderes politicos.
Pero, para alcanzar dicha meta, fue necesario que se
exacerbaran las ideas de union entre los individuos, de
tal modo que se lograse una politica nacionalista. Aun-
que, para constituir este sistema politico, era fundamen-
tal que los nuevos Estados cambiaran de perspectiva y
estrategias para el dominio. De ahi que, Maquiavelo, en
el libro XV de El Principe, aconsejo esto al gobernante:
“siendo mi propdsito escribir algo 1til para quien lo lea,
me ha parecido mas conveniente ir directamente a la
verdad real de la cosa que a la representacion imagina-
ria de la misma’.

De lograr el éxito de sus técnicas, los nuevos Es-
tados progresarian y sus mecanismos serian eficientes
y duraderos. Asi hasta superar los arcaicos modelos po-

®Maquiavelo, N. (2017) El Principe, Alianza, p.110.
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liticos que no permitian el desarrollo institucional. Ma-
quiavelo por esta razon aconsejaba a los gobernantes a
ser realistas y pragmaticos en la politica; con el fin de
concretar el plan de desarrollo para el nuevo Estado en
el pais.

El florentino lleg6 a cavilar que las vias posibles
para conseguirlo residian en que los poderes politicos
se concentrasen en un solo individuo o instituto. A su
vez, se convencio de que, para crear nuevas institucio-
nes, se requeria que un sélo hombre estuviera encami-
nado a regir un régimen autdcrata. En consecuencia, la
planeacion de la dictadura, desde la concepcion ma-
quiaveliana, podria construir las futuras bases politicas
que desarrollarian la vida publica.

Magquiavelo estuvo desesperado por no ver a su
pais fortalecido y unido. Fue asi que se planteo la idea,
en términos radicales, la tarea de construir un Estado
nacional a partir de una dictadura. En la cual declara-
ba que Unicamente era el Principe nuevo quien podria
llevar la dificil tarea de construir un principado nuevo.

Esta idea de la fundacion lo habia expuesto en su
obra El Principe; sin embargo, esta inventiva también
lo habia extendido a otras obras, entre las cuales esta en
los Discursos.... Por ejemplo, en el libro I, X, declara-
ba sobre la institucionalizacion del Estado:

Debe tomarse una regla general que pocas veces,
o nunca, sucede que una republica o reino esté bien or-
denada desde el principio, o reordenada de nuevo fuera
de los usos antiguos, si no ha sido ordenada por una
sola persona. De modo que es necesario que sea uno
solo aquel de cuyos métodos e inteligencia dependa la
organizacion de la ciudad’.

’Ibidem, p.68.
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Es interesante notar que los deseos de Maquia-
velo eran lograr que la politica se modernizara por un
solo sujeto. Pero ademas de haberlo establecido de
igual forma consideraba que tenian que erigirse nuevos
regimenes. Es mds, los Estados no podian constituirse
sobre gobiernos heredados o papales, porque estos ya
eran antiguos.

Continuando sobre esto ultimo, en E! principe,
en el libro VI, Maquiavelo concentrd su atencion sobre
los principados nuevos. Y en vista de la formacion de
los nuevos ordenes en la sociedad y la politica, llego
a cierta conclusion: “No hay mas cosa dificil de tra-
tar, ni mas dudosa de conseguir, ni mas peligrosa de
manejar, que hacerse cabecilla de la implantacion de
un nuevo orden’ . Fue por esta razon que Maquiavelo
aconsejaba destruir a los regimenes y a sus hegemonias
establecidas:

Y quien se convierte en sefior de una ciudad
acostumbrada a vivir libre y no la destruye, que espere
ser destruido por ella, porque en caso de rebelion siem-
pre se amparard bajo el nombre de la libertad y de sus
antiguas instituciones, las cuales ni el paso del tiempo
ni los beneficios obtenidos consiguen hacer olvidar ja-
mas °.

Como se dijo anteriormente, para Maquiavelo los
principados nuevos eran mas importantes de regir que
ordenar los regimenes fijos. Pero para establecerlos, el
principe tenia que estar dispuesto a cometer acciones
atroces para fundarlo.

Para lograr el proyecto, era importante que las
estrategias politicas fueran eficaces. Vale decir, para
alcanzar con estos nuevos propoésitos, los principes te-

¢Ibidem, p. 68.
°Ibidem, p. 64
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nian que demostrar racionalidad y audacia en la con-
duccidn de sus proyectos. Por ejemplo, Maquiavelo en
el capitulo XVIII de E! Principe aconsejaba al gober-
nante saber manejar la ley y la fuerza. Lo creia necesa-
rio, porque con estos lograria el control absoluto de sus
gobernados.

Aunque también consideraba que un régimen con
leyes no seria suficiente para lograr conservarlos. Por
ello fue que brindod las instrucciones sobre las condi-
ciones para esgrimir la astucia. En el capitulo X VIII, de
igual forma, Maquiavelo orient6 al principe a conocer
la naturaleza de dos bestias elementales de la politica:
el zorro y el leon. El primero involucraba la lucidez
y prudencia en la praxis politica; el cual consideraba
que era en los espacios politicos donde podia poner en
practica sus habilidades. Con respecto al segundo, la
potencia, también la considera necesaria, ya que para
establecer el dominio tenia que preservarse con ayuda
de la fuerza publica. No obstante, para mantener unidos
a los individuos con su gobierno, los principes tenian
que haber establecido un consenso entre sus goberna-
dos. Por lo que, la persuasion y el engafio eran un me-
dio crucial para el control social:

Estando, pues, un principe obligado a utilizar per-
fectamente a la bestia, debe elegir de entre ellas al zorro
y al ledn; porque el ledn no se defiende de las trampas y
el zorro no se defiende de los lobos. Es, pues, necesario
ser zorro para conocer las trampas y leon para espantar
a los lobos. Quienes s6lo remedan al leén no saben lo
que hacen".

Asi pues, Maquiavelo crey6 que este método era
lo adecuado para fundar al nuevo Estado. Por eso, para
mantener el poder politico, era necesario aplicar otros

©Tbidem, p. 119
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mecanismos que permitieran asociarse con el pueblo.
La practica del disimulo y la simulacion eran la clave
para consérvalos, pues otorgaban al regente en turno
mantener su popularidad. Con respecto a esto ultimo
Magquiavelo decia lo siguiente:

Los hombres en general juzgan mas por los o0jos
que por las manos; porque a todos les es dado ver, pero
tocar a pocos. Todos ven lo que pareces, pero pocos
perciben lo que eres; y €sos pocos no se atreven a en-
frentarse a la opinién de muchos, que tienen ademas la
majestad del estado para defenderlos'.

Es asi que el engafio era aprovechado como un
instrumento politico. Siempre que la persuasion y la
manipulacion fueran manejados correctamente. Es asi
que, los dirigentes debian estar transformando su apa-
riencia y personalidad constantemente, puesto que el
contacto con el pueblo consistia en caer en gracia con
ellos. Por esta razon, Maquiavelo recomendaba simular
su apariencia, de acuerdo con el modelo ideal de un
filésofo gobernante:

A un principe (...) no le es necesario tener todas
las (...) cualidades, pero si le es necesario aparentar te-
nerlas. Es mas, me atreveria a decir esto: si las tiene
y las observa siempre son perjudiciales y, si aparenta
tenerlas, son utiles; como aparentar ser piadoso, fiel,
humano, honesto y serlo de verdad, pero estar con el
animo dispuesto de tal manera que, si es necesario no
serlo, puedas y sepas cambiar a lo contrario'.

Al lograr obtener el favoritismo de las masas, de
forma continua, se daria paso a la configuracion del
ordenamiento civil. A Maquiavelo le interesaba que
las nuevas naciones, ante todo Italia, estuvieran con-

Ibidem, p. 121
22]bid.
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formadas por buenas leyes y armas, pero para llegar
a establecerlos, primero se debia tener a las masas del
lado del soberano. Por esta razdn, era importante que
los dirigentes aparentaran ser virtuosos y bondadosos.
Aunque, por otro lado, era necesario introducir peque-
fias dosis de violencia, o bien, medidas efectivas de se-
veridad hacia la sociedad.

Magquiavelo pensaba que la crueldad era necesa-
ria en la politica, con tal que las personas cumplieran
con la ley. En tanto, para disuadir, consideraba que era
importante que las normas convencionales y la fuerza
se aplicaran hacia los individuos perversos, pues, la
maldad humana es un factor real que estd en la vida
politica y civil. Por eso, a principio de los Discursos, en
el capitulo I, I1I, aconsejo a los gobernantes que presu-
pusieran “que todos los hombres son malos™". Incluso,
en el capitulo XVII de E! Principe decia esto de las
personas:

Porque, en general, se puede decir de los hombres
lo siguiente: son ingratos, volubles, simulan lo que no
son y disimulan lo que son, huyen del peligro, estan
avidos de ganancia, y mientras les haces favores son
todos tuyos, te ofrecen la sangre, los bienes, la vida, los
hijos —como dije anteriormente— cuando la necesidad
estd lejos; pero cuando se te viene encima vuelve la
cara'.

Al sospechar de los individuos, Maquiavelo fue
que crey6 necesario que se estableciese un régimen
estricto; de tal modo que las personas tuvieran respe-
to hacia la autoridad. En cambio, en el capitulo XVII
de El Principe, habl6 sobre los modos intrinsecos para
conducirse con los gobernados: las vias del amor y el

3 Ibidem, p.45.
“Ibidem, p. 116.
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temor. En una primera instancia, el autor recomenda-
ba al principe no alejarse del afecto popular, como ya
se habia comentado anteriormente; sin embargo, al no
perder de vista la naturaleza corrupta de estos, fue que
optd que el dirigente supiese infligir castigos.

Ante la desconfianza de las personas, segin el
florentino, el gobernante debia hacer valer las leyes vy,
tras la fundacion del Estado, el ordenamiento civil tenia
que encabezarlo la autoridad. Por esta razon el gober-
nante debia optar por ser temido que amado, de ahi que
Maquiavelo aseguraba esto ultimo: “Se responde que
seria menester lo uno y lo otro; pero puesto que resulta
dificil combinar ambas cosas, es mucho mas seguro ser
temido que amado cuando se haya de renunciar a una
de las dos™".

De tal modo que Maquiavelo exponia al principe
“no preocuparse de la fama de cruel si a cambio man-
tiene a sus subditos unidos y leales”s; vale decir, a fin
de que se alcanzara el ordenamiento civil. Al cavilar
sobre la organizacion ciudadana, el florentino, para
hacer valer estos argumentos, compar6 a Agatocles de
Siracusa con César Borgia. Estos sujetos, contempora-
neos del pensador italiano, tenian en comun sus logros
politicos por mantener la estabilidad politica y union
en sus ciudades. Sus éxitos le habian demostrado que
la ordenanza civil tenia que ser fundado por las leyes
y la fuerza.

Para continuar desarrollando esta explicacion
Maquiavelo decidi6 cotejarlos, a fin de que sus lecto-
res comprendieran las medidas justas sobre las obliga-
ciones. Con respecto a Agatocles, Maquiavelo tuvo en
cuenta que los regentes no fueran tiranos, de lo con-

5 Tbid.
6{dem.
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trario su legitimidad popular e institucional perderia
validez:

Sin embargo, no es posible llamar virtud a ex-
terminar a sus ciudadanos, traicionar a los amigos, ca-
recer de palabra, de respeto, de religion. Tales medios
pueden conseguir poder, pero no gloria. Porque, si se
considera la virtud de Agatocles para arrostrar y vencer
los peligros y la grandeza de su animo en soportar y
superar las adversidades, no se ve motivo alguno por
el cual tenga que ser juzgado inferior a cualquier otro
nobilisimo capitan'.

En cambio, César Borgia, considerado como el
personaje mas importante de la obra y en la cual se le
dedic¢ el capitulo VII, tuvo mayor relevancia para Ma-
quiavelo. La personalidad politica de este duque gue-
rrero, para el florentino, fue clave para entender sobre
como fundar y hacer crecer un Estado. En dicho perso-
naje, el pensador politico percibié los modos para lo-
grar la union de los individuos y sobre la construccion
del poder politico:

César Borgia era considerado cruel y, sin embar-
g0, su crueldad restablecio el orden en Romana, restau-
r6 la unidad y la redujo a la paz y a la lealtad al sobera-
no. Si se examina correctamente todo ello, se vera que
el duque habia sido mucho mas clemente que el pueblo
florentino, que por evitar la fama de cruel permitid, en
ultima instancia, la destruccion de Pistoya'®.

Al convenir estas comparaciones entre estos per-
sonajes, fue por consecuencia que Maquiavelo penso
en las formas de administrar la naturaleza humana. Por
esta razon, el primer momento de gobierno debia ser
autdcrata, porque a partir del regente se lograrian esta-

7Ibidem, p.80.
®Ibidem, p. 115.
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blecer las bases de la transformacion nacionalista. Esto,
ironicamente, desembocaria que los principes actuasen
con arbitrariedad. De ahi que el florentino habia adver-
tido esto:

Un principe, y maxime un principe nuevo, no
puede observar todas aquellas cosas por las cuales los
hombres son tenidos por buenos, sino que a menudo se
ve obligado, para conservar el estado, a actuar contra la
palabra dada, contra la caridad, contra la humanidad,
contra la religion®.

La crueldad politica era valida, con objeto de que
si estaba determinada a fundar un nuevo orden. Pero
también era importante no perder la perspectiva del arte
de gobernar. Esto ultimo requeria que los gobernantes
pudieran mantener el equilibrio del afecto y el miedo
popular, o en otras palabras, sin llegar al odio. Decia el
florentino:

Debe, no obstante, el principe hacerse temer de
manera que, si le es imposible ganarse el amor, consiga
evitar el odio, porque puede combinarse perfectamente
el ser temido y el no ser odiado®.

Para Maquiavelo, César Borgia fue un experto
en esta materia, pues en el capitulo VII de El Principe
Maquiavelo relatd la forma en que el duque se gano la
confianza de su poblacion. Pues al momento de escoger
a su victima propiciatoria en la region de Romaiia, fue
que el duque se liberd de las culpas y atrocidades que
su administracion habia encabezado:

Por eso puso al frente del pais a Ramiro de Orco,
hombre cruel y expeditivo, al cual dio plenos poderes.
Al cabo de poco tiempo su ministro consiguio6 pacificar
el territorio y reducirlo a la unidad, todo lo cual trajo

Ibidem, p. 121.
2 ]bidem, p.116.
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consigo la extraordinaria reputacion del duque. Pero
mas tarde juzgd que ya no era necesaria tan gran auto-
ridad, pues se corria el riesgo de que resultara odiosa,
e implantd un tribunal civil en el centro del territorio,
presidido por un hombre excelentisimo y en el que cada
ciudad tenia que ser su propio abogado. Y como sabia
que los rigores pasados le habian generado algun odio,
para curar los animos de aquellos pueblos y ganarse-
los plenamente decidid mostrar que, si alguna se habia
ejercido, no habia prevenido de €l, sino de la acerba na-
turaleza de su ministro. Asi que, cuando tuvo ocasion,
lo hizo llevar una mafiana a la plaza de Cesena partido
en dos mitades con un pedazo de madera y un cuchi-
llo ensangrentado al lado. La ferocidad del espectaculo
hizo que aquellos pueblos permanecieran durante un
tiempo satisfechos y estupefactos?.

Magquiavelo pensé de esta manera, porque duran-
te su época Italia estuvo fragmentada politica y social-
mente; debido a los intereses creados por los gremios
religiosos y caudillistas, asi como por la constante pre-
sencia extranjera en el territorio, que, por codicia y so-
berbia, buscaban instaurar colonias en la desmembrada
y débil region italiana. De ahi que, Maquiavelo penso
en la dictadura como un principado nuevo, porque a
través de esta permitiria el surgimiento de una nueva
nacion en Italia.

De tal manera que la fundacion del Estado y su
construccion era el fin del principe, ya que a partir de
este los individuos vivirian de forma libre. Durante si-
glos, esta idea no se supo comprender del todo, pues al
escribir sobre los valores politicos por encima de las
normas de la providencia, fue que a Maquiavelo se le
habia sefialado como un maestro de tiranos.

2 bidem, p.75.
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Pero los propositos de Maquiavelo fue proyectar
al Estado como un recurso que unificaria a sus indivi-
duos. Lo que fortificaria la hermandad entre ellos y per-
mitiria, consecuentemente, el desarrollo de la vida poli-
tica. Siempre que el gobernante actuara solitariamente.

Entonces, el gobernante, tras decidir fundar un
nuevo gobierno, estaria entregado a la vida publica. Y
su vida privada, por consecuencia, la sacrificaria por un
propdsito superior, el cual seria fundar un Estado para
asi agrupar al pueblo. De ahi que, a comienzos de EI
Principe, Maquiavelo le habia aconsejado a Lorenzo
de Medici conocer y relacionarse con la gente: “para
conocer bien la naturaleza de los pueblos, es necesario
ser principe y para conocer bien la de los principes es
necesario formar parte del pueblo™.

Cabe mencionar que, a diferencia de la represen-
tacion de un tirano, el poder del Principe nuevo, segiin
Maquiavelo, proviene de las mayorias. Pues al momen-
to de ser reconocido y aceptado por estos, el dirigen-
te reciente es legitimado, de tal suerte que ofreceria la
ilusion y el cambio a una mejor ocasion y época. Y en
cuanto a esta responsabilidad politica, el gobernante se
comprometia a cumplir con su palabra a la poblacion.

Sobre esto Ultimo, el florentino hizo hincapié
sobre los modelos sociales. Enfatizando que en estos
existen deseos que son notados. En el capitulo IX de
El Principe, se pueden observar estas disertaciones. En
las cuales las rivalidades entre las mayorias y minorias
son sentidas por la busqueda del dominio, de ahi que
Magquiavelo habia expresado lo siguiente: “el pueblo no
desea ser dominado ni oprimido por los grandes, y, por
otro, los grandes desean dominar y oprimir al pueblo”>.

2]bidem, p. 44.
2Ibidem, p. 84-85.
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Incluso, en sus Discursos, en el capitulo I, XXXIX, ha-
bia continuado sobre este tema: “Se ve facilmente, si se
consideran las cosas presentes y las antiguas, que todas
las ciudades y todos los pueblos tienen los mismos de-
seos y los mismos humores, y asi ha sido siempre”* .

Ante estas diferencias sociales, Maquiavelo
orientaba al gobernante optar por las mayorias. Dado
que la ambicidn de los aristdcratas por el poder resul-
taba peligrosa para los regentes. De ahi que el escritor
afirm¢ esto:

El que llega al principado con la ayuda de los
grandes se mantiene con mas dificultad que el que lo
hace con la ayuda del pueblo, porque se encuentra —aun
siendo principe— con muchas personas a su alrededor
que se creen iguales a él y a las cuales no pueden ni
mandar ni manejar a su manera®.

Por esta razdn, el principe tenia que estar aliado
con las mayorias. Porque las aspiraciones que tuvo Ma-
quiavelo con el Principe nuevo era que el poder politico
se institucionalizara.

Esto conduciria, inevitablemente, a rivalizar con
la providencia, o con su idea secularizada: la Fortuna.
Por esta razon Maquiavelo, en el capitulo XXV de E/
Principe, dijo al respecto: “las cosas del mundo estan
gobernadas por la fortuna y por Dios hasta tal punto que
los hombres, a pesar de toda su prudencia, no pueden
corregir su rumbo ni oponérseles remedio alguno”?.

Dentro de los compromisos del nuevo princi-
pe también sumo su deber de ganar su destino y la de
su pueblo. Por eso, los gobernantes debian demostrar
magnificencia, orgullo, austeridad, vigor y disciplina.

2*Ibidem, p. 150.
% Ibidem, p.85.
%]bidem, p. 150.
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Tales virtudes antiguas, segiin Maquiavelo, eran las co-
rrectas para fundar una patria; sin embargo, estas aten-
taban contra la moralidad cristiana, pues la fuerza, la
astucia, la crueldad, la traicion y el asesinato eran los
medios por las cuales se acostumbra en la politica.

Por estas razones, Maquiavelo sopesd en hacer
de lado a la Iglesia de la vida publica, de tal manera
que los gobernantes alcanzaran a fundar una ciudada-
nia laica. Fue asi que el florentino elogiaba al Principe
nuevo como si fuera un héroe, de tal modo que engran-
deci6 su figura en el Principe y los Discursos, he aqui
un ejemplo:

Nuestra religion ha glorificado mas a los hombres
contemplativos que los activos. A esto se afiade que ha
puesto el mayor bien en la humanidad, la abyeccion, y
el desprecio de las cosas humanas, mientras que la otra
lo ponia en la grandeza de animo, en la fortaleza cor-
poral y en todas las cosas adecuadas para hacer frente
a los hombres. Y cuando nuestra religion te pide que
tengas fortaleza, quiere decir que sea capaz de sopor-
tar, no de hacer, un acto de fuerza. Este modo de vivir
parece que ha debilitado al mundo, convirtiéndolo en
presa de los hombres malvados, los cuales lo pueden
manejar con plena seguridad, viendo que la totalidad de
los hombres, con tal de ir al paraiso, prefiere soportar
sus opresiones que vengarse de ellas” .

Esta fue una de las razones por las cuales la virtud
maquiaveliana fue rechazada por los religiosos y mora-
listas; sin embargo, esta forma de valor politico no eran
mas que el reflejo de las condiciones objetivas de la
época y del pensador. Puesto que Maquiavelo describia
al Principe nuevo como un ser virtuoso por mor de la

ZIbidem, p.222.
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virtu politica, mas que de las normas cristianas y de la
ética.

Fue asi que, el pensador italiano dio a la Fortuna
un papel importante dentro de las decisiones humanas
y de la vida politica. Dado que admitio que la libertad
estaba lejos de ser absoluta. Sin embargo, insistié que
la mitad de las acciones humanas podian estar bajo su
control. Con esta metafora, Maquiavelo expuso que el
hombre podia interceder en su destino, e insistia que la
diosa podia coadyuvar con ¢él; salvo que este no corres-
pondiera con la virtu. De ahi que Maquiavelo expuso a
los desfavorables en El Principe:

(...) ella muestra su poder cuando no hay una vir-
tud organizada y preparada para hacerle frente y por
eso vuelve sus impetus alld donde sabe que no han
construido los espigones y los diques para contenerla.

Por consiguiente, si los hombres se pactaran con
ella, los propositos mas importantes se alcanzarian, al
menos asi lo concebia el florentino. Ya que también
propuso que los principes nuevos debian competir por
la gloria y las riquezas mas preciadas que la Fortuna
podia otorgarles. Siendo interpretadas coémo el propodsi-
to fundamental el de instituir y mantener el Estado, asi
hasta lograr colocar los cimientos de la libertad civil.

Asi pues, con el proposito de fundar un Estado,
el principe debia estar solo. Al ser asi, se forjarian los
elementos politicos indispensables para su formacion.
Y, asimismo, se dictarian las primeras leyes que sen-
tarian sus cimientos. Los cuales asentarian sus propias
fuerzas armadas, por eso, Maquiavelo habia estableci-
do esto en el capitulo XII de E/ Principe: “dado que no

2 ]bidem, p.152.
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puede haber buenas leyes donde no hay buenas armas
y donde hay buenas armas siempre hay buenas leyes™?.

Por este hecho, el Estado estaria forjando su pri-
mer momento dictatorial y, sobre esta variante, el prin-
cipado nuevo. El cual, finalmente, llevaria a la unifica-
cion de Italia, asi como la determinacion y autonomia
de su Estado.

REFLEXIONES FINALES: MAQUIAVELO Y LA
DICTADURA.

El problema que plante6 Maquiavelo en El Principe y
también en parte en los Discursos tratd sobre la fun-
dacion y la unidad nacional italiana. Su texto analizo
la coyuntura de su pais a comienzos del siglo XVI y
estableci6 el proceso conjunto del devenir del Principe
y del Estado para fomentar la cuestion sobre la practica
politica que el gobernante debe observar, en un primer
momento, para llevar a cabo el proyecto nacionalista.
Para comprender el pensamiento de Maquiave-
lo es necesario entender que el Estado es dirigido por
el Principe, quién, a su vez, debe estar con el pueblo.
Las reflexiones sobre los principados y los pueblos
han ayudado a conocer las dinamicas que orillan a los
conflictos civiles a actuar para conseguir la libertad y
reestructurar el sistema gubernativo. Desde esta pers-
pectiva, el poder del Estado, al buscar trascender, se
apoya en la composicion social, porque es ella la que
organiza la expresion civil de su division. No obstante,
para el pensamiento maquiaveliano, “los humores”, re-
firiéndose a las clases sociales, poseen cierta desventa-
ja, ya que nunca dejaran de expresarse ni de oponerse,

2 ]bidem, p.95.
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pues se encuentran vinculados a sus pasiones, deseos y
necesidades.

Maquiavelo no queria que se estableciese un
principado o una republica bajo situaciones de conflic-
to incesante. Lo que ansiaba era la unidad nacional, es
decir, que un Estado fuera capaz de fomentar la unién
de los individuos a través de una constitucion o de la
Ley. El intelectual florentino también consideraba que,
de conseguir dicha unidad, se podria fundar un Esta-
do nuevo con la capacidad de subsistir por si mismo y
de engrandecer su poderio. De tal modo que su fuerza
llegaria a conformar un ejército propio. Cuyo fin seria
proteger su perfeccionamiento de amenazas exteriores
e internas. Es si que, bajo una ley en comun, el conflicto
o juego de las clases populares vigorizaria al Estado y
se concretaria al fin su proyecto de nacion.

Ahora bien, como ya se habia comentado, Nico-
las Maquiavelo se le sefiald6 como un sujeto inmoral y
enemigo de las democracias por varios afios. Pues al
justificar las dictaduras como gobiernos forzosos, ge-
nero controversia y acusaciones aceleradas acerca de su
forma de pensar. También, al momento en que nos ha-
blaba del Principe nuevo, al mismo tiempo nos trazaba
la forma y silueta del dictador.

La relacion entre estos dos componentes, para
Maquiavelo, era imprescindible en los lideres. Porque
al desarrollarse la lucha del individuo por controlar la
suerte, es como finalmente se podria alcanzar un desa-
rrollo préspero para la nacion. El interés que tuvo sobre
personalidades de su época, como lo fue César Borgia,
lo ayud¢ a entender que la finalidad del lider de Estado
es su decision de poder actuar en el momento. Conven-
cido de las acciones de estos prototipos de gobernan-
tes, fue que Maquiavelo llegd a creer que los grandes
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cambios tenian que efectuarse de forma contraria a la
moral y religion. Pues a diferencia de sus antecesores
politologos, la buena voluntad en la politica no podia
llevarse a cabo. En vista de que las acciones politicas,
para obtener resultados positivos, finalmente, debian
usarse diferentes medios que ayudaran a alcanzar sus
objetivos. Lo que involucraba que estos fueran en su
mayoria inmorales.

El propoésito de Maquiavelo, de presentar al Prin-
cipe nuevo como dictador, fue para salir de la crisis po-
litica de su pais. Ya que al darse cuenta de que habia
intereses de por medio (tal como fue la intervencion
extranjera, la corrupcion y por el predominio de la Igle-
sia en la vida publica), resultaba dificil unificar a los
territorios italianos. Fue asi que, el florentino planted
un estilo diferente de politica, en la cual consistia en de-
sarrollar la técnica y la practica. La propuesta inmiscuia
que el nuevo principe se armara y fuera sagaz en sus
discursos, asi como poder aparentar su personalidad
con las masas. De obtenerlos, este Principe conseguiria
el éxito de unificar y liberar a Italia.

La obra de El principe fue escrita para Lorenzo
de Medici. Aunque la intencion de Maquiavelo era in-
fluir sobre éste para salir de su exilio, sus propositos
también consistieron en ofrecerle reflexiones, para que
se preparara con el fin de fundar un gran principado ita-
liano. Sin embargo, el contenido de su libro no fue del
interés de este politico. Por lo que, en principio, no tuvo
gran relevancia. Fue mas adelante que otros fundadores
y regentes de otros Estados, entre ellos Napoleon Bo-
naparte, Lenin, Stalin y Mussolini, buscaron respuestas
en las paginas de su obra.

De tal suerte que las ideas de Maquiavelo logra-
ron influir en otras personalidades de la historia, asi
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hasta la actualidad. Fue de este modo que origind que
a Maquiavelo se le adjetivara como precursor de tira-
nos. No obstante, como bien lo habia sefialado Louis
Gautier-Vignal, el florentino sdlo habia descrito la rea-
lidad politica, pues, antes de €1, ya habian existido otros
lideres que practicaban el maquiavelismo:

(...) la mentira, la felonia, el crimen han sido em-
pleados en todos los tiempos por los hombres que ocu-
pan el poder, Maquiavelo fue el primero en atreverse,
en El Principe y en los Discursos, a preconizar su uso.
Y en El Principe se dirigia a un soberano, el duque Ur-
bino, sobrino de Ledon X3,

Entonces, seria injusto decir que Maquiavelo fue
quién origin6 el mal en la politica. Ya que s6lo buscaba
alcanzar una mejor época para su nacion y verla final-
mente libre de los extranjeros. Y ademas de las palabras
de Vignal, en la actualidad, otros escritores e intelectua-
les declararon los injustos sefialamientos hacia el flo-
rentino, entre los cuales estd Maurizio Viroli: “Lo que
se proponia Maquiavelo era educar al gran politico que
precisaban Italia y la futura reptblica™".

Aun asi, ante todas las alusiones negativas ha-
cia Maquiavelo, sus ideas continuaron enriqueciendo
a otros lectores por sus sefialamientos acerca de las
actitudes de los dirigentes y sobre las revoluciones.
Fue el caso de Juan Jacobo Rosseau, que decia que la
obra El principe habia sido dedicado para los republi-
canos, alertando, a su vez, sobre las peculiaridades y
formas de ser de los déspotas: “Fingiendo ensefar o

*Vignal, G. (1993) Maquiavelo, Fondo de Cultura Econd-
mico, p. 103

3 Viroli, M. (2009) De la politica a la razon de Estado.
La adquisicion y transformacion del lenguaje politico (1250-
1600) (Trad. S. Chaparro Martinez), Akal, p. 212.
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dar lecciones a los reyes, las ha dado muy grandes a
los pueblos. El Principe, de Maquiavelo, es el libro de
los republicanos. Esto instd a que, posteriormente,
pensadores como Antonio Gramsci y Louis Althusser
consideraran que el libro continuaba siendo vigente.
De esta forma, relacionaron al pensamiento maquiave-
liano con el marxismo, de tal modo que desarrollaron
una posible teoria acerca de la politica revolucionaria.
Instando a sus lectores a llevar cambios importantes en
la politica; involucrando, conjuntamente, a la Filosofia
con la politica, para asi generar nuevas realidades y jus-
tas para todas las sociedades.

El pensamiento de Maquiavelo, por ende, tras-
cendid de forma positiva para el futuro en los fildsofos,
politicos y escritores; no obstante, los gobiernos con
Estados opresores continuaban apareciendo. Como ya
se habia dicho anteriormente, el maquiavelismo siem-
pre ha estado en todas las épocas de la humanidad; y
esto a consecuencia de los deseos irrefrenables de los
conquistadores por obtener el poder absoluto. A su vez,
los caudillos, por codiciar la potestad del Estado, gene-
raron violentas y sangrientas revoluciones que provo-
caron cambios radicales sobre las ideas y costumbres
de las sociedades. Ocasionando, finalmente, el surgi-
miento de nuevos regimenes o dictaduras.

De tal forma que, al fundarse los nuevos Esta-
dos, los dictadores con carisma abusaron de sus cuali-
dades para manipular y engafnar a quienes les creyeron.
El respeto hacia ellos, surgido de sus gobernados, sali¢
por la necesidad de contar con un lider auténtico; por
ejemplo, los sobrenombres del Fiihrer, Generalisimo,
Conductador, Caudillo, Duce o el Jefe de la Revolucion

32 Jacobo Rosseau, J. (2004), EI Contrato Social o Princi-
pios de Derecho Politico, Porraa, p.50
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formaron parte del discurso histérico que planted, de
forma consciente e inconsciente, el deseo de tener a un
guia que encaminara a las mayorias hacia un paraiso
terrenal.

No obstante, la forma natural por la que se han
conducido este tipo de dictaduras ha sido por la artima-
fa y la violencia. La dictadura, para lograr consagrar
de manera absoluta su legitimidad, ha necesitado del
golpismo y de las revoluciones, con el fin de elaborar
una Constitucion politica que beneficie a sus intereses.
Ante tal necesidad, la violencia se convirtié en un mito
que justifico mover a la historia con el fin de salir de
la crisis, en este sentido, la intimidacion garantizaba el
progreso y la libertad. Esto también supone que, al des-
truir un determinado acontecimiento u orden social, se
presentaria una mejor época.

Los gobiernos que imponen orden social tien-
den a cometer cualquier barbarie, ya que la represion
del Estado esta incorporada a la violencia, debido a la
“fuerza legal”. El uso del terror no es ajeno de ningn
tipo de gobierno, pues en el interior del Estado de De-
recho existe lo que se denomina coercion; es decir, el
uso de la fuerza publica que obliga a los individuos a
obedecer al propio Derecho.

Para ir concluyendo, Paul Veyne aconsejaba a los
lectores de Maquiavelo delimitarlo a s6lo su contexto
historico, pues, sus ideas nacieron gracias a la reflexion
de sus propias experiencias y por la fuerte necesidad de
accion a favor de Italia y sus individuos:

En vez de un clasico consagrado, se tendria ante
la vista un objeto de época, que no dice verdades defi-
nitivas sobre la politica y que “no comunica ningln es-
tremecimiento sagrado”, una obra que se muestra “his-
téricamente esclarecedora”, pues permite caracterizar
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lo que fue la politica en Europa entre los siglos XV 'y
XVIII, cuando los reyes habian dejado de ser cristianos
y aun no se habian convertido en reyes constituciona-
les®.

La idea maquiaveliana que proponia edificar
una dictadura como una alternativa, emergio durante
su época con fines especificos. Aun asi, los autdcratas
existieron y los seguira habiendo, por lo que s6lo queda
a los individuos participar de forma directa en la politi-
ca. Para asi impedir que sus destinos sean manipulados
por falsos mesias, principes, caudillos, generales y ca-
ciques. La reflexion acerca del poder y sus posibilida-
des es vital para que la politica deje de ser una ciencia
autoénoma con el fin de moralizarse. Sobre esto ultimo,
Magquiavelo no lo creia posible, pero, lo que si creia
serlo era que los hombres alcanzarian llegar a ser due-
nos de su destino, asi como aliados de la dama Fortuna
mediante su audacia.
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RESUMEN:

El presente trabajo tiene como objetivo exponer lo que
es la dictadura, a través de la idea maquiaveliana. El
escrito se basara en algunos fragmentos de la obra de
El Principe y de los Discursos sobre la primera déca-
da de Tito Livio. Con las terminaciones desglosadas, a
lo largo de este escrito, se buscard vislumbrar, criticar
y reflexionar sobre lo que ha significado la dictadura
como gobierno y en qué ha consistido sus ideales.

RESEARCH:

This work aims to expose what dictatorship is, through
the Machiavellian idea. The writing will be based on
some fragments of the work of The Prince and the Dis-
courses on the First Decade of Titus Livy. With the en-
dings broken down, throughout this writing, we will
seek to glimpse, criticize, and reflect on what the dicta-
torship has meant as a government and what its ideals
have consisted of.
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INTRODUCCION

El presente texto, tiene como objetivo primordial ana-
lizar, la fundacion de los municipios autébnomos zapa-
tistas, a partir del movimiento armado en Chiapas, asi
como el proceso de pacificacion y el incumplimiento
de los acuerdos de San Andrés Larrainzar. Como con-
secuencia el EZLN tomé la determinacion de aplicar
en los hechos dichos acuerdos, en los territorios que
habian tomado, abocandose a organizar la administra-
cion y el buen gobierno, asumiendo un compromiso por
los pobres y explotados, origen mismo del movimiento
armado.

Por las condiciones propias, del estado de Chia-
pas, donde por décadas, han existido regimenes auto-
ritarios, que impidieron la participacion politica, de la
sociedad civil, y con mucha frecuencia, son violados
los derechos humanos, surgié un movimiento amplio
de masas, que demando el respeto a los derechos po-
liticos y civiles, asi como, la transformacion de las es-
tructuras de gobierno, exigiendo formas de convivencia
social, democraticas y mas humanas.

Antes del, levantamiento armado zapatista, exis-
ti6 un proceso de gestacion, desde la década de los afios
setenta, del siglo pasado, cuando llegaron a Chipas, dos
grupos maoistas y las Fuerzas de Liberacion Nacional
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(FLN), con ideales e intentos, de insurreccion armada,
con el proposito, de cambiar la realidad, en beneficio
de las comunidades indigenas, buscando una sociedad
mas justa y mas libre.

Las comunidades indigenas que participaron en
el movimiento de independencia, dentro de las tropas
encabezadas por Miguel Hidalgo, Jos¢ Maria Morelos
y Vicente Guerrero, fueron excluidas al momento de
redactar las leyes y la Constitucion del pais, porque la
organizacion de la Republica, fue constituida funda-
mentalmente por mestizos y criollos, sus derechos y
libertades de los indigenas no fueron tomadas en cuen-
ta en esta constitucion de la Republica después de la
independencia,

Con el movimiento revolucionario de 1910, su-
cedid algo semejante, los pueblos originarios participa-
ron como tropas de Francisco Villa y Emiliano Zapata,
principalmente pero sus derechos y libertades no fueron
contemplados en la Constitucion, que fue redactada en
febrero de 1917, de tal manera que la reforma agraria
producto de esta revolucion, sobre todo en el estado de
Chiapas no se aplico, los pueblos originarios siguieron
sirviendo a los grandes terratenientes, a los propieta-
rios de las grandes extensiones de tierra, su fuerza de
trabajo siguid siendo explotada, mantuvieron el estatus
de peones acasillados, los duefios de las haciendas ex-
cluyeron a las comunidades indigenas del derecho a la
tierra y el agua, generando grandes problemas a estas
poblaciones, fue precisamente el negarles el acceso a
la tierra y el agua, que provocd mayor explotacion y
marginacion, asi como exclusion de sus derechos y li-
bertades civiles y politicas, dando como consecuencia
también la nulidad de sus derechos sociales.
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Luis Villoro expresa con claridad que la Republi-
ca mexicana se instituy6: “Por un grupo criollo y mesti-
70, que impuso su concepcion del Estado moderno a las
comunidades indigenas. En ese pacto constitutivo no
entraron para nada los pueblos indios. Nadie los con-
sulto respecto de si querian formar parte del convenio.
Sin embargo, acabaron aceptandolo. Unos de buena
gana, otros con las armas en la mano™."

Luis Villoro también resaltdé que: “Quienes se
revelaron fueron vencidos, los demds acabaron perca-
tandose de que les convenia mas aceptar la nueva aso-
ciacion politica. Hubiéranlo asumido de buena o mala
gana con mayores 0 menores resistencias, el convenio
politico no fue el resultado de una libre decision de los
pueblos indios™.2

La tierra, desde la cosmovision de los pueblos
originarios, es parte de la vida misma, el hombre y la
naturaleza, conforman una unidad indisoluble. La tie-
rra, es el sustento del ser humano, lo que da sentido a
su existir, representa el pasado y el presente de la co-
lectividad, asi como, la posibilidad de futuro para la
comunidad misma, es parte esencial de sus costumbres,
de su historia y cultura.

El estado mexicano, durante décadas, ha privile-
giado los intereses de los grupos de poder, econémi-
co y politico, el reparto agrario, como resultado de la
Revolucion mexicana, tuvo sus excepciones en algu-
nas regiones del pais, es el caso del estado de Chia-
pas, donde los privilegios de los grandes latifundistas,
fueron respetados a lo largo del tiempo, sometiendo a

*Villoro, Luis, (1998), Estado plural. Pluralidad de cultu-
ras, Paidos UNAM, México. p. 80.
2Loc. Cit.
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las comunidades indigenas, a un sistema de explotacion
semifeudal.

EL CONGRESO INDIGENA DE 1974

Un momento transcendental para el estado de Chiapas
fue el afno de 1974, entre otros acontecimientos, por la
convocatoria a un congreso indigena, por parte de la
didcesis de San Cristobal de las Casas, al que asistieron
los pueblos originarios del Estado de Chiapas, princi-
palmente las cuatro poblaciones mas numerosas, Tzel-
tal, Tzotzil, Tojolabal y Chol. Sin embargo, hay que
tomar en cuenta también, la intervencion de los otros
grupos indigenas menos numerosos; doce en total. Fue
un momento significativo para los pueblos originarios,
donde expresaron libremente sus problematicas que les
aquejaban. El congreso indigena fue convocado, para
conmemorar los quinientos afios, del natalicio de Bar-
tolomé de las Casas, quien en las primeras décadas de
la colonia fue un incansable defensor de los indigenas.

La participacién de don Samuel hizo que la conduc-
cion del Congreso, inevitablemente, saliera de las
manos del gobierno de la Republica. Fueron elabora-
das, por acuerdo de las comunidades, cuatro ponen-
cias —tzeltales, choles, tzotziles y tojolabales— que
giraban, a su vez, alrededor de cuatro temas: la tierra,
la salud, la educacioén y, por ultimo, el comercio?.

El obispo Samuel Ruiz Garcia por encargo del gobier-
no estatal y federal fue el organizador de tan importan-
te evento, celebrado entre el 13 y el 15 de octubre de

3Tello Diaz, (1995), La rebelion de las caiiadas, Cal y Are-
na, México, pp. 66-67.
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1974, ratificando asi, su presencia y liderazgo ante las
comunidades indigenas.

Ese afio, 1974, el 13 de octubre, se realiza en Chiapas
el Congreso Indigena que —a decir de algunos— es un
parteaguas en los procesos organizativos del estado:
el Congreso se realiza con un perfil independiente de
las centrales oficialistas. El gobierno y sus lideres in-
digenas se ven rebasados y les toca ver como van sur-
giendo nuevos liderazgos con discursos que llaman a
luchar por la tierra y a organizarse para construir una
sociedad igualitaria y con justicia. Algunos dicen que
se le notaba a Don Samuel Ruiz Garcia una leve sonri-
sa de alegria junto a su equipo de sacerdotes, monjas,
diaconos y catequistas. Naceria un afio después, 14 de
diciembre de 1975, la Quiptic Ta Lecubtesel, organi-
zacion fundamental en los procesos organizativos en
la selva chiapaneca®.

La religiosa, Eva Soto Garcia, hace referencia al
Congreso Indigena, expresando la importancia, para las
comunidades de los pueblos originarios, ya que les per-
mitid, exponer la explotacion e injusticia, de que eran
objeto. “Este Congreso Indigena marco el caminar de
nuestra Iglesia Diocesana, no se podia tener oidos sor-
dos ante un pueblo que tenia hambre, que era explotado
y que clamaba justicia™.

La religiosa Soto Garcia, nos refiere, cudles fue-
ron las palabras, del obispo Samuel Ruiz, después de
escuchar a los indigenas, saber de buena fuente, la rea-

*De la discrepancia ¢a la confrontacion? A 48 afios de las
FLN y a 34 del EZLN https://www.rompeviento.tv/?p=35634,
fecha de consulta: 23 de octubre de 2022.

*Hurtado Lopez, Juan Manuel, (Compilador), (2016), Don
Samuel profeta y pastor, Castellanos Editores, México, p. 31.
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lidad de explotacion e injusticia, de los pueblos origi-
narios.

La palabra del Obispo, fue categorica. Después de ha-
ber vivido un Congreso Indigena, de conocer las ne-
cesidades de las hermanas y de los hermanos de las
comunidades y lo que le pedian a la Iglesia y a sus
pastores, Don Samuel dijo que no habia de otra, que
esta Iglesia hacia una opcion por los pobres y quien
no aceptara esta determinacion “ahi esta la puerta’.

El defensor de los derechos humanos, Pablo
Romo Cedano, también hace referencia a la importan-
cia, del Congreso Indigena, realizado en octubre de
1974. Permitio a los pueblos originarios, tomar con-
ciencia de sus problematicas concretas, asimismo con-
siguieron expresarlas libremente, buscando ademas po-
sibles soluciones, a corto y mediano plazo.

De ahi que, en 1974, la didcesis coorganizara un gran
Congreso Indigena en donde los propios indios son
quienes dicen lo que necesitan y se inicia el proceso
de “convertirse en sujetos de su propia historia”. Este
hecho causo gran impacto en la sociedad y preocu-
pacion en el gobierno que usaba a los indios como
parte del “folklore” y no los consideraba como ciu-
dadanos mexicanos. A partir de entonces los indige-
nas a Don Samuel lo empezaron a llamar j7atic que
significa nuestro padre (una expresion de carino y de
confianza)’.

Como resolucion de dicho Congreso, surgi6 la
idea de una nueva representacion, de los pueblos origi-
narios de la region de las Cafiadas, como consecuencia
fue fundada la organizaciéon denominada, Quiptic Ta

s Ibid., p. 32.
7 Ibid., pp. 88-89.
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Lecubtesel (Unidos por Nuestra Fuerza). “El proyecto
cristalizaria, meses después, en Quiptic Ta Lecubtesel.
Los dirigentes indigenas que participaron en el Congre-
so, reunidos en asambleas desde fines de 1974, tenian
oportunidad de conocer en ellas los problemas, no solo
de sus ejidos, sino de las comunidades en general que
poblaban las Canadas™.

Las comunidades indigenas de las Canadas, ex-
plican por qué tomaron dicho nombre, por el signifi-
cado tan profundo, acorde con su concepcion histori-
ca y su cosmovision del mundo. “La Unién de Ejidos
Quiptic Ta Lecubtesel (en tzeltal, Unidos por Nuestra
Fuerza) fue constituida, legalmente, el 14 de diciembre
de 1975. Estaba formada, al principio, por dieciocho
ejidos de la region de Patihuitz y San Quintin. Todos
los ejidos tenian que ser catdlicos, por mandato de los
estatutos™.

A partir de 1975, se realizaron una serie de reu-
niones, en la region de las Canadas, con la finalidad de
integrar a los diferentes ejidos, a la nueva organizacion,
Quiptic Ta Lecubtesel, donde también participaron los
militantes maoistas, de Union del Pueblo (UP)", dirigi-
dos por el Ing. Jaime Soto, quien contd siempre con el

8Tello Diaz, Carlos, (1995), La rebelion de las cariadas, Cal
y Arena, México, p. 68.

°Ibid., p. T1.

Unioén del Pueblo, fue un grupo insurreccional de México,
fundado por José Maria Ignacio Ortiz Vides, un ex guerrillero
guatemalteco, preparado en Vietnam. La UP fue integrada ini-
cialmente por una célula de la Juventud Comunista, radicada en
Guadalajara, denominada Octubre Rojo, asi como algunos es-
tudiantes de la Universidad Auténoma de Oaxaca. Adoptando
como teoria la Guerra Popular Prolongada. Esta organizacion
actuo en Jalisco, Chiapas, Oaxaca, Estado de México y Puebla;
durante las décadas de los sesenta y setenta, del siglo pasado.
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apoyo de Javier Vargas, catequista de la parroquia de
Ocosingo, integraron un fuerte equipo, con represen-
tantes de diversas comunidades indigenas de la region.
“Los indigenas destinados a la direccion de Quiptic Ta
Lecubtesel eran todos, en efecto, catequistas, como lo
eran, por ejemplo, Antonio Lorenzo, Santiago Pérez y
Francisco Lopez. La mayoria de las veces, las reunio-
nes ocurrian en la casa de las autoridades de Prado Pa-
cayal, uno de los ejidos de la cafiada Patihuitz™".
Como resultado del Congreso Indigena, la didce-
sis de San Cristobal, tomo algunas decisiones trascen-
dentes, como organizar Asambleas Diocesanas, donde
se tomaron acuerdos, con caracter resolutivo; Paulo
Freire®, filésofo y pedagogo brasilefo, fue un intelec-
tual, que tomaron muy en cuenta, los agentes de pasto-

Posteriormente se transformé en el Partido Revolucionario
Obrero Clandestino Union del Pueblo (PROCUP).

1 Tello Diaz, Carlos, (1995), La rebelion de las canadas,
Cal y Arena, México, p. 70.

2Paulo Reglus Neves Freire nacio en Recife, Brasil, el 19
de septiembre de 1921, pedagogo y fildsofo brasilefio, destaca-
do defensor de la pedagogia critica. Estudié en la Facultad de
Derecho, en la Universidad de Recife, donde estudio filosofia
y psicologia del lenguaje. Establecio una metodologia para al-
fabetizar, sobre todo para a los oprimidos, propuso, ademas la
autonomia como fundamento pedagogico de la escuela. A raiz
del golpe de Estado de 1964, Freire salié de su pais, trabajo en
Chile, durante cinco afios, dentro del Movimiento Democra-
ta Cristiano, por la Reforma Agraria y la Organizacion para la
Alimentacion y la Agricultura, de las Naciones Unidas. Dos de
sus trabajos principales, fueron los textos: La educacion como
practica de la libertad y Pedagogia del oprimido. En el aio
de 1969, fue profesor visitante en la Universidad de Harvard.
Finalmente muri6 en Sao Paulo, el 2 de mayo de 1997.
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ral, para el proceso de evangelizacion, asi nos lo hace
saber, Pablo Romo Cedano:

En este contexto, la pedagogia se convirtid en cues-
tion fundamental en la didcesis. La influencia de
Pablo Freire fue decisiva en los agentes de pastoral,
quienes ponian tanto empefio en la “manera de hacer
las cosas” como en las “cosas en si mismas”. A par-
tir de 1975 como consecuencia de la gran creatividad
surgida por el Congreso Indigena y como un mecanis-
mo eclesiologico nuevo de toma de decisiones se esta-
blecieron las Asambleas Diocesanas con la participa-
cion primero de todos los agentes de pastoral (agentes
de evangelizacion) y después con la participacion de
representantes de los laicos. En el fondo, la busque-
da era por la democratizacion de la Iglesia diocesana,
donde no solo una persona tomara decisiones: una y
hombre; sino que la decision fuera del colectivo ecle-
sial y que la responsabilidad de las consecuencias fue-
ra de todas y todos".

La religiosa Eva Soto Garcia, nos relata su ex-
periencia posterior, al Congreso indigena, en el afio de
1975, cuando asistié a su primera, Asamblea Diocesa-
na, al ver la participacion de los Agentes de la Pastoral,
que representaban a sus comunidades, que evidencia-
ban, con gran claridad los problemas, como, la tenencia
de la tierra, los bajos salarios y bajos precios de sus
productos. Asi como la explotacion y marginacion de
los indigenas.

Posteriormente asisti a mi primera Asamblea Dioce-
sana y otra sorpresa me esperaba, estaban ahi todos

3 Hurtado Lopez, Juan Manuel, (Compilador), (2016), Don
Samuel profeta y pastor, Castellanos Editores, México, pp. 89-
90.
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los Agentes de Pastoral de la Diocesis compartiendo
las principales preocupaciones de sus parroquias: El
hambre de la gente, los bajos precios de sus produc-
tos, la falta de tierra para trabajar pues estaba acapa-
rada por los finqueros y los terratenientes, y los bajos
salarios con los que renumeraban su trabajo en las fin-
cas. En medio de todo esto ;Coémo anunciar la Buena
Nueva?™,

A partir de estas acciones, del episcopado de San

Cristobal de las Casas, asi como, la declaracion expli-
cita, de la opcion preferencial por los pobres, generaron
conflictos con los sectores mas conservadores del pais;
en particular, con la jerarquia catolica y los grandes te-
rratenientes de la region.

En 1979 la Asamblea Diocesana hizo publica su op-
cion por los pobres recogiendo lo que dicen los do-
cumentos del Magisterio “la Iglesia tiene una clara y
profética opcion preferencial y solidaria por los po-
bres”. Los pobres entendiéndolos como “aquellos que
carecen de los mas elementales bienes materiales en
contraste con la acumulacion de riquezas en manos de
una minoria”...". “Por el solo hecho de la pasion y
muerte — de Cristo — donde llegd a la maxima expre-
sion de la pobreza, los pobres merecen una atencion
preferencial, cualquiera que sea la situacién moral o
personal en la que se encuentran”c.

“Ibid., p. 32.
5111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.

La evangelizacion en el presente y en el futuro de América La-
tina. Documento de Puebla. 1979. N° 1134. Citado por Hurtado
Lopez, Juan Manuel, (Compilador), (2016), Don Samuel profe-
ta y pastor, Castellanos Editores, México, p. 90.

*Hurtado Lopez, Juan Manuel, (Compilador), (2016), Don

Samuel profeta y pastor, Castellanos Editores, México, p. 90.
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Los vinculos entre la didcesis de San Cristobal
y la organizacion de los ejidatarios de las Cafiadas, se
consolido a través del tiempo, un paso importante fue
el reconocimiento de los tuhuneles (servidores), con
funciones de didconos, cargos conferidos por sus co-
munidades, que cumplieron un papel muy importante,
como representantes de las comunidades de los pueblos
originarios, que cumplian a un tiempo funciones politi-
cas y religiosas.

Eran muy estrechos los lazos que vinculaban a la
Iglesia con Quiptic. Muchos de los dirigentes de la
organizacion eran catequistas. Algunos eran incluso
tuhuneles. Los tuhuneles —o servidores— acababan
de surgir por esos dias como respuesta de la diocesis
de San Cristobal a peticiones hechas por las comu-
nidades en el Congreso Indigena de Chiapas. En el
Congreso, anos atras, los indigenas habian planteado
la necesidad de tener un sacerdocio que les fuera pro-
pio. La didcesis, entonces, propuso la creacion de los
tuhuneles, quienes, sin estar ordenados, cumplian en
sus poblados con funciones parecidas a los didconos.
En el otofio de 1976, Samuel Ruiz acabd de confirmar
los cargos dados por los indigenas a treinta y cuatro
servidores de las Canadas'”.

Los tuhuneles (servidores), representantes de sus
comunidades, tuvieron en aflos posteriores, un protago-
nismo trascendental, como en la insurreccion armada
de enero de 1994, donde varios de estos servidores, se
incorporaron a las fuerzas del Ejército Zapatista de Li-
beracion Nacional (EZLN). “Uno de ellos, uno que ju-
garia después un papel fundamental en el levantamiento
del EZLN, era Lazaro Hernandez. Tres afios mas tarde,

7 Tello Diaz, Carlos, (1995), La rebelion de las caniadas,
Cal y Arena, México, p. 73.
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(1979) Lazaro habria de recibir de las comunidades el
cargo de tuhunel de tuhuneles™ .

Con el trascurrir del tiempo, Quiptic Ta Lecub-
tesel se fortalecio, fueron incorporados nuevos ejidos,
con nuevas propuestas, que demandaban tierras para
cultivo, adoptando el nombre de Asociaciéon Rural de
Interés Colectivo, (ARIC). “Asi también a raiz de esta
convergencia se constituye el 4 y 5 de septiembre de
1980, en el ejido Bajocu, municipio de Las Margari-
tas, Chiapas, la Unién de Uniones Ejidales y Grupos
Campesinos Solidarios de Chiapas, que mas tarde se
constituiria en una Asociaciéon Rural de Interés Colec-
tivo (ARIC)”".

Algunos de sus integrantes, fueron fundadores de
ARIC, como es el caso de Aurelio Hernandez Aguilar,
quien sefalo:

Cuando nos constituimos como Unién de Ejidos Quip-
tic Ta Lecubtesel, s6lo éramos dos uniones de ejidos
reconocidas legalmente, poco a poco se nos fueron
uniendo otras como la Union de Ejidos Agua Azul o
la Tierra y Libertad. Cuando comenzamos los tramites
para convertirnos en ARIC, el gobierno nos dijo que
primero regularizaramos las uniones ejidales®.

A principios del afio de 1983, persistia la inquie-
tud, en las comunidades indigenas de las Canadas, por
preservar su cultura, asi como sus usos y costumbres,

8 Loc. Cit.

¥ Legorreta Diaz, Maria del Carmen, (1996), Chiapas: El
impacto en Las Canadas, Revista, NEXOS, No. 219, México,
p. 56.

2 Entrevista a Aurelio Hernandez Aguilar, Ocosingo, agos-
to de 1998, citado por Acosta Chavez, Marcela, La Quiptic Ta
Lecubtesel. Autonomia y accion colectiva, p. 125.
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de tal manera, que se impartian diversos cursos, ademas
se integrd una organizacion de autodefensa, para evitar
los ataques, de las guardias blancas de los terratenien-
tes. Algunos catequistas, imbuidos de la teologia de la
liberacion, fueron parte importante de una nueva orga-
nizacion, denominada Slop (la raiz, en lengua tzeltal).

Por estas fechas también algunos agentes vinculados a
la didcesis de San Cristobal, uno de los cuales recién
habia retornado de Nicaragua, deciden reunir a los
principales dirigentes campesinos—indigenas de Las
Cafiadas y crear una especie de organizacion ideologi-
ca, a la que denominan Slop (la raiz en lengua tzeltal),
cuya principal funcion seria la de orientar el proceso
de lucha y resistencia de las comunidades?..

Esta organizacion Slop, con el tiempo, constituy6
una base social significativa para las Fuerzas de Libera-
cién Nacional (FLN)?, Las comunidades indigenas uti-
lizaron dicha organizacion, como punto de referencia,
en defensa de su identidad cultural, estableciendo cla-
ras diferencias, con la figura del caxlan, descrito como

2 Legorreta Diaz, Maria del Carmen, (1996), Chiapas. El
impacto en Las Canadas, Revista, NEXOS, No. 219, México,
p- 57.

22 as Fuerzas de Liberacion Nacional (FLN), fueron fun-
dadas el 6 de agosto de 1969, por un grupo de jovenes regio-
montanos encabezados por César German Yafiez Muiloz, don-
de ademas participan Fernando Yafiez Munoz, Alfredo Zarate
Mota y Mario Sanchez Acosta, con la intenciéon de crear un
partido marxista-leninista que impulsara la lucha revoluciona-
ria en México, constituye el antecedente inmediato del Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN). Para mayor infor-
macion consultar, Castellanos, Laura, (2007), México armado
1943-1981, Era, México.
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mestizo o persona blanca, cuyo nivel social es alto, que
excluye y discrimina al indigena.

Gonzalo Ituarte, entre otros, acababa de crear un gru-
po cuyo fin era promover la defensa de las comuni-
dades, apoyar las tradiciones que les daban identidad
en Chiapas. Lo bautizaron con el nombre de Slop (en
tzeltal, raiz). El grupo formalizaba la resistencia de
los indios a la figura del caxlan. Estaba dirigido por un
nucleo de catequistas muy selecto, entre los que des-
tacaban Zaragoza Méndez, Abelardo Cruz y Flaviano
Alfonso, asi como también, claro esta, el tuhunel de
tuhuneles, Lazaro Hernandez. Todos ocupaban pues-
tos en la direccion de las organizaciones de la Selva.
Su colaboracién, por ello, era fundamental para las
FLN. La guerrilla, en aquel momento, no tenia con-
tacto, todavia, con las organizaciones de Chiapas?.

Quiptic Ta Lecubtesel, se esforzd por mantener
siempre sus objetivos originales, asi como su autono-
mia, no obstante, al incorporarse nuevos ejidos, cambid
de nombre, ademas se solicitd su registro ante la Secre-
taria de la Reforma Agraria, fue asi que surgio ARIC.

Después de varias audiencias en las oficinas de la
SRA, el 24 de marzo de 1988 se constituy6d formal-
mente la Asociacion Rural de Interés Colectivo Union
de Uniones Ejidales y Sociedades Campesinas de
Produccion Rural de Chiapas, la cual se conoceria,
a partir de entonces, como ARIC Unién de Uniones,
organizacion que aglutinaba 96 ejidos y 56 rancherias
organizadas en cinco uniones de ejidos y en dos socie-
dades de produccion rural®,

#Tello Diaz, Carlos, (1995), Chiapas y la guerrilla, Revis-
ta, NEXOS, No. 218, México, p. 13.

¢ Acosta Chavez, Marcela, La Quiptic Ta Lecubtesel. Auto-
nomia y accion colectiva, p. 126.
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Como conclusiones de este congreso de octubre
de 1974, se plantearon cuatro necesidades basicas de
los pueblos originarios de Chiapas. Educacion, salud,
comercio justo, porque siendo productores de café, pla-
tano y miel para exportacion, sus productos eran paga-
dos a muy bajos precios. Ademas, algo muy importante,
poseer armas para defenderse, de las guardias blancas,
de los terratenientes.

El Congreso Indigena de 1974, tuvo tal trascen-
dencia, que, en reuniones y encuentros posteriores, de
los pueblos originarios era referencia obligada, como
sucediod en el II Encuentro de Teologia India, celebrado
en Chichicastenango, Guatemala, entre el 14 y el 19
de septiembre de 1992. Dicho Encuentro fue motivado,
por los quinientos afios del descubrimiento de América,
denominado como encuentro de dos mundos.

En este II Encuentro de Teologia India, se reitera-
ron las problematicas fundamentales, expuestas duran-
te el Primer Congreso Indigena, celebrado en Chiapas,
en 1974, estos dos eventos, aportaron resultados sus-
tanciales, reflexiones individuales y colectivas de los
propios indigenas, sobre sus condiciones de vida, cues-
tionamientos sobre su situacién econdmica, social y po-
litica, asi como, la busqueda de soluciones, a mediano
y largo plazo. Como cuestionamiento inmediato, surgio
el problema de la tenencia de la tierra. Los despojados
de sus tierras, siguen permanentemente luchando por
ellas, por décadas insistieron en vano, por recuperarlas,
la mayoria eran indigenas tzeltales, tzotziles, ch’oles,
tojolabales y zoques.

Las conclusiones del II Encuentro de Teologia In-
dia, reiteraron los planteamientos, del Primer Congreso
Indigena de 1974, hicieron hincapié en cuatro necesi-
dades basicas, para los pueblos originarios de Chiapas:
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educacion, salud y comercio justo, porque sus pro-
ductos seguian pagandose a bajos precios. Igualmen-
te, insistieron en poseer armas para defenderse, de los
grupos paramilitares de los terratenientes. ‘“Nuestros
pueblos son engafiados por los compradores de puer-
cos, por los acaparadores de café, por los compradores
de palma, por los coyotes chileros, por las compaiias
madereras, por las instituciones del gobierno y por los
compradores venidos de otros estados™*.

EJERrCITO ZAPATISTA DE LIBERACION NACIONAL

Los indigenas habian tomado conciencia de su situa-
cion, de explotacion y trato inhumano, de parte de los
terratenientes, que actuaban, en contubernio con las
autoridades estatales y municipales. La Iglesia catélica
jug6 un papel importante, en la toma de conciencia, de
tal situacion, denunciando permanentemente, la viola-
cion a los derechos humanos, asi como la explotacion y
marginacion de los indigenas. En particular la diocesis
de San Cristobal de las Casas, opto por la defensa de los
débiles y explotados. Como consecuencia, las comuni-
dades indigenas se manifestaron con precision.
Mientras tanto, el EZLN fue creciendo en la clan-
destinidad, los militantes, fueron preparados, politica y
militarmente, la formacion tedrica y la instruccion mi-
litar, eran parte fundamental, de tal manera que cuando,
se presentan el 1 de enero de 1994, existia un trabajo
previo, de afios de disciplina y tactica insurreccional.
Dentro de las filas de sus militantes, fueron largas dis-
cusiones, para tomar la decision de la via armada.

»Ponencia colectiva de la delegacion chiapaneca, presenta-
da en el I Encuentro de Teologia India de la Region Mdyense,
en Chichicastenango, septiembre de 1992, p. 14.
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En definitiva, los militantes del EZLN tomaron
la decision de levantarse en armas, al momento de en-
trar en vigor, el tratado de libre comercio, con Canada
y los Estados Unidos de Norteamérica. Logrando una
amplia difusion de su movimiento, a través de diversos
medios.

La insurreccion armada en Chiapas, fue originada
por la complacencia, de las autoridades municipales y
el gobierno estatal, que mantuvieron estrecho contuber-
nio, con el poder econémico, de ganaderos y terrate-
nientes, que, con desprecio y rapacidad, se apropiaron
de tierras y agua, de las comunidades indigenas.

Los guerrilleros para permanecer en la selva chia-
paneca, tuvieron que tener necesariamente, el apoyo de
las comunidades indigenas, que les proporcionaban in-
formacion, proteccion, comida y otros menesteres. Exis-
tieron dos elementos, que se complementaron, el grupo
de intelectuales con formacion militar, que se identificd
con las causas de los indigenas, quienes han sufrido, hu-
millaciones y marginacion por largas décadas.

Los gobiernos federal y estatal, asi como los la-
tifundistas, incriminaron como responsables del levan-
tamiento armado, al obispo Samuel Ruiz, a los cate-
quistas y sacerdotes, seguidores de la Teologia de las
Liberacion, que se habian unido con grupos de marxis-
tas radicales.

Un dia después, del levantamiento armado za-
patista, la comision de prensa, de la didcesis de San
Cristobal de las Casas, se vio obligada a emitir un co-
municado, deslindandose de la insurreccion armada,
asimismo desmintio, que el sacerdote Pablo Romo Ce-
dano, estuviera al frente del EZLN:

El 5 de enero de 1994, el sub comandante Mar-
cos, dio a conocer un extenso comunicado, donde
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afirma que origen del EZLN, es a partir de la historia
nacional y con una profunda raiz indigena. Que las tac-
ticas insurreccionales, fueron aprendidas a partir de los
héroes nacionales, de la independencia y la revolucion.
Deslindandose, de algin vinculo, con las revoluciones
latinoamericanas. Del mismo modo, neg6 cualquier re-
lacién, con la iglesia catolica o con alguna otra religion.

Ademas, en el mismo comunicado, el subcoman-
dante Marcos afirm¢é enfatico: “nuestro EZLN no tiene
liga alguna con autoridades religiosas catolicas ni de
ningun otro credo”?.

De los comunicados, del EZLN y en particular
del subcomandante Marcos, es necesario destacar uno
muy elocuente, que expresa con claridad, la situacion
de las comunidades indigenas de Chiapas, pero que el
gobierno federal se negaba a comprender, insistien-
do en que los indigenas, habian sido manipulados por
grupos extranjeros y nacionales, “profesionales de la
violencia”. En particular dando respuesta a las palabras
del presidente Carlos Salinas de Gortari: “Para aque-
llos en condiciones de pobreza que han participado por
engario, presiones y aun por la desesperacion, y que
depongan su conducta violenta, buscaremos un trato
benigno y aun consideraremos el perdon’?.

El subcomandante Marcos sefald tajante, dando
respuesta precisamente, al mensaje a la nacidn, que el
presidente Carlos Salinas de Gortari habia pronuncia-
do, el 6 de enero de 1994:

% Montemayor, Carlos, (2009), Chiapas la rebelion de los
indigenas, DEBOLSILLO, México.

#’Salinas de Gortari, Carlos, Mensaje a la nacion, 6 de ene-
ro de 1994,
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.De qué tenemos que pedir perdon? ;De qué nos
van a perdonar? ;De no morirnos de hambre?
;De no callarnos en nuestra miseria? ;De no
haber aceptado humildemente la gigantesca carga
historica de desprecio y abandono? ;De habernos
levantado en armas cuando encontramos todos los
otros caminos cerrados? ;De no habernos atenido
al Codigo Penal de Chiapas, el mas absurdo y
represivo del que se tenga memoria? ;De haber
demostrado al resto del pais y al mundo entero
que la dignidad humana vive aliin y esta en sus
habitantes mas empobrecidos? ;De habernos
preparado bien y a conciencia antes de iniciar?
;De haber preparado bien y a conciencia antes de
iniciar? ;De haber llevado fusiles al combate, en
lugar de arcos y flechas? ;De haber aprendido a
pelear antes de hacerlo? ;De ser mexicanos todos?
;De ser mayoritariamente indigenas? ;De llamar
al pueblo mexicano todo a luchar, de todas las
formas posibles, por lo que les pertenece? ;De
luchar por libertad, democracia y justicia? ;De
no seguir lo patrones de las guerrillas anteriores?
;De no rendirnos? ;De no vendernos? ;De no
traicionarnos?*.

Sobre el levantamiento armada en Chiapas, Car-
los Montemayor subrayd, cudles eran las innegables
causas. La pobreza, la explotacion, la marginacion de
los indigenas, por parte del poder politico, por los tres
niveles de gobierno, que, por décadas han ignorado a
los pueblos originarios. Asi como, los terratenientes y
ganaderos, que han tratado al indigena, como una ves-
tia de carga, que pueden explotar a su antojo y con ab-
soluta arbitrariedad.

2 Montemayor, Carlos, (2009), Chiapas. La rebelion indi-
gena de México, DEBOLCILLO, México, p. 65.
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Por otra parte, Carlos Montemayor expreso6 con clari-
dad, como la brecha entre la opulencia y la pobreza,
se habia incrementado a través del tiempo. Indic que
los ganaderos y terratenientes, disfrutaban de mayor
riqueza, a partir de la explotacion y el despojo de los
indigenas, subrayo que: “Pero debiamos reconocer
otro hecho: que los terratenientes, ganaderos y ciertos
politicos de la comarca han acrecentado su poder a
costa de los campos, los bosques y las selvas indige-
nas. Las comunidades han reclamado en vano durante
aflos este despojo y la lucha por la tierra es el origen
principal del desequilibrio social en ese estado™?.

INCUMPLIMIENTO DE LOS ACUERDOS DE SAN
ANDRES

El 16 de febrero de 1996, fueron firmados los Acuerdos
de San Andrés, entre el gobierno federal encabezado
por Ernesto Zedillo y el EZLN, referentes a los Dere-
chos y Cultura Indigena, por medio de dicho documen-
to el gobierno federal se comprometid a modificar la
Constitucion, con el proposito de reconocer sus dere-
chos, a los pueblos indigenas de México, incluyendo su
autonomia; asimismo atender las demandas, de justicia
e igualdad, de las comunidades empobrecidas del pais.
La firma de estos acuerdos ocurrié en el poblado de San
Andrés Larrdinzar, Chiapas.

La Comision de Concordia y Pacificacion (CO-
COPA), fue integrada en marzo de 1995, conformada
por diputados y senadores, de diferentes partidos politi-
cos, fue encargada de colaborar en el proceso de dialo-
go, entre el gobierno y el EZLN.

» Ibid., pp. 70-71.
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La COCOPA fue comisionada para redactar la
propuesta de reforma constitucional, donde figuraban
los Acuerdos de San Andrés. En noviembre de 1996,
la COCOPA presento el documento, el EZLN acept6 el
texto; mientras tanto el gobierno federal, originalmente
admiti6 el documento, pero repentinamente modifico,
de manera fundamental la propuesta. Como resultado
se rompio el didlogo.

Sin embargo, el gobierno de Ernesto Zedillo no
tuvo la voluntad politica, para resolver el conflicto ar-
mado, de esta manera, sigui6 violando constantemente
los derechos humanos, de las comunidades indigenas.
Los pueblos originarios de Chiapas, seguian conside-
randose mano de obra barata, que podia explotarse li-
bremente, por parte de los terratenientes.

Los Acuerdos de San Andrés Larrainzar, cum-
plian ademas con el Convenio 169, de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT), organismo dependien-
te, de la Organizacion de Naciones Unidas (ONU), di-
cho Convenio se refiere a los derechos humanos, de los
pueblos indigenas y tribales, Convenio adoptado por la
OIT, desde el ano de 1989.

La ONU refirié claramente la falta de cumpli-
miento, del gobierno de México: “El comité de Nacio-
nes Unidas para la Eliminacion de la Discriminacioén
Racial fue muy preciso: el gobierno de México ‘no res-
peto los acuerdos de San Andrés e ignora el convenio
169 de la OIT referente a la proteccion del trabajador
indigena’*.

Cuando el EZLN percibio, que el gobierno fede-
ral, se negaba a reconocer y admitir los derechos, de las
comunidades indigenas, y como consecuencia, no ha-

3*Montemayor, Carlos, (2009), Chiapas. La rebelion indige-
na de México, DEBOLCILLO, México, p. 232.
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bia respetado los acuerdos de San Andrés Larrainzar, el
3 de septiembre de 1996, se retird de las negociaciones,
asi lo explico en un texto breve: “Después de los prime-
ros acuerdos de San Andrés, en el tema de Derechos y
cultura indigenas, el gobierno desplego su estrategia de
alargar el cumplimiento de estos acuerdos y dificultar
hasta el absurdo cualquier medida que apuntara a su
concrecion’™'.

El obispo de San Cristobal de las Casas, quien
fue parte de la Comision de pacificacion, comprendio
que el gobierno mexicano, nunca tuvo la voluntad poli-
tica, de resolver el conflicto armado de Chiapas, asi lo
hizo saber, a través de un célebre comunicado, el 7 de
junio de 1998, donde informo, que daba por concluida
su labor de medicion: “Constato claramente que se ha
terminado una etapa del proceso de paz en la que cum-
plimos responsablemente con lo que nos tocaba hacer
para edificarla™.

AUTONOMIA INDIGENA

Ante el menoscabo de los Acuerdos de San Andrés, por
parte del gobierno federal, asi como el rompimiento del
dialogo entre éste y el EZLN, el EZLN decidi6 en aquel
momento llevar a la practica por su cuenta, lo indicado
por dichos Acuerdos, procediendo al establecimiento
de los mandos autébnomos zapatistas, como clara tac-
tica para instaurar en los hechos lo establecido por los
Acuerdos.

31 EZLN, (1996), Documentos y comunicados, volumen 3,
ERA, México. p. 360.

2Hurtado Lopez, Juan Manuel, (2016), Don Samuel profeta
y pasto, Castellanos Editores, México, p. 97.
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El 8 diciembre de 1994, el EZLN a través de un
comunicado anuncio el fin de la tregua y ordend a sus
tropas que avanzaran, ademas lanzo la consigna deno-
minada: paz con justicia y dignidad para los pueblos
indios. En los hechos asi también iniciaba el proceso
de autonomia de las comunidades zapatistas, con la
creacion de los municipios autdbnomos, en las zonas de
ascendencia del EZLN.

8 de diciembre, 9:45 horas.
Al pueblo de México:
A los pueblos y gobiernos del mundo:
Hermanos:

El Comité Clandestino Revolucionario Indigena-Co-
mandancia General del Ejército Zapatista de Libera-
cion Nacional declara lo siguiente:

Primero. Hace unos minutos tomo posesion el usurpa-
dor Robledo Rincdn, la imposicion ha sido consuma-
da. El gobierno ha formalizado asi la ruptura del cese
al fuego.

Segundo. El EZLN da por terminado, en estos mo-
mentos, el cese al fuego.

Tercero. La voluntad de dialogo por parte del EZLN
ha sido burlada por el supremo gobierno. La tregua ha
sido rota.

Cuarto. La Comandancia General del EZLN ordena,
en este momento, el avance de las tropas zapatistas
para el cumplimiento de las misiones militares sefala-
das para cada unidad.

Quinto. Se inicia el dia de hoy, 8 de diciembre de
1994, la campafia militar «Paz con Justicia y Dignidad
para los Pueblos Indiosy.
iDemocracia! jLibertad! jJusticia!

Desde las montafias del sureste mexicano
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Sin duda que, el EZLN con dicha declaracion pre-
tendia sefialar con absoluta precision que los pueblos
originarios necesitaban de la autonomia para proteger
y conservar su cultura, su historia, su cosmovision, su
concepcidon del mundo, como algo diferente al resto del
mundo, a la concepcidon hegemonica de la vida.

Los pueblos originarios, tienen usos y costum-
bres, muy diferentes a las sociedades occidentales, su
forma de entender el poder y la autoridad, es de servicio
a la comunidad, el poder se concibe horizontalmente,
evitando el despotismo y la opresion de la autoridad
sobre el pueblo, cosmovision con profundas raices pre-
hispanicas. Por otra parte, su concepcion del trabajo,
contrasta con el mundo capitalista, de explotacion y
consumo, implica pensar en la colectividad y el bien
comun, el trabajo como autogestion, asi como perfec-
cionamiento de las capacidades y habilidades del ser
humano.

El levantamiento del EZLN colocé como de-
manda fundamental el tema de la autonomia, junto a
los reclamos de democracia, libertad y justicia, como
reivindicaciones y demandas centrales de los pueblos
originarios, programa que encontrd un importante res-
paldo en diversos sectores de la sociedad mexicana.

Los indigenas zapatistas reclaman a los mestizos
con gran atingencia: “Si nosotros, antes de que llegaran
ustedes podiamos cuidar la naturaleza, viviamos, nos
gobernabamos. nos desarrolldbamos y aprendiamos,
,por qué no nos reconocen esa capacidad que tenemos
de decidir nuestro destino? no nos vamos a indepen-

BEZLN, (1994), Documentos y comunicados, Volumen 2,
ERA, México, p. 62.
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dizar, seguimos siendo mexicanos, pero tenemos una
forma particular de llevar nuestra vida”.**

Los pueblos originarios zapatistas también enun-
ciaron lo siguiente sobre el gobierno y su forma de con-
cebirlo:

‘INFINITAMENTE SUPERIOR A LA TUYA’, le di-
cen al gobierno, ‘PORQUE NUESTRA FORMA DE
GOBIERNO NO PROVOCA GUERRAY LA TUYA
SI NUESTRA FORMA DE GOBIERNO NO PRO-
VOCA MUERTES Y LA TUYA SI.” Entonces lo que
tienen que hacer es darnos un status de autonomia o
algun reconocimiento a esa forma de gobierno y rela-
cionarte con nosotros de otra forma.>

Los indigenas igualmente reclamaron trato digno
a los tres niveles de gobierno, evitando exclusion y ex-
plotacion: “Hasta ahora te has relacionado con noso-
tros para saquearnos, para desangrarnos, para llevarte
todo lo bueno que tenemos, incluso nuestra historia.*

A partir del levantamiento armado en enero de
1994, el EZLN logro6 recuperar una gran cantidad de
tierras que estaban en manos de terratenientes, llama-
dos comunmente finqueros. Como consecuencia los
zapatistas se abocaron a redistribuir las tierras recupe-
radas, a las comunidades indigenas y campesinos em-
pobrecidos.

“Las mas de 250 mil hectdreas de tierra recupe-
rada (Gutiérrez Luna, 2013) materializarian, en los he-
chos, tanto la ‘Ley Agraria Revolucionaria Zapatista’
(LARZ) como la ‘Ley Revolucionaria de las Mujeres’

3 Molina, Ivan, (2000), El pensamiento del EZLN, Plaza y
Valdez, México. p. 179.

¥ Loc. Cit.

% Loc. Cit.



108

(LRM). Con el tiempo, dicha superficie territorial ira
aumentando al adherir a familias y pueblos con tierra,
pero sin el ejercicio del derecho a la autodeterminacion
de sus territorios”.”’

Con estos terrenos recuperadas por parte del
EZLN, fueron configurandose los territorios de los mu-
nicipios autdbnomos, como consecuencia los zapatistas
lograban construir nuevas comunidades indigenas, in-
tegradas por “tierras dignas”, denominadas asi porque
uno de los ideales fundamentas de su lucha, fue pre-
cisamente la dignidad de los pueblos originarios. En
los hechos se lograba la tan anhelada reforma agraria.
Fue también una respuesta concreta a la contra reforma
agraria emprendida por el PRI, bajo el gobierno de Car-
los Salinas de Gortari, quien decreto los cambios cons-
titucionales del articulo 27, en el afio de 1992, medida
que derogaba el reparto agrario para los campesinos y
ejidatarios pobres.

Cabe hacer notar que, que después del levanta-
miento armado, en las tierras recuperadas por los za-
patistas, el Estado y sus instituciones suspendieron
los servicio, tales como agua, luz y teléfono, de igual
manera retiraron los servicios de salud y educacion, la
politica de los tres niveles de gobierno fue la misma
desde los primeros dias de levantamiento armado, no
reconocer legalmente las tierras recuperadas, asi como
considera ilicitas la existencia de las comunidades za-
patistas.

Dentro de las tierras recuperadas existe dos for-
mas de concesion, una es la propiedad colectiva indi-

3 Lopez Flores, Pabel, (2020), Contrahegemonia Comu-
nitaria, Las experiencias autonomicas del pueblo Guarani en
Bolivia y del Zapatismo en México, El colectivo, Bueno Aires.
p- 263.
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vidual, donde cada familia tiene el derecho de cultivar
una parcela, cuyos beneficios derivados de su trabajo
son individuales, aunque tienen asimismo la obligacion
de retribuir a la comunidad parte de su cosecha. Por
otra parte, existe ademas una segunda forma la propie-
dad, la denominada colectiva general, que son terrenos
cuyo cultivo se realiza de forma colectiva, con el tra-
bajo ejecutado por las familias de la comunidad y los
beneficios de la produccion, se distribuyen a través de
una asamblea comunitaria. Cabe aclarar que, en el caso
de la propiedad colectiva individual, la tierra pertenece
a la comunidad y los integrantes de las familias que la
trabajan, no obtienen la propiedad definitiva, perdiendo
sus derechos, al abandonan la poblacion zapatista.

PARAMILITARES O GUARDIAS BLANCAS

A partir de que el gobierno federal desconocid, los
acuerdos de San Andrés Larrainzar, proliferaron los
ataques, en contra de las comunidades indigenas, que
tenian alguna relacion cercana con los zapatistas, los
embates provenian, de los diversos grupos paramilita-
res, ligados a los terratenientes, finqueros y a la oligar-
quia priista, que ha gobernado por décadas el estado de
Chiapas. Entre las tropas paramilitares estaban: Paz y
Justicia, Los Chinchulines, Mascara Roja, MIRA, to-
dos ellos, actuaron bajo la complacencia, de las autori-
dades municipales, estatales y federales.

En el fondo, la guerra de baja intensidad, auspi-
ciada por los tres niveles de gobierno, tenia como fina-
lidad exterminar al EZLN y sus bases sociales de apo-
yo, al interior de las comunidades indigenas; proteger
a las tropas paramilitares, fue parte importante de su
estrategia.
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Sin importar, las renuncias de funcionarios, esta-
tales y federales, persistié el amparo a los grupos para-
militares, que siguieron actuando con violencia e impu-
nidad, en contra de las comunidades indigenas.

La estrategia del gobierno federal fue muy clara:
1. Desconocer los acuerdos de San Andrés Larrainzar.
2. Dividir a las comunidades indigenas, a través de va-
rias formas, entre ellas la cuestion religiosa. 3. Proteger
a los grupos paramilitares. 4. Manejar a los indigenas a
través del partido oficial (PRI), en contra del zapatismo.

El gobierno federal, intentd eliminar al EZLN, a
través de todos los medios posibles, recurri6 al cerco
militar, asimismo, mind sus bases de apoyo, como es-
trategia dividio, a las comunidades indigenas, provo-
cando al mismo tiempo, enfrentamientos entre los mis-
mos indigenas. Por otra parte, es necesario indicar, que
los diversos grupos paramilitares, fueron auspiciados
por el PRI y protegidos por los tres niveles de gobierno,
con la idea de exterminar, a los zapatistas y sus bases
de apoyo.

En febrero de 1998, el Centro de Derechos Hu-
manos Miguel Agustin Pro Juarez, A. C., publico el
documento, Chiapas, la guerra en curso, donde se
muestra, ampliamente la violencia, que se ejercia sobre
las comunidades indigenas, identificadas, como simpa-
tizantes del zapatismo. Los gobiernos federal y estatal,
utilizaron a los grupos paramilitares, de filiacion priista,
para combatir al EZLN, asi como a sus bases de apoyo.

En el documento mencionado, podemos identifi-
car a los grupos paramilitares, las regiones donde ac-
tuaban, sus integrantes y dirigentes principales, las ins-
tituciones y politicos, que los apoyaban, asi como las
operaciones criminales, cometidas de forma violenta.



111

Por otra parte, existieron sectores sociales, liga-
dos al poder econdmico y politico chiapaneco, intere-
sados en prolongar el conflicto armado, entre ellos, los
grupos paramilitares, que obtuvieron cuantiosas ganan-
cias, a través de sus acciones violentas, contra los indi-
genas afines al zapatismo, apropiandose de sus tierras
que habian abandonado, cuando se desplazaron a otras
regiones mas seguras. De la misma forma, los caciques
chiapanecos, también se beneficiaron, con la guerra de
baja intensidad, entre ellos, los grandes terratenientes,
dedicados a la explotacion de maderas finas, asi como
ganaderos y caficultores. Estos caciques, tuvieron ma-
nos libres, para afectar los territorios, de las comunida-
des indigenas, como consecuencia, se fortalecieron aun
mas, las condiciones de explotacion semifeudal.

Abhora bien, las ligas entre los Las ganaderos y el go-
bierno del estado, eso si lo sabemos bien, con nom-
bres y apellidos. O sea que los ganaderos organizan
a los vaqueros y a los pequefios propietarios en uni-
dades paramilitares. La instruccion militar se le dan o
se la daban, agentes de la policia judicial del estado y
oficiales de la policia, de seguridad publica del estado,
les daban entrenamiento de artes marciales, de com-
bate con arma blanca (cuchillo), o combate cuerpo a
cuerpo, tiro con pistola y unas maniobras muy ele-
mentales de copar un poblado para destruirlo.®

COMENTARIOS FINALES

El Ejército Zapatista de Liberacion Nacional conocid
de cerca la explotacion y marginacion, de los indige-
nas, asi como la concentracion, del poder economico y

3 Molina, Ivan, (2000), El pensamiento del EZLN, Plaza y
Valdez, México. p. 216.
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politico, en una oligarquia local, unas cuantas familias,
que poseian grandes extensiones de tierra y agua, que
ademas explotaban a los peones acasillados, a cambio
de miserables salarios. Las mismas familias, que deten-
taban el poder politico, gobernando con despotismo y
violencia, actuaban con frecuencia, con fuerza desme-
dida, en contra de los pueblos originarios.

Esta realidad contrastante, de concentracion de
riqueza en una oligarquia rapas, y por otra parte am-
plias masas pauperizadas y explotadas, fue la fuente de
inspiracion del EZLN, que generd un pensamiento cri-
tico y propositivo, fundamentando en ideas y argumen-
tos, enunciando una nueva forma de convivencia mas
justa, democratica y libre, una sociedad mas equitativa,
que reivindicaba la dignidad de los pueblos originarios.
Sus declaraciones y manifiestos denunciaron reitera-
damente, la explotacion y marginacion, de los pueblos
originarios.

Acorde con la division internacional del trabajo,
a México se le asignd, desde hace mucho tiempo, el
papel, de productor de materias primas y consumidor
de manufacturas, al igual que a los demas, paises de
América Latina. A partir de la imposicion del modelo
neoliberal, a México se le atribuyo, al mismo tiempo,
producir postres, flores, del mismo modo, que aceptar
maquiladoras, en su territorio. Impidiendo asi, el de-
sarrollo tecnoldgico propio, asegurando, ademads, la
subordinacion en dicho rubro. Por lo que seguimos im-
portando, la mayoria de las manufacturas, mientras que
el precio, de las materias primas, sigue siendo bajo, en
comparacion, con los productos industriales, que nos
llegan del exterior; de tal manera que, siempre ha sig-
nificado, una fuga considerable de divisas de nuestro
pais, en beneficio de los paises industrializados.
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A esta situacion, hay que agregar el desplaza-
miento, de grandes masas de desempleados, que emi-
gran hacia los Estados Unidos, fuerza de trabajo mexi-
cana, que es sobre explotada, al movilizarse en busca
de subsistencia.

El neoliberalismo trajo consigo, una acelerada
polarizacion estructural de la economia, centrando su
dinamismo, en el sector que tiende a la rapida moderni-
zacion, asi como de fuerte monopolizacidn, arrasando
a su paso, otros sectores de la economia, los tradicio-
nales, como la agricultura, la ganaderia y la mineria,
excluyendo al mismo tiempo, a amplias masas de la so-
ciedad, como los campesinos y los indigenas.

Estas masas desempleadas y marginadas, fueron
lanzadas a la economia informal. Ademas, el neolibera-
lismo arrastré consigo, el empobrecimiento de amplios
sectores de clase media, asi como trabajadores, cuya
actividad estaba desligada, del capital monopodlico o
del poder politico estatal, que favorecio sobre todo a la
economia globalizada.
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RESUMEN:

El presente texto, tiene como objetivo primordial ana-
lizar, la fundacion de los municipios autbnomos zapa-
tistas, a partir del movimiento armado en Chiapas, asi
como el proceso de pacificacion y el incumplimiento
de los acuerdos de San Andrés Larrdinzar. Como con-
secuencia el EZLN tomé la determinacion de aplicar
en los hechos dichos acuerdos, en los territorios que
habian tomado, abocandose a organizar la administra-
cion y el buen gobierno, asumiendo un compromiso por
los pobres y explotados, origen mismo del movimiento
armado.

ABSTRACT:

The main objective of this paper is to analyze the foun-
ding of the Zapatista autonomous municipalities, ba-
sed on the armed movement in Chiapas, as well as the
pacification process and the non-compliance with the
San Andrés Larrainzar agreements. Consequently, the
EZLN made the determination to actually apply these
agreements in the territories they had taken, dedica-
ting themselves to organizing administration and good
government, assuming a commitment to the poor and
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exploited, which is the very origin of the armed move-
ment.

Palabras clave:

Autonomia indigena, municipios autbnomos zapatistas,
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, Chiapas,
acuerdos de San Andrés.

Keywords:

Indigenous autonomy, Zapatista autonomous munici-
palities, Zapatista Army of National Liberation, Chia-
pas, San Andrés agreements.
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INTRODUCCION

A partir de 1990 en América Latina se abre otro ciclo
caracterizado por variables economicas y politicas mar-
cadas por el Consenso de Washington, que a su vez ins-
pird e impulsé una agenda politica neoliberal, donde se
priorizo la conduccion de la economia a la iniciativa
privada y el Estado mantuvo distancia de este control
y regulacion de la economia, manteniendo un papel se-
cundario y subsidiario, este ciclo se ubica como el del
“Estado minimo”. La oferta econdmica de las politicas
neoliberales a las clases medias y bajas de los paises
pobres y en vias de desarrollo fue la teoria del “derra-
me” que consistio segun afirmacién De Leon (2017):

“...que la mejora econdmica...se conseguird median-
te el éxito de los sectores de mayores ingresos, que
trasmitiran los excedentes hacia abajo en la pirdmide
de ingresos, la profundizacion en la orientacion pri-
mario-exportadora, explotando y desarrollando...las
ventajas comparativas estaticas de las economias...”

(p. 46)

Esta es la oferta politica y econdémica de la agen-
da neoliberal para las sociedades pobres en vias de de-
sarrollo, que explica los amplios margenes de pobreza
extrema y desigualdad social y la acumulacion de la
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riqueza en las élites empresariales y politicas en Améri-
ca Latina. Los paises representativos que mantuvieron
estrategias econdmicas neoliberales son México, Co-
lombia, Pert y Chile en la década de los noventa.

Estas politicas neoliberales que polarizaron las
brechas entre una minoria de los ricos y una mayoria
de los pobres, a mitad de la década de los noventa del
siglo pasado derivo en recesiones economicas para va-
rios paises latinoamericanos. Estas crisis econdmicas
mostraron la debilidad del modelo de crecimiento ba-
sado en las politicas neoliberales. De Leon (2017) hace
una cronologia al respecto:

La crisis mexicana de 1995...Luego fueron Argentina
(1996-1998-2002), Chile (1999), Brasil (1998-1999),
Bolivia (1999-2001), Colombia (1998-2002), Ecua-
dor (1999-2000) y Venezuela (1998, 1999 y 2002) por
sefialar los casos mas graves. Para el conjunto de AL,
entre 1999 y 2002 se produjo una caida acumulada
del Producto Interior Bruto (PIB) del 2.4%. (CEPAL,
2016). (pp. 35-36)

Las consecuencias de estas crisis econdmicas que
atravesaron la mayoria de los paises latinoamericanos
que rigieron sus economias bajo el canon neoliberal,
fue el aumento de los margenes de pobreza para la ma-
yoria de las poblaciones de los paises inmersos esta
crisis econdmica y el deterioro de las condiciones de
vida de estos sectores vulnerables. El modelo politico y
economico neoliberal entr6 en una debacle, se impuso
una nueva agenda donde los protagonistas fueron los
movimientos sociales y el Estado.

En varios paises de América del Sur donde las
crisis econdmicas neoliberales impactaron con mayor
fuerza, se implantaron nuevos gobiernos de izquierda
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con idearios alternativos y un discurso popular. Estos
arribos a los gobiernos fueron en forma pacifica, dentro
de los cauces institucionales, via elecciones. “A lo largo
de la primera década —Siglo XXI- estos cambios fue-
ron llegando...Venezuela en 1999, Argentina y Brasil
en 2003, Uruguay en 2005, Bolivia...en 2006, Ecuador
y Nicaragua en 2007 y Paraguay en 2008 (De Leon,
2017, pp. 44-45).

Con la crisis del modelo neoliberal donde los
protagonistas fueron la iniciativa privada y la faccion
politica de la derecha, en esta primera década del siglo
XXI se inaugura lo que Torrico (2017) llam¢ el “giro a
la izquierda” que se caracterizo por las victorias elec-
torales de candidatos presidenciales impulsados por los
movimientos sociales, por los sectores pobres en un
claro antagonismo y ruptura con las politicas neolibe-
rales que generaron desigualdad social y pobreza.

Los gobiernos progresistas de izquierda se marca-
ron la meta de disminuir la pobreza y la desigualdad de
sus paises, poniendo €nfasis en el desarrollo econémico
interno, y distribuir la renta a los sectores mas margina-
dos de sus sociedades. Un factor que permitié alcanzar
estas metas en la primera década del siglo XXI, fue el
aumento de la demanda de las materias primas por par-
te de China, India, Corea, Indonesia y Japon (De Leon
2017), el aumento de la demanda y del precio de las
materias primas principalmente el petrdleo, permitid
a los gobiernos progresistas de izquierda mantener un
modelo econdmico basado en el crecimiento economi-
co e inclusion social.



120

EL cCONSENSO DE WASHINGTON Y LA CRISIS DEL
NEOLIBERALISMO EN AMERICA LATINA.

En el ocaso del siglo XX y en los albores del siglo XXI,
América Latina transita hacia un proceso de transfor-
macion econdmica, politica y social. A finales del siglo
pasado se pone en debate la crisis del modelo econdémi-
co neoliberal que tuvo como antecedente para su surgi-
miento y desarrollo en nuestro continente, el Consenso
de Washington. Este término fue propuesto por el eco-
nomista norteamericano John Williamson en 1989, que
sintetizan el decalogo de las reformas “estandar” desti-
nadas a los paises en desarrollo tanto en América Lati-
na, Europa y Africa, tendiente a mantener el control y
dependencia de las economias de los paises pobres de
estas latitudes.

Las medidas o recomendaciones surgidas de las
instituciones econdmicas elitistas con sede en Wash-
ington como el Fondo Monetario Internacional (FMI),
el Banco Mundial y el Departamento del Tesoro de los
Estados Unidos, para los paises en vias de desarrollo,
latinoamericanos, europeos, y del continente africano,
engloban las politicas del modelo econdmico llamado
neoliberal, que se identifica con las férmulas o princi-
pios basicos del denominado Consenso de Washington
como, la disciplina en la politica fiscal, reformas tribu-
tarias que beneficiaban a las ¢€lites economicas de los
paises, libre comercio, privatizacion de las empresas
paraestatales, tasas de interés en beneficio de la banca.

Estas politicas neoliberales fueron impuestas a
los paises pobres y en vias de desarrollo y de no ha-
cerlo, no contarian con el apoyo econdmico de éstos
emporios econémicos, no recibirian préstamos del FMI
y de la Banca Internacional.
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El resultado de la aplicacion de las politicas neoli-
berales, llevo6 a crisis financieras y politicas, a las socie-
dades latinoamericanas que estaban en circulo de domi-
nio del capitalismo y su modelo neoliberal, cuyo sello
era las brechas extremas entre los ricos y los pobres y
los altos niveles de desigualdad y pobreza extrema.

Calderon y Castells (2019), nos refieren sobre el
neoliberalismo lo siguiente: “Entendemos por neolibe-
ralismo aquel modelo de crecimiento y distribucion ba-
sado, esencialmente, en la dinamica del mercado, apo-
yado por el Estado” (p.17).

A finales de la primera década del siglo XXI,
este modelo neoliberal que se basa en la libertad del
mercado, entra en una crisis mundial, asi lo confirman
Calderdon y Castells (2019), “... el modelo neoliberal
de insercion en la globalizacion sin restricciones, ge-
nerada por el mercado, colaps6 hacia inicios del siglo
XXI en la mayoria de los paises tanto econdmica como
socialmente” (p. 22).

La crisis neoliberal estuvo a la par con resultados
negativos en la economia, el aumento de la desigualdad
social y la pobreza. Esto genero6 crisis de legitimidad y
de gobernabilidad de los gobiernos con orientacion de
politicas neoliberales en América Latina.

En varios paises latinoamericanos a través de la
lucha de movimientos sociales toman el poder para
buscar otras alternativas de gobiernos con otras poli-
ticas economicas y sociales en beneficio de las clases
pobres, como en Venezuela, Argentina, Bolivia, Pert,
Ecuador, Uruguay, Brasil, con gobiernos socialistas
o de izquierda aplicaron politicas contrarias a las del
Consenso de Washington, que impulsaron la estrategia
del Estado minimo, donde el Estado no atiende la pre-
vision social, menos la redistribucion de los ingresos,
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factores que explican la pobreza extrema, propios de
los paises en desarrollo bajo el dominio de las politicas
neoliberales.

La transicion del neoliberalismo al neodesarro-
llismo, Calderon y Castells (2019), tuvo lugar en pai-
ses en vias de desarrollo del cono sur latinoamericano,
donde la resistencia y oposicion de esas sociedades
fue patente, a las politicas excluyentes de los sectores
marginales y a favor de las clases elitistas, asi como la
suma forzada a la economia mundial bajo las formulas
del Consenso de Washington que estaban en crisis.

El modelo politico y econémico alternativo que
surge y se aplico en paises de América del Sur, con las
caracteristicas propias en lo politico, econémico y so-
cial, fue el neodesarrollismo, que alcanzo altos nive-
les de expansion en Brasil bajo los gobiernos de Luiz
Inacio Lula da Silva. En el neodesarrollismo, el Estado
asume la responsabilidad llevar el control del creci-
miento de la economia y de redistribuir la riqueza y
asi atender el bienestar de la poblaciéon mas pobre, a
partir de politicas econdmicas y sociales cuyo objetivo
fue atender las necesidades de ese sector que suftio el
estrago de las politicas neoliberales.

. el modelo de desarrollo del neodesarrollismo se
basoé en el crecimiento econdémico y la redistribucion
a toda costa, focalizandose en el avance de las fuerzas
productivas y en la mejora de las condiciones materia-
les de vida de la poblacidn, especialmente de las mas
pobre. (Calderén y Castells, 2019, p. 42)

En la primera década del siglo XXI, se aplica
este modelo econdmico contrapuesto al neoliberal, con
visos a superarlo y sustituirlo, este modelo es el neo-
desarrollismo “...es el Estado el motor de crecimiento
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economico y del reparto del producto, interviniendo ac-
tivamente en los procesos del mercado y en la creacion
de infraestructura, aunque sin estatizar la economia”
(Calderon y Castells, p. 17).

La transformacion politica y social de esta region
sur de América Latina, a finales del siglo XX e inicios
del XXI, fue por la contraposicion de estos dos mode-
los socioecondmicos antagdnicos, uno en decadencia,
el neoliberal y otro en ascenso el neodesarrollista.

Y un nuevo modelo emergio, un modelo autoprocla-
mado “neodesarrollista”, centrado en el Estado, pero
apuntando a la competencia en el mercado global,
aparentemente muy cerca del modelo de desarrollo
del este asiatico en el periodo 1960-1980 del “despe-
gue”. (Calderdn y Castells, 2019, p. 22)

El andlisis del surgimiento, aplicacion y sus al-
cances de este modelo neodesarrollista lo ubico en Bra-
sil y en los gobiernos de Lula da Silva ( 2003-2010).
Lula lleg6 al Poder Ejecutivo de esa nacion, mediante
un proceso democratico, via elecciones, postulado por
el Partido de los Trabajadores (PT).

El origen del modelo neodesarrollista fue en Bra-
sil, a partir de las politicas econdmicas que aplicé Lula,
en beneficio de los sectores pobres, producto de la po-
litica neoliberal en América Latina. “Fue el énfasis bra-
silefio sobre la inversion en infraestructura productiva,
junto con el incremento en el gasto publico social y las
politicas redistributivas, lo que dio nacimiento al neo-
desarrollismo en América Latina” (Calderén y Castells,
2019, p. 33).

La debacle del neoliberalismo a finales del siglo
XX fueron las crisis economicas y politicas que emer-
gieron producto de la aplicacion de los lineamientos del
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llamado Consenso de Washington que generd pobreza,
desigualdad e injusticia para la mayoria de la poblacién
de los paises en vias de desarrollo y en contraposicion
estas politicas neoliberales empoderaron econdmica-
mente y politicamente a las élites empresariales, agri-
colas y politicas de esta region de América del Sur. Este
desequilibrio de pobreza extrema en la mayoria de las
poblaciones de la region latinoamericana y riqueza en
unas cuantas manos, fue la causa del “giro a la izquier-
da” donde las organizaciones politicas, los movimien-
tos sociales a través de la via pacifica, las vias electo-
rales llevan al poder a sus representantes para que sean
atendidas sus necesidades siendo prioritarias la dismi-
nucion de la pobreza y las desigualdades sociales.

CAUSAS DE LA CRISIS DEL NEOLIBERALISMO Y EL
“GIRO A LA IZQUIERDA” EN AMERICA LATINA.

El inicio del siglo XXI se identifica por la crisis del
neoliberalismo en Ameérica Latina. La hegemonia lo-
grada en dos décadas anteriores a través del control de
las economias dependientes de los paises pobres que
seguian los canones del Consenso de Washington, sufre
un desequilibrio y en toda la regién sudamericana se
abre la puerta para la busqueda de cambios politicos,
econdmicos y sociales.

La crisis del neoliberalismo trae como consecuen-
cia las victorias electorales de movimientos sociales y
de lideres politicos de izquierda que impulsan propues-
tas de cambio en el &mbito econdomico, politico y social
contrarios a las politicas neoliberales que sumieron en
la pobreza y en la desigualdad a millones de pobres en
los paises de la region de América del Sur.
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Este cambio de perspectiva se le ha denominado
“giro a la izquierda” (Torrico 2017), inicid en Venezue-
la en 1998 con la victoria de Hugo Chavez. Durante la
primera década del siglo XXI se extendio en la region
sudamericana este “giro a la izquierda” donde las so-
ciedades interpusieron su protesta ante la crisis del neo-
liberalismo que dejo injusticia, desigualdad y pobreza,
y fueron hacia la busqueda de un modelo econdémico
que generara crecimiento e inclusion social, contrario
al modelo neoliberal que busco crecimiento para enri-
quecer a una ¢€lite en perjuicio de las mayorias.

Este “giro a la izquierda” no fue violento, fue
dentro del ambito democratico; a través de las eleccio-
nes llegaron al poder, en 1998 Hugo Chavez en Vene-
zuela, en el 2000 Ricardo Lagos en Chile, en 2003 Lula
Da Silva en Brasil, en Argentina Néstor Kirchner, en
2004 Martin Torrijos en Panama, en 2005 Tabaré Vaz-
quez en Uruguay y en ese mismo afio Evo Morales en
Bolivia, Rafael Correa en Ecuador en 2007, Fernando
Lugo en Paraguay en 2008, 2009 Mauricio Funes en el
Salvador, en Pert1 Ollanta Humala en 2011 y Costa Rica
en 2014 con Luis Guillermo Solis. (Torrico, 2017)

En este apartado trataré¢ solamente los casos de
Venezuela, Brasil, Argentina, Bolivia y Ecuador, donde
se enfatiza las causas de la crisis del neoliberalismo y
del “giro a la izquierda” donde se generaron modelos
econdmicos, politicos con particularidades propias en
cada pais, manteniendo rasgos comunes que identifican
a las izquierdas de esta etapa del siglo XXI que se com-
promete y participa en procesos electorales para elegir
a sus gobernantes.

...porque en Latinoamérica desde el 2000 en adelan-
te, diversos gobiernos se propusieron impulsar poli-
ticas alternativas al modelo de desarrollo neoliberal,
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inaugurando el “ciclo progresista” en la region bajo
lo que se defini6 como Neodesarrollismo, Socialis-
mo del siglo XXI y/o del Buen Vivir, los cuales fue-
ron abordados a partir de estudio de caso de paises
y sus gobiernos: Chile (neoliberalismo con Bachelet-
Pifiera), Brasil (Neodesarrollismo con Lula-Dilma) y
Venezuela (Socialismo del Siglo XXI con Chavez).
(Vidal, 2019, p. 7)

Estos modelos econdomicos impulsados y puestos
en practica en cada pais, no representan un continuismo
del neoliberalismo, tampoco hay una ruptura extrema
con ¢l, porque se utilizan mecanismos y procedimien-
tos de la democracia como son las elecciones, y la toma
del poder pacifica y participativa de la sociedad.

Otro rasgo comun de la izquierda latinoameri-
cana a principios del siglo XXI, es la busqueda de la
reduccion de la desigualdad socioecondmica y la redis-
tribucion de la riqueza a los sectores mas pobres.

Katz (2019), agrega que “El neoliberalismo la-
tinoamericano fue socavado por levantamientos socia-
les parcialmente exitosos...Las protestas pusieron un
limite a la ofensiva del capital, especialmente luego
de cuatro alzamientos victoriosos (Argentina, Bolivia,
Ecuador y Venezuela) que tumbaron a los artifices del
ajuste” (p. 57).

A inicios de este siglo XXI en América del Sur se
sucedieron movimientos sociales y procesos de cambio
que tuvieron su origen y causa en la crisis del modelo
neoliberal que llevo al extremo de la pobreza y des-
igualdad a las naciones de América del Sur, esto impli-
c6 la bisqueda y la aplicacion de otro modelo de desa-
rrollo, relevando al neoliberalismo con otros modelos
de ajuste alternativos, que tenian en comun los pilares



127

del neodesarrollismo aplicado en Brasil: crecimiento
economico e inclusion social.

La premisa en estos paises donde se generaron
cambios, fue la aparicion de movimientos politicos-
sociales que protestaron, se opusieron a las politicas
neoliberales a principios de este siglo.

Se llamé “gobiernos progresistas” a los gobiernos
que, en sudamérica, fueron electos con amplia base
popular en el contexto de crisis de la ideologia neoli-
beral y que, por lo tanto, llegan al poder con discursos
para revertir las politicas neoliberales...experiencias
mas radicales de alternativas al neoliberalismo (como
Venezuela, Bolivia y quizéas, en algunos aspectos,
Ecuador) no pueden ser comparados con experiencias
mas “rosadas”, neodesarrollistas en el mejor de los ca-
sos como Brasil, Argentina y Uruguay”. (Carcanholo
en Vidal, 2019, p. 41)

La victoria que alcanzaron estos movimientos
sociales y los lideres de los mismos, fue a través de
procesos electorales municipales, legislativos y presi-
denciales. En cada uno de estos paises cuando los mo-
vimientos sociales, partidos y lideres politicos llegan
al poder, aplican estrategias economicas, politicas y
sociales contrarias al modelo neoliberal que entr6 en
crisis y perdi6é hegemonia. Buendia (2013), menciona
que:

Los procesos en marcha han ido generando encuen-
tros y desencuentros que tienen matices y rasgos que
los hacen particulares, y que van moldeando estilos de
crecimiento, desarrollo y las especificidades que cada
pais ha estado asumiendo para desterrar la pobreza y
la desigualdad que aun perdieron en el continente. (p.

18)
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Las politicas neoliberales que integran la estra-
tegia del consenso de Washington pierden hegemonia
en estos paises que hay cambios, protestas y luchas de
movimientos sociales, aunado a la victoria de éstos en
los procesos electorales.

Se establecen las bases para impulsar modelos al-
ternativos de desarrollo, independientes a los canones
de los organismos econdmicos internacionales neolibe-
rales.

Estos gobiernos “progresistas” segin Buendia
(2013) refiere que afianzan factores como la coopera-
cion e integracion que son elementos esenciales para
lograr el desarrollo de cada pais.

...con el liderazgo del presidente venezolano Hugo
Chavez, se avanza en la construccion de la Alianza
Bolivariana para América (ALBA), que hoy esta in-
tegrada por Venezuela, Ecuador, Cuba, Bolivia, Ni-
caragua, Dominica, Antigua y Barbuda, San Vicente
y las Granadinas. Aunque dicha iniciativa participa y
apoya a UNASUR, constituyen un bloque distinto de
paises que configuran otro actor, mas orientado a la
izquierda, para el ya complejo escenario politico de
América Latina. (p. 18)

Los paises de la region sur de América Latina que
estuvieron dentro del proceso de cambio antiliberal, lo-
graron disminuir la pobreza y la desigualdad. Hubo una
circunstancia a favor de los gobiernos progresistas, el
aumento del precio de las materias primas a nivel inter-
nacional que permiti6 este auge econdmico y apoyo a
los sectores populares, fue un ciclo de bonanza el alza
de los commodities, exportaciéon de materias primas y
recursos naturales como el petroleo, esto acelero el cre-
cimiento, junto con la estrategia de redistribucion de la
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renta a los sectores pobres. En el neoliberalismo estos
superavits logrados por el aumento de las exportacio-
nes eran mantenidos y capturados por las élites, sin una
distribucion a las capas pobres de la sociedad.

Los cASOS DE: VENEZUELA, BRASIL,
ARGENTINA, BoLIviA Y ECUADOR.

VENEZUELA. SOCIALISMO BOLIVARIANO

El auge y la hegemonia neoliberal de los afios ochenta
y noventa en Venezuela llegd a su fin con la victoria
electoral de Hugo Chavez por la presidencia en diciem-
bre de 1998. Chavez ocupa formalmente el puesto de
Presidente de Venezuela el 2 de febrero de 1999 hasta
su muerte sucedida el 5 de marzo de 2013.

El gobierno de Chavez desde un inicio tuvo una
orientacion de izquierda, Salazar-Elena y Diego, ha-
cen referencia que en la propuesta programatica de
Chévez estan presentes “... los rasgos distintivos de
la izquierda latinoamericana, como son los objetivos
de la igualdad, la intervencion del Estado en la eco-
nomia, la democracia participativa y la movilizacion
de la sociedad” (Torrico, 2017, p. 190).

El antagonismo con las politicas neoliberales
estuvo presente, en la aplicacion de la politica social
tendiente a disminuir la pobreza, mejorar los servicios
educativos y de salud, para tal efecto se implemento las
llamadas “misiones” segun Salazar-Elena (2017), que
llevaron servicios basicos a la poblacion pobre, en el
ambito de la salud como la mision Barrio Nuevo en-
cabezada por personal médico enviado por el gobierno
cubano a cambio de petroleo, la mision Robinson, cuyo
objetivo fue combatir el analfabetismo, donde Venezue-
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la contd nuevamente con la direccion y coordinacion
de personal educativo cubano, y la mision Mercal que
distribuy¢ alimentos subsidiados a 40% de poblacion.

Desde 2005 Chavez se declara un socialista y
en su discurso empieza a utilizar el concepto de “so-
cialismo del siglo XXI” que a su vez se implementan
medidas y estrategias econdmicas que corroboran,
como las unidades productivas de participacion social,
Salazar-Elena y Diego, (2017) conocidas como Nucleo
de desarrollo Enddgeno, una participacion directa del
Estado para nacionalizar sectores “estratégicos” de la
economia.

Vidal Molina (2019) refiere al respecto:

Esto es lo que Hugo Chavez llama “socialismo boliva-
riano, socialismo indoamericano, socialismo venezo-
lano” y que se expresa en una construccion que no es
copia ingenua ni simple de modelos, sino una nueva
forma de comprension socialista que, sin abandonar
la critica profunda y radical a la l6gica depredadora y
egoista del capital, ya expuesta por Marx, no la agota
en este autor ni en las experiencias de construccion
socialista real que se inspiraron en él. Incluso es capaz
de realizar la critica a las desviaciones autoritarias de
esta experiencia y fortalecer la idea de la democracia
y participacién como ejes que sustentan nuevas rela-
ciones sociales. (p. 157)

El socialismo bolivariano o también llamado por
Chavez “socialismo del siglo XXI” es un proceso histo-
rico de transicion al socialismo manifestado en una revo-
lucién politica con fundamento democratico, pacifico.

El gobierno de Chéavez al manifestarse como so-
cialista, se radicaliza, rompe con el pasado neoliberal
venezolano, su punto de arranque fue la aprobacion de
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una nueva Constitucion donde se asentaron las bases de
ese rompimiento con el pasado neoliberal y las bases
del nuevo Estado que impulsé Chavez bajo la bandera
del “socialismo del siglo XXI”.

La influencia politica y retorica de Chavez tuvo
recepcion en otros gobiernos como en el de Evo Mo-
rales en Bolivia y Rafael Correa en Ecuador, lo comtin
a estos dos paises y Venezuela, es que para que se die-
ra la construccion de un nuevo Estado fue mediante la
aprobacion de nuevas constituciones que fue su agenda
para los cambios economicos, politicos y sociales en
sus respectivos paises.

La Constitucion de 1999 en Venezuela, Salazar-
Elena y Diego (2017) asientan que el régimen politico
de Chévez se aparta del modelo de democracia liberal.
La sujecion de los poderes Judicial y Legislativo otor-
garon al presidente Hugo Chavez facultades legislati-
vas extraordinarias, en desmedro de la independencia
de poderes “Chavez se convirtiéo en uno de los presi-
dentes mas poderosos de América Latina” (Corrales en
Torrico, 2017, p. 192).

Otra caracteristica del gobierno de Chavez, fue el
aspecto “participativo’:

...la Constitucion de 1999 incluye instrumentos de
democracia directa como el referéndum y la revoca-
cion de mandato. Entre 1999, cuando Chavez asume
la presidencia, y 2013, afio en el que fallecio, Vene-
zuela tuvo tres elecciones presidenciales y cuatro le-
gislativas, y seis referéndums (incluyendo el revoca-
torio en 2004). Unicamente en uno de ellos perdid.
(Salazar-Elena y Diego, en Torrico, 2017, p. 192)

Los datos anteriores dan referencia del apoyo de
la poblacion al régimen de Chavez, que le permitia en
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cada eleccion tener la probabilidad razonable de victo-
ria. Salazar-Elena y Diego (2017) hace un planteamien-
to que explica la permanencia de Chavez en el poder y
sobre sus politicas, aseverando: “...a pesar de que el
régimen chavista presenta rasgos claramente autorita-
rios en lo relativo a la concentracion del poder, se trata
de un autoritarismo plebiscitario, caracterizado por el
apoyo popular reiterado en sucesivas elecciones com-
partidas” (p. 193).

Hay una relacion directa entre el respaldo popular
al régimen chavista, y los niveles altos de la economia 'y
la politica social. La fuente son las exportaciones petro-
leras y el precio internacional del petréleo. En 2013 hay
una caida del precio del petroleo y consecuentemente,
se eleva el nivel de pobreza en Venezuela y disminuye
la aceptacion y el apoyo al gobierno de Chavez.

Dada la vulnerabilidad de la economia y la politica
social hacia el precio del petroleo, cabe esperar que
una reduccion de estos como la registrada en 2013 se
traslade en una caida en los niveles de bienestar en
la poblacién que, a su vez, reduzca el apoyo hacia el
gobierno. (Torrico, 2017, p. 194)

El cobro de facturas de los votantes en 2015 se
hizo notar en contra del gobierno que encabeza Ma-
duro, por los malos resultados econdomicos. A tal gra-
do que Maduro se niega a someterse a un referéndum
revocatorio, previendo una derrota electoral. Hay un
cambio de rumbo con Maduro en el poder, antes con
Chavez las elecciones eran un mecanismo para forta-
lecer su liderazgo y a su gobierno, con Maduro el refe-
réndum representa un riesgo para dejar el poder, en una
circunstancia de crisis econdmica y politica.
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Salazar-Elena y Diego, (2017), escriben que
“Para la mayoria de los partidos de la izquierda parti-
dista “institucionalizada” presentar malos resultados o
implementar un programa alejado de las preferencias
de la mayoria es costoso electoralmente” (p. 205).

Estos mismos autores Salazar-Elena y Diego,
(2017), concluyen que, para contrarrestar el “voto eco-
noémico”, que utiliza la poblacidon para cobrar facturas
por mal desempefio en lo econdmico, esta el liderazgo
de los gobernantes y los ejemplos claros de esta afir-
macion estan los liderazgos de Chavez en Venezuela,
Correa en Ecuador y Morales en Bolivia, que en situa-
ciones econdmicas adversas ganaron elecciones y man-
tuvieron el apoyo popular.

El caso venezolano y el gobierno de Maduro en-
frenta esta circunstancia de un bajo nivel de lideraz-
go, un liderazgo mas rutinario no comparado con el de
Chavez, aunado a los factores de crisis econémica y
politicas, estamos enfrente de un gran problema, donde
solo el dialogo entre las partes: gobierno y oposicion
y los mecanismos democraticos dardn la palabra y de-
cision al pueblo venezolano mediante el sufragio, que
ruta desea seguir.

CRISIS DEL NEOLIBERALISMO EN BRASIL:
NEODESARROLLISMO.

El modelo econdmico-politico neoliberal empieza su
declinacion a inicios de este siglo XXI, en la mayoria
de los paises latinoamericanos, teniendo mas presencia
esta crisis en los paises de América del Sur. Los factores
de debacle neoliberal estan presentes en lo econdmico:
aumento en la desigualdad social y de la pobreza. En lo
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politico, genero riesgo de legitimidad y gobernabilidad
de los gobiernos neoliberales.

Para enfrentar esta vicisitud en varios paises lati-
noamericanos, se hacen presentes las luchas de los mo-
vimientos sociales que enarbolan la bandera de cambio,
y la blisqueda de otras alternativas que ayuden y be-
neficien a las clases sociales pobres derivadas de re-
gimenes politicos y econdmicos empatados dentro del
marco neoliberal que utiliza el Estado para beneficiar a
una clase social minoritaria en perjuicio de la mayoria
que esta sumida en la pobreza, en la injusticia y en la
desigualdad.

Motivados por las crisis econdmicas de sus pai-
ses, lideres y movimientos sociales de Venezuela, Chi-
le, Brasil, Argentina, Uruguay, Bolivia, Nicaragua,
Ecuador, Paraguay, El Salvador, Peru, dan un “giro a
la izquierda” (Torrico, 2017) bajo el resguardo de los
mecanismos de la democracia, mediante procesos elec-
torales toman el poder y van tras la busqueda de un
modelo econdmico que se sustente en un crecimiento
y desarrollo econdmico en beneficio de las mayorias
pobres (inclusion social).

Estos gobiernos de izquierda, también Ilamados
“progresistas” aplicaron politicas antagdnicas al Con-
senso de Washington nucleo del neoliberalismo, donde
la participacion del Estado es minima referente a mejo-
rar las condiciones de los estratos sociales mas pobres.
El Estado minimo es baluarte del libre mercado, permi-
te el enriquecimiento de una elite a costa de la mayoria
de las sociedades pobres.

Sosa, (2021) afirma:

El modelo politico y econémico alternativo que surge
y se aplico en paises de América del Sur, es el neode-
sarrollismo, que alcanz? altos niveles de expansion en
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Brasil bajo los gobiernos de Luiz Inacio Lula da Silva.
En el neodesarrollismo, el Estado asume la responsa-
bilidad de redistribuir la riqueza y atender el bienestar
de la poblacion mas pobre, a partir de politicas econo-
micas y sociales cuyo objetivo es atender las necesi-
dades de ese sector que sufte el estrago de las politicas
neoliberales. (pp. 103-104)

En la primera década del siglo XXI varios paises
sudamericanos a través de la lucha de movimientos so-
ciales incursionan en la busqueda de la toma de poder
via elecciones y a la vez de modelos econdémicos alter-
nativos que se contrapongan al neoliberalismo, tal es el
caso de Brasil que en los gobiernos de Lula Da Silva
(2003-2010) y Dilma Rousseft (2011-2015) aplican el
Neodesarrollismo que si bien no sustituye del todo a
las politicas neoliberales, el Estado fue el eje del cre-
cimiento econdmico y la redistribucion de la renta o
de la riqueza a los sectores mas pobres de la poblacion
brasilefia.

La transformacion politica y social de esta region sur
de América Latina, a finales del siglo XX -y primera
década del siglo XXI — fue por la contraposicion de
estos dos modelos socioeconémicos... uno en deca-
dencia, el neoliberal y otro en ascenso el neodesarro-
llista. (Sosa en Monroy Garcia, 2021, p. 104)

El origen de este modelo neodesarrollista es la
aplicacion de las politicas econdémicas aplicadas por
Lula en Brasil, como la inversion del Estado en infraes-
tructura que genero6 millones de empleos, el incremento
al gasto social y ante todo las politicas distributivas di-
rigidas a disminuir los indices de pobreza y desigual-
dad.
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La crisis del neoliberalismo se hizo sentir mas
en los paises pobres y dependientes en la primera d¢-
cada de este siglo XXI y Brasil no fue la excepcion.
El PT liderado por Lula fue promotor de un proyecto
nacional, la busqueda de un cambio, econémico y so-
cial en beneficio de la mayoria de los brasilefios, para
alcanzar cristalizar este proyecto el PT y Lula utilizan
practicas disruptivas como la lucha en las calles por las
reivindicaciones de los trabajadores, y la participacion
en los procesos electorales donde el PT va teniendo re-
presentantes en alcaldias, en el parlamento y en algunos
Estados. La participacion electoral va fortaleciendo las
estructuras del PT y el liderazgo de Lula. La coalicién
de las organizaciones sociales y partidos politicos de
izquierda, incluso partidos con filiacion de centro y de-
recha, apoyan la candidatura de Lula en 2002 que gana
las elecciones después de tres candidaturas fallidas,
ahora el PT y Lula tuvieron la oportunidad de impul-
sar cambios en la economia, consolidar las coaliciones
politicas al interior del parlamento para impulsar leyes
que legalicen el cambio y lograr el desarrollo econ6-
mico del pais tendiente a lograr el crecimiento y en su
momento distribuir la renta hacia los sectores pobres.

La base social del PT fueron los trabajadores,
desde su fundacion en 1980 el Partido estuvo vincula-
do a luchas de los movimientos sociales y sus reivin-
dicaciones, fue un partido independiente de los grupos
hegemonicos cuyos intereses eran prioridad en detri-
mento de las clases populares.

La conformacion del PT fue heterogénea, inclu-
yO grupos y organizaciones de izquierda, sindicatos,
movimientos sociales, 1o que uni6 a todos estos grupos
politicos fue la lucha contra la desigualdad, la pobreza,
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la injusticia, y por el logro de la democratizacion de
Brasil.

Brasil en la primera década de este siglo XXI,
bajo el gobierno de Lula, que fue un gobierno “progre-
sista” y de izquierda, aunque no rompe todo el esquema
politico y econdémico heredado de los gobiernos neo-
liberales, se comprometié a impulsar un modelo eco-
noémico el Neodesarrollismo, un modelo que tendi6 a
través del crecimiento econdmico, apoyar y beneficiar
al sector mas pobre de Brasil, rompiendo y poniendo
en evidencia a los politicos neoliberales causantes de
la pobreza y desigualdad en Brasil. Por eso afirmo que
la crisis del neoliberalismo abre paso al Neodesarro-
llismo surgido en Brasil y con particularidades propias
en otros paises como Argentina, Panama, Uruguay, Bo-
livia, Nicaragua, Ecuador, El Salvador, Perti y Costa
Rica,

La crisis del modelo neoliberal no lo llevé a su
extincion, pero si a ser sustituido, en el caso de Brasil
por el Neodesarrollismo y en el caso de los demaés pai-
ses sudamericanos pueden tener otros nombres, pero lo
comun de cada modelo tiene lo que caracteriza al Neo-
desarrollismo: crecimiento econémico y redistribucion
social de los recursos econdmicos a los sectores margi-
nados de la sociedad.

En las dos primeras décadas del siglo XXI, Calderén
y Castells —2019—, comentan que en los paises donde
se aplico el modelo neodesarrollista, los niveles de un
mayor desarrollo humano fueron al alza, este mode-
lo combiné crecimiento econdémico y redistribucion
social de recursos. Los porcentajes de pobreza se re-
dujeron, la cobertura del sistema de salud se amplio,
mejorando la atencion de millones de personas que
no contaban con estos servicios. Programas sociales
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como Bolsa Familia en Brasil, permitié el apoyo de
grandes sectores de la poblacion y el surgimiento de
una nueva clase media urbana. (Sosa en Monroy Gar-
cia, 2021, p. 122)

La desigualdad, la pobreza y la injusticia son fac-
tores que tienen su causa en las politicas neoliberales
aplicadas en los paises latinoamericanos, la crisis de
este modelo, se hace visible por la lucha de los secto-
res pobres y marginados de los paises latinoamericanos
que no cejan en su esfuerzo por revindicar sus derechos
por una vida mejor.

La crisis del neoliberalismo trae como conse-
cuencia el arribo al poder de organizaciones politicas,
movimientos sociales y de grupos originarios como su-
cedié en México en el 2018 a través del Movimiento de
Regeneracion Nacional (MORENA) que llega al poder
a través del Lic. Andrés Manuel Lopez Obrador, que
impulsa un modelo econdmico muy cercano al Neode-
sarrollismo: inversidon publica en infraestructura desti-
nada a generar millones de empleos y poder adquisitivo
de los trabajadores, los programas sociales estan des-
tinados a apoyar a los sectores mas pobres. El Estado
es el responsable de generar crecimiento economico y
redistribuir la riqueza mas equitativamente.

Otro ejemplo de que el modelo neoliberal esta en
crisis, en octubre de 2020 en Bolivia gana las elecciones
el candidato del Movimiento al Socialismo (MAS) Luis
Arce, cuyo proyecto politico es dar apoyo a los pueblos
originarios y campesinos de Bolivia que han suftrido el
flagelo neoliberal.

El 25 de octubre de 2020 en Chile se realiza un
Plebiscito, donde el voto del pueblo chileno fue a favor
de la sustitucion de la Constitucion que impuso Pino-
chet en la década de los 70’ del siglo pasado. Esta nue-
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va Constitucion abre la esperanza para que haya liber-
tad, justicia y una vida mejor. Gabriel Boric al ganar las
elecciones en el 2021 representa ese viso de esperanza
donde un gobierno progresista de izquierda atienda las
prioridades de su sociedad abatir la pobreza y las des-
igualdades.

El futuro de las sociedades latinoamericanas esta
en la lucha constante y en la participacion de los mo-
vimientos sociales y de las nuevas generaciones emer-
gentes que se marquen como objetivo de ser participes,
de impulsar nuevas sociedades donde las premisas sean
mayor igualdad, libertad, inclusion, justicia y una vida
mejor.

Con el triunfo de Lula en las urnas en 2022, en su
tercer mandato en el Poder Ejecutivo en Brasil se au-
gura un retorno a la democracia y a su restauracion, el
combate a la pobreza y que los sectores pobres tengan
mejores condiciones de vida, a través del rescate de los
programas sociales que permitieron a Brasil en sus go-
biernos anteriores disminuir las desigualdades sociales.

CRISIS DEL NEOLIBERALISMO EN ARGENTINA.

El ascenso al poder de Néstor Kirchner da en momen-
tos de crisis econdmica politica y social en Argentina a
finales de 2001, donde las politicas neoliberales entran
en debacle y el liderazgo de Kirchner con una postu-
ra antineoliberal representd con Chavez en Venezuela,
Lula en Brasil, Morales en Bolivia y Correa en Ecua-
dor, un factor de emergencia en el momento justo que
Argentina necesitaba cambios en su estructura politica,
econdmica y social. El discurso de Kirchner y su li-
derazgo se consolido por las politicas antineoliberales
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contrarias a las aplicadas por los expresidentes Menem
y de la Rua.

En el plano del desarrollo social, si bien Kirchner
aposto por la continuidad de un amplio

Programa de ayuda social iniciado por el gobierno de
Duhalde (Jefes y Jefas de Hogar)...el esquema nunca
llego a institucionalizarse... En contraposicion , el es-
fuerzo estuvo puesto tanto en la creacion de empleo...
les volvid a dar poder a los sindicatos... se puso én-
fasis en ampliar la seguridad social fortaleciendo el
sistema de pensiones... (Olmeda, en Torricos, 2017,
p. 97)

Los gobiernos “progresistas” como el de Chavez,
Lula, Correa y Néstor Kirchner se presentaron como
una opcion alternativa al neoliberalismo que durante
tres décadas marco las lineas de dependencia de las
economias latinoamericanas.

Regalado (2017) nos aclara esta concepcion de
gobiernos progresistas y de izquierda.

Los actuales gobiernos latinoamericanos de izquierda
progresistas son en realidad gobiernos de coalicion
centroizquierda, centro e incluso de derecha. En algu-
nos, la izquierda es el elemento aglutinador a la coali-
cion y en otros ocupa una posicion secundaria... cada
uno de ellos tiene caracteristicas especificas... Por
ruptura...de la institucionalidad neoliberal. Son los
gobiernos resultantes de los triunfos electorales de:
Hugo Chéavez (1998, 2002, 2006, 2012)... en Vene-
zuela Evo Morales (2005, 2009 y 2014) en Bolivia...
Rafael Correa (2006, 2009 y 2013) en Ecuador.

En estos paises, la correlacion nacional de fuerza per-
mitio la aprobacion de nuevas Constituciones, desti-
nadas a democratizar el sistema politico, recuperar el
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patrimonio nacional y facilitar la redistribucion de la
riqueza... Por acumulacion politica y aceptacion de
las reglas del juego de la democracia neoliberal. Son
los gobiernos resultantes de los triunfos electorales
de: Luis Inécio Lula da Silva (2002 y 2006) y Dilma
Rousseft (2010 y 2014) en Brasil... Tabaré Vasquez
(2004) , José Mujica (2009) y Tabaré Vasquez (2014)
en Uruguay... no hay las condiciones para elaborar
Constituciones y las reformas son atemperadas a los
parametros... neoliberales. (p. 105)

Los gobiernos de Néstor Kichner (2003) y Cristi-
na Fernandez (2007 y 2011) en Argentina quedan fuera
de estas dos clasificaciones citadas, su fuerza politica
estd representada por el Partido Justicialista (peronista)
que es el eje y centro de sus politicas emprendidas, las
corrientes de izquierda y centroizquierda participaron
en una posicion secundaria. Olmeda, (2017) resalta los
objetivos y prioridades de los gobiernos de Néstor Ki-
chner y Cristina Fernandez.

...una de las prioridades durante la presidencia de
Néstor Kirchner como en los dos mandatos de Cris-
tina fue intentar, por un lado, transferir los beneficios
del crecimiento a la mejora de ciertas variables so-
ciales y, por el otro, proteger estos logros durante los
momentos de desaceleracion economica. (p. 115)

El modelo politico y econdmico de los Kirchner
si bien por sus reformas y tendencias econdmicas se
ubica en la tendencia ideologica de izquierda, pero en
el fondo y desde un principio tuvo cardcter pragmatico.

En Venezuela, Bolivia y Ecuador los movimien-
tos sociales y las reformas emprendidas y legalizadas
en las nuevas Constituciones instauradas, lograron des-
plazar los partidos y organizaciones de derecha del con-
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trol del Estado. En Brasil y en Argentina son casos y
ejemplos donde no pudieron desplazar a la clase domi-
nante, donde tuvieron que negociar, hacer coaliciones
para poder impulsar modelos neodesarrollistas dentro
de un marco vigente neoliberal.

La presidenta argentina, Cristina Fernandez — hizo de-
fensa— del “capitalismo en serio”... La “solidaridad
basica” ... supone poner siempre en primer lugar la
generacion de condiciones para el desarrollo capita-
lista y luego — en un segundo plano— las demandas de
los/as trabajadores/as surgidas de sus propias expecta-
tivas, suefios y problemas. (Féliz, 2012, p. 11)

El neodesarrollismo en Argentina coloca al Esta-
do como mediador para recomponer la hegemonia del
capitalismo y a la vez generar inclusion social, asi Féliz
(2012) sintetiza la nocion del desarrollismo aplicada en
Argentina.

El neodesarrollismo se ha consolidado como patron
de reproduccion capitalista en Argentina...busca con-
formarse como la economia politica de los sectores
dominantes... Si bien busca ser presentado como una
alternativa popular en beneficio de todos los sectores
sociales... su fundamento contintia siendo el ajuste
permanente sobre las condiciones de vida del pueblo
trabajador. (p. 27)

Este modelo neodesarrollista intent6 en un inicid
en Brasil, ser una alternativa de cambio, no seguir las
lineas neoliberales, ya en el transcurso de este modelo
en lo politico y econdmico, se tuvo que recurrir a nego-
ciaciones, coaliciones con la derecha para mantener la
gobernabilidad y estabilidad econémica.

El modelo que aplic6 Lula en Brasil, se convirtid
en una continuidad, no hubo ruptura con el capitalis-
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mo, con el neoliberalismo. El neoliberalismo conser-
vo en su discurso, inclusion social, politicas sociales,
pero la realidad se convirti6é en una falsa alternativa al
neoliberalismo, su premisa fue sostener una estrategia
de desarrollo perseverando la incorporacion al merca-
do internacional de la economia brasilena. Este modelo
brasileno mantuvo las reformas estructurales, fue una
nueva forma de convivir con el neoliberalismo.

El neodesarrollismo fue una cara més amigable
del neoliberalismo.

CRISIS DEL NEOLIBERALISMO Y LA EXPERIENCIA
BOLIVIANA.

El 18 de diciembre de 2005 gana las elecciones en Bo-
livia el lider del Movimiento al Socialismo (MAS) Evo
Morales, este acontecimiento no fue aislado en la re-
gi6n, puesto que similares situaciones se estaban regis-
trando en paises en vias de desarrollo que se estaban
sumando al cambio de gobernantes con posicion ideo-
logica de izquierda y antineoliberal.

Evo Morales finco su candidatura cuestionando
el modelo econdmico de libre mercado, el modelo neo-
liberal que mantuvo su hegemonia durante dos décadas
en Bolivia.

En suma, Evo Morales y el MAS planteaban que
el modelo estatal, el modelo econdémico y el sistema po-
litico debian ser remplazados” (Torrico, 2017, p. 151).

En la ultima década del siglo XX la pobreza au-
mentd y Bolivia es el pais mas pobre de América Latina
y con mas desigualdad en América del Sur, todo esto
originado por las politicas y reformas econdémicas neo-
liberales, por eso en los albores del siglo XXI el des-
crédito social de este modelo econdomico, mas las malas
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practicas politicas de los gobernantes de derecha, crean
las condiciones para que el MAS gane las elecciones
y arribe al poder dando un “giro a la izquierda” con el
gobierno de su lider, Evo Morales.

Con la llegada del Movimiento al Socialismo al go-
bierno se rompi6 el consenso sobre el funcionamiento
de la economia que habia imperado desde la segun-
da mitad de los ochenta, que consideraba que la li-
beracion de mercados y una minima intervencion del
Estado eran centrales para garantizar la estabilidad.
(Torrico, 2017, p. 166)

La crisis del modelo econdmico neoliberal fue
abordada por Evo Morales dentro de la plataforma po-
litica del MAS en su candidatura de 2005, junto con
otros temas cruciales como la crisis de legitimidad del
Estado y del propio sistema politico de Bolivia.

Las propuestas econdémicas y politicas en la can-
didatura de Evo Morales 2005 se fundamentan en la cri-
tica al neoliberalismo, como lo refiere Torrico (2017).

Reducir los gastos del Estado...Recuperar el protago-
nismo central del Estado en el desarrollo (regulando
el mercado, controlando el excedente econdémico y
volviendo a constituir empresas publicas en secto-
res estratégicos que permitan regular e industrializar
los recursos naturales) ... Convocar a una Asamblea
Constituyente para refundar el pais y desterrar el Es-
tado neoliberal, excluyente, discriminador y colonial

(p. 161).

La oferta electoral de Evo Morales y del MAS
desde un inicio fue antineoliberal, una vision de iz-
quierda antisistematica y con la propuesta de redactar
una nueva Constitucidon y de refundar el Estado como
garante y responsable de dirigir la economia hacia un
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desarrollo y crecimiento para disminuir la pobreza y la
desigualdad de millones de bolivianos sumidos por las
politicas neoliberales, se constata su liderazgo y mode-
lo econdmico y politico mas radical.

Evo Morales gana las elecciones en 2005 por
mayoria absoluta, misma que obtiene en la Camara de
Diputados, mas no en la de Senadores, donde se tienen
que hacer alianzas. Aun asi, Evo Morales cont6 con el
apoyo social y electoral necesario para cumplir con las
reformas que habia propuesto al pueblo boliviano.

La base social de Evo, se la proporcion6 el MAS,
partido u organizacion politica que surge y esta inte-
grado por organizaciones campesinas, en las elecciones
también tuvo apoyo de sectores urbanos que fueron re-
ceptores de su programa electoral.

Ya en el poder Evo Morales y el MAS conden-
san sus propuestas en el Plan Nacional de Desarrollo
(PND) donde se plantean los objetivos de la accion de
gobierno del MAS.

... en el articulo 5 del Decreto Supremo ... se plan-
tea que los objetivos fundamentales del programa son
“contribuir al proceso de transformacion del pais...
contribuir a la construccion de un nuevo Estado Plu-
rinacional, promotor y protagonista del desarrollo so-
cial comunitario a través de la redistribucion equitati-
va de riqueza, ingresos y oportunidades... desmontar
el modelo de desarrollo concebido desde el colonia-
lismo y el neoliberalismo y cambiar el patron de de-
sarrollo primario exportador.

Con el segundo —objetivo— se trataria de lograr la
“complementariedad con equidad de la Economia
Estatal, la Economia Mixta y la Economia Privada”,
enmarcando el paradigma de desarrollo en la “Filoso-
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fia del Vivir Bien” propias de las culturas indigenas
bolivianas.

Finalmente se perseguia “la construccion de un nuevo
patron de desarrollo diversificado e integrado, para
asi erradicar “la pobreza, desigualdad social y exclu-
sion del pais”. (Modelo Simarro y Paz, en Buendia
(2013), p. 174)

La aprobacion de la nueva Constitucion Politica
del Estado (CPE) el 25 de enero de 2009, legitima mu-
chas de las medidas emprendidas por el gobierno de
Evo Morales e instaura un modelo econémico, donde
Bolivia recupera su soberania econémica por parte del
Estado y en la reorientacion para una mayor inclusion
social. Al respecto Torrico (2017) concluye:

El ascenso al poder de Evo Morales y el MAS no sig-
nificé una ruptura con el pasado, pero si un cambio
de rumbo. El nuevo gobierno nunca cuestiond la im-
portancia de la estabilidad econdémica, mantuvo las fi-
nanzas publicas en equilibrio, no obstante modifico el
modelo econdomico de mercado involucrando nueva-
mente al Estado en la economia y aumentando el gas-
to social, aunque sin caer en los excesos, del pasado
que llevaron a la crisis de los ochenta. (pp. 177-178)

Esta primera década del siglo XXI coincidi6é con
el arribo al poder de gobiernos de izquierda en Vene-
zuela, Brasil, Argentina, Uruguay, Ecuador, Guatema-
la, Paraguay y Bolivia, con el boom de los precios de
las materias primas de exportacion, principalmente el
petroleo. Tal circunstancia favorable para el desarrollo
de las economias de estos paises que dieron un “giro a
la izquierda” les permitié como en el caso de Bolivia, el
crecimiento del mercado interno y externo, que ayudd
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a llevar adelante su proyecto de cambio en beneficio de
los sectores marginados social y econdmicamente.

Los mas de 10 afos que lleva Morales en la presiden-
cia si significaron un giro a la izquierda en Bolivia en
el sentido de inclusion politica y econdomica de secto-
res previamente excluidos. Sin embargo, la insistencia
del Movimiento al Socialismo de prorrogar a su lider
en el poder y de no contemplar siquiera la posibilidad
de alternancia politica revelan la dificultad del partido
de gobierno de lidiar con la pluralidad. (Torrico, 2017,
p- 178)

La derrota del referéndum en 2016, da razén de lo
planteado en lineas anteriores, las causas visibles son la
tendencia baja de la economia ocasionada por la dismi-
nucion de los precios de los hidrocarburos, escandalos
de corrupcion en el gobierno, y el desgaste politico del
MAS y Evo Morales en su permanencia en el poder.

La reeleccion de Morales en 2019 y el apoyo del
MAS, qued6 desfasada, por el cobro de facturas que
hizo la sociedad de Bolivia y el ataque de la oposicion
por regresar al poder, organiza e impulsa el golpe de
Estado que saca del poder a Evo Morales, se viene exi-
liado a México, luego se va a Uruguay y finalmente re-
torna a Bolivia con la victoria del MAS a través de Luis
Arce que es el actual presidente de Bolivia al escribir
estas lineas.

Emir Sader (2021) en su articulo “;Cémo regresa
la izquierda al gobierno en Latinoamérica” plantea que:

Fueron muy cercanos en el tiempo, desde la eleccion
de Hugo Chavez, en 1998, hasta Rafael Correa, en
2006. Gobernaron simultaneamente durante al me-
nos una década, llevando a sus naciones a tener los
gobiernos mas virtuosos de su historia y proyecta-



148

ron a los lideres de izquierda en el siglo XXI: Hugo
Chavez, Lula, Néstor y Cristina Kichner, Pepe Muji-
ca, Evo Morales y Rafael Correa.

Promovieron la prioridad de las politicas sociales en
lugar de la prioridad de los ajustes fiscales. Promovie-
ron los procesos de integracion regional e intercam-
bio Sur-Sur en lugar de los tratados de libre comercio
con Estado Unidos. Promovieron el rescate del papel
activo del Estado, en lugar del Estado minimo y la
centralidad del mercado. Lograron que las economias
de sus paises volvieran a crecer, con distribucion del
ingreso. Reduciendo las desigualdades, mientras otros
gobiernos, en América Latina y el resto del mundo,
profundizaban las desigualdades, la exclusion social,
el hambre y la miseria. ( La Jornada, 7 de enero 2021,

p.-17)

En la segunda década del siglo XXI se da la re-
composicion politica de la derecha y la toma del poder
en Argentina y Uruguay mediante elecciones democra-
ticas y golpes de Estado en Brasil y Bolivia, y en Ecua-
dor dice Emir Sader “un tipo diferente de golpe”.

En la tercera década de este siglo, se da el regre-
so al gobierno de la izquierda nuevamente por la crisis
economica y politica del modelo neoliberal repetido
por los gobiernos de la derecha.

El retorno de los gobiernos de izquierda es a tra-
vés de elecciones democraticas en Argentina en 2019
vence Alberto Fernandez, Bolivia en el 2020 gana Luis
Arce, recientemente en Pert en 2021 donde gand las
elecciones Pedro Castillo, en ese mismo afio gano en
Honduras Xiomara Castro, también en 2021 gand Ga-
briel Boric en Chile, retorna el “giro a la izquierda” y
el reacomodo de fuerzas en paises latinoamericanos y
el futuro de la democracia esta en manos de los movi-
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mientos sociales y las sociedades que luchan por alter-
nativas para vivir bien y mejor. En el 2022 en Colombia
gand Gustavo Petro y en ese futuro promisorio estaba
Brasil donde también en 2022 gan6 las elecciones Luiz
Inéacio Lula da Silva. Jos¢ Murat afirma: “...hay un neo-
liberalismo en retirada y hoy América Latina se inclina
por las opciones socialdemocratas y de centroizquierda
en sus distintas manifestaciones” (Murat, La Jornada,
08/09/2022/, p. 16).

Las fuerzas de los movimientos sociales que an-
tes llevaron al poder lideres de izquierda que mejoraron
sustancialmente la vida de sus naciones, ahora en esta
tercera década pueden resurgir como lo hecho por el
MAS en Bolivia, las fuerzas correistas en Ecuador, el
kirchnerismo en Argentina, la leccion esta en la historia
de la lucha de los pueblos latinoamericanos, solo resta
que la repitan, las condiciones politicas estan dadas, la
crisis politica esta presente en la vida cotidiana de los
brasilefios, el PT y el lulismo tienen la palabra.

La lucha de la izquierda en América latina no
debe ser aislada, en su articulo Emir Olivares Alonso
(2021) hace referencia a lo expuesto por el cientifico
social Boaventura de Sousa Santos, académico de la
Universidad de Coimbra, Portugal, con relacion a los
errores de la izquierda en América Latina al actuar se-
parados y divididos, causa de sus derrotas, mientras la
derecha esta cada vez mas unida.

De Sousa, llamé a refundar el pensamiento critico
para enfrentar los desafios en el Continente...insistio
en la necesaria union de los pensamientos progresistas
pese a sus diferentes identidades e ideas... antes de
unir, hay que repensar las izquierdas...lament6 que la
pluralidad en las izquierdas haya generado una divi-
sion interna “Esto no puede continuar, es la manera
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que tiene el capitalismo de seguir dominando. (La
Jornada, 14 de mayo de 2021, p. 15)

El retorno de la izquierda en Bolivia en octubre
de 2020, con Luis Arce en la Presidencia apoyado por
el MAS, abre nuevamente las puertas al desarrollo eco-
ndémico que beneficiara a los mas necesitados en Boli-
via y el modelo econdmico maés eficiente y con “rostro
humano”.

Ecuapor. RAFAEL CORREA Y LA “REVOLUCION
CIUDADANA”

A finales de la década de los ochenta y la década de
1990, las reformas estructurales columna vertebral del
modelo econémico neoliberal, crearon inestabilidad en
la economia y en la politica seguida en Ecuador, la evi-
dencia de esta debacle son los altos indices de pobreza
y de desigualdad y la falta de garantias para ejercer la
libertad en el ambito democratico.

La pobreza en Ecuador, medida por consumo o in-
greso representa para el afio 2006 el 40.3 por cien-
to, mientras que la poblacion bajo linea de indigen-
cia fue del 10.8 por ciento...los tiempos de reformas
estructurales y el mayor crecimiento de la economia
no sirvieron para sacar de la pobreza a millones de
ecuatorianos; por el contrario, muchas mas personas
han padecido los errores y los horrores de las politi-
cas publicas y del modelo de desarrollo. (Rendon, en
Buendia, et al, 2013, p. 237)

Ante una crisis desbordante en la economia de
Ecuador y en la vida de la mayoria de la poblacion que
rayaban en la pobreza extrema e indigencia, el modelo
neoliberal estaba en crisis y era vigente un cambio. Esta
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expectativa la presentd Rafael Correa que fue apoyado
por los movimientos sociales e indigenas de Ecuador
bajo la organizacion politica Movimiento Pais, que
gana las elecciones en 2007, constituyendo una refe-
rencia politica favorable a las necesidades de los ecua-
torianos que estaban 4avidos de una vida democratica y
una vida social mejor.

Con la llegada de Rafael Correa a la presidencia de
Ecuador en 2007 y con la reelecciéon como presiden-
te de la Republica en 2009 hasta 2013, con una alta
votacion registrada no solo en la eleccion sino en el
referéndum para la constituyente, el pueblo ecuatoria-
no ha puesto las esperanzas en un cambio de rumbo,
en una propuesta que bajo la estirpe del socialismo del
siglo XXI, como se ha catalogado a estos procesos en
América Latina, logre materializar nuevos derroteros
a poblaciones a los que le ha sido negada una existen-
cia digna. (Rendon, en Buendia, et al, 2013, p. 223)

Hay un factor que mantuvo el apoyo popular de
Correa durante sus gobiernos y sus reelecciones, y es
el boom de los precios del petroleo en el mercado in-
ternacional en ese periodo, permitid llevar adelante su
proyecto economico que benefici6 al grueso de la po-
blacion ecuatoriana.

La oferta antineoliberal que ofreci6 el gobierno
de Correa, como la recuperacion rectora del Estado de
la economia para disminuir las desigualdades y la po-
breza ocasionados por las politicas de ajuste estructu-
ral neoliberal, fueron el soporte y el apoyo del pueblo
ecuatoriano a los gobiernos de Correa.

El proyecto econémico y politico de Correa de-
nominado “Revolucion Ciudadana” y el “giro a la iz-
quierda” estuvo subordinado a la bonanza que generd
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los altos precios del petroleo a nivel internacional, bajo
esta ecuacion, cuando la bonanza econdomica esta a la
baja el apoyo electoral al presidente y a su movimiento
Alianza Pais, se debilita y pierde las elecciones frente
a Lenin Moreno candidato presidencial de la derecha.
Basabe-Serrano y Barahona (2017) corroboran lo antes
dicho “... la bonanza econémica que vivi6 el pais como
consecuencia de los altos precios del petréleo es la cau-
sa principal del auge de Rafael Correa y su movimiento
politico” (p. 35).

El proyecto econémico y politico de Correa mar-
cha junto con los otros impulsados por Chavez en Ve-
nezuela y Evo Morales en Bolivia, el proyecto de este
triunvirato, a decir de Castafieda (2006) los ubica de
“izquierda nacionalista, estridente y cerrada”, estan
dentro del esquema del proyecto llamado por Chavez
como “Socialismo del siglo XXI”.

Lo comun a estos tres gobiernos como ya se
menciond, fue la redaccion y aprobacion de una nueva
Constitucidn en sus paises, que les dio poder como go-
bernantes y al Estado como rector de la economia.

... la nueva Constitucion de Ecuador representa un
cambio importante para materializar el nuevo proyec-
to de sociedad, de cara a la construccion de un modelo
de desarrollo basada en la economia solidaria y en una
mayor presencia del Estado en las decisiones de los
agentes. (Rendon, en Buendia, et al. 2013, p. 226)

Entre los puntos relevantes de esta nueva Consti-
tucion de Ecuador esté el permitir la reeleccion inme-
diata por un solo mandato, Rendon (2013) , sintetiza
los cambios plasmados en la nueva Constitucion en el
orden econémico:
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Sustituye la definicion de “economia de mercado” por
la de “economia solidaria”... autoriza la expropiacion
de bienes por causa de utilidad publica...El Estado
tendra mas control y participacion en sectores estrate-
gicos como el petréleo, minas, telecomunicaciones y
agua... El Estado tiene derecho a expropiar tierras...
(p.- 227)

Este posicionamiento politico y econdémico de
Ecuador, lo acercan y lo integran al grupo que forman
Venezuela y Bolivia, incluso Brasil, para impulsar po-
liticas de cooperacion econdmica y territorial dentro
del grupo de naciones que estan integradas en el UNA-
SUR (Unién de Naciones Suramericanas), en el ALBA
(Alianza Bolivariana) para América y MERCOSUR
(Mercado Comun del Sur).

La Revolucion Ciudadana en Ecuador consistid
en el impulso del modelo econdmico que tuvo como
meta contrarrestar los aspectos negativos de la politi-
ca neoliberal como la exclusion social, la pobreza y la
desigualdad.

Cobran relevancia los programas y la acertada politica
social que en la época de Correa se han emprendido en
Ecuador...Los sectores que se han visto beneficiados
con estas nuevas y mayores inversiones son...educa-
cion y salud, pero también han sido significativos los
aportes en bienestar social, desarrollo urbano y habi-
tat, estipulados en el Plan Nacional para el Buen Vivir
209-2013. (Rendon, en Buendia, et al, 2013, p. 242)

Rendén coincide con Boaventura de Sousa, en
el sentido de que los paises que estan gobernados por
partidos y lideres de izquierda en la region sudamerica-
na encuentren los elementos comunes de cooperacion,
y apuesten por la unidad como estrategia de solucion
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a las problemadticas internas de cada pais y problemas
externos que les ayuden a enfrentarlos y solucionarlos,
a través de acuerdos y consensos que tomen en estas
instituciones creadas exprofeso como Alba, Unasur y
Mercosur.

La direccion y especificidad de cada modelo eco-
ndémico y politico que asuma cada nacioén debe ser res-
petado y apoyado, lo comun a ellos es que van tras la
busqueda de encontrar alternativas para sacar a flote a
las sociedades atacando los ejes negativos del neolibe-
ralismo, la pobreza, la desigualdad y la injusticia.

El caso de Ecuador y la Revolucion Ciudadana de
Correa, sus elementos representativos son el apoyo y
la participacién de la sociedad en sus sectores pobres y
clase media, el Estado distributivo y el carisma de lider
de Rafael Correa.

Este modelo economico de Correa se sustento en
la bonanza petrolera, la ampliacion del mercado interna
y la inclusion econdmica.

El auge y consolidacion de la Revolucion Ciuda-
dana tiene tres fases, segiin Ortiz (2018) la primera “...
la electoral, la constituyente y la de la gestion guber-
namental, tendra como desenlace la victoria del polo
ciudadano” (p. 237).

El segundo momento siguiendo el estudio que
hace Ortiz (2018) es:

... la afirmacion del Estado y la consolidacion de la
hegemonia de alianza Pais que se produce por las vic-
torias electorales de 2009 y 2013... el despliegue de la
infraestructura que une al territorio, el fortalecimiento
de los servicios publicos y la alta confianza de la po-
blacion en las instituciones y el liderazgo de Correa.
(p. 237)



155

Esta fase se da la consolidacion del gobierno de
Correa, lo paraddjico es que los grupos de izquierda
que le dieron sustento a su ascenso pierden influencia
frente a sectores tecnocraticos que dominan la escena
politica.

En este ciclo de auge dice Ortiz Crespo “...el go-
bierno pone distancia de las organizaciones indigenas,
ecologistas y de trabajadores mas radicales... Alianza
Pais opta por una inédita concentracion del poder en
torno al ejecutivo y al Presidente Correa” (p. 237).

La tercera faceta es el declive del proyecto poli-
tico de Correa, para Ortiz hay cinco factores que expli-
can esta debacle:

... la recomposicion de la derecha, la crisis que pone
en aprietos una economia dolarizada, la disminucién
de la alta confianza lograda en la opinion publica, las
tensiones en el bloque, que pasa a ser liderado por una
faccion de tecnocratas. .. las izquierdas se debilitan y
los sectores medios altos migran hacia la derecha (Or-
tiz en Ouvina, 2018, p. 238)

Todo lo anterior puso en riesgo el proyecto politi-
co y econdmico de la Revolucion Ciudadana de Rafael
Correa.

En esta tercera fase del declive correista, se ex-
presa en la pérdida electoral de los comicios locales en
2014, la crisis econdmica por la disminucién del precio
del petroleo y las tensiones internas del bloque socio-
politico de Correa.

La concentracion del poder en Correa le hace per-
der el apoyo de los sectores populares, que identifican
a este régimen por sus politicas unilaterales, sin tomar
en cuenta las expresiones de los movimientos sociales,
menos sus necesidades, ven en el gobierno de Correa
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un autoritarismo de Estado, que es aprovechado por la
derecha para impulsar una campafia mediatica que in-
clina la preferencia electoral hacia ese sector y es el
cobro de facturas que le hacen a Correa.

Alianza Pais sustituye la participacion popular
por la concentracion del poder en el Estado y deja de
lado la organizacion social y popular que lo llevaron al
poder en un inicio idilico.

Todos estos factores hacen que entre en crisis la
candidatura de Correa como presidente y Jorge Glas
como vicepresidente, un personaje identificado con la
corrupcion, permitieron que Lenin Moreno llegara al
poder y desmontara toda la estructura del proyecto de la
Revolucion Ciudadana y nuevamente vuelve Ecuador a
vivir la agenda neoliberal.
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RESUMEN:

Esta investigacion tiende explicar la crisis del neolibe-
ralismo que inicid a finales del siglo XX y que tuvo
como eje rector los lineamientos del Consenso de
Washington, cuyo objetivo fue tener el control y la de-
pendencia de las economias en vias de desarrollo en
América Latina.

El resultado de la aplicacion de las politicas neo-
liberales en los paises que estuvieron dentro del marco
del neoliberalismo, fueron las grandes brechas y au-
mento de la pobreza y desigualdades.

La crisis del neoliberalismo trajo consigo crisis
de legitimidad y gobernabilidad en el &mbito politico
de los paises dependientes de los canones del Consenso
de Washington.

A finales del siglo XX y en la primera década del
siglo XXI varios paises de América del Sur transitaron
de gobiernos con sello neoliberal a gobiernos progre-
sistas de tendencia de izquierda politica a través del
esquema electoral propio de la democracia representa-
tiva. A este ciclo de transicion se le denomin6 “giro a la
izquierda”. La caracteristica de estos gobiernos progre-
sistas de izquierda, fue la reduccion de la desigualdad
econdmica y social a través de la redistribucion de la ri-
queza a los sectores pobres. Su féormula fue, crecimien-
to econdmico e inclusion social.
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ABSTRACT:

This research aims to explain the crisis of neoliberalism
that began at the end of the 20th century and which was
guided by the guidelines of the Washington Consensus,
whose objective was to gain control and dependence on
the developing economies of Latin America.

The result of the implementation of neoliberal
policies in the countries that were within the neoliberal
framework was large gaps and increasing poverty and
inequalities.

The crisis of neoliberalism brought with it crises
of legitimacy and governability in the political sphere
of countries dependent on the canons of the Washing-
ton Consensus.

At the end of the 20th century and in the first
decade of the 21st century, several South American
countries moved from neoliberal governments to pro-
gressive governments with a left-leaning political ten-
dency through the electoral system of representative
democracy. This transition cycle was referred to as the
“left turn”. The characteristic of these progressive left
governments was the reduction of economic and social
inequality through the redistribution of wealth to the
poor sectors. Their formula was economic growth and
social inclusion.

Palabras claves:
Neoliberalismo, Consenso de Washington, gobiernos
progresistas, giro a la izquierda, inclusion social.

Key Words:
neoliberalism, Washington Consensus, progressive go-
vernments, left turn, social inclusion.



DOMINACION, DESMESURA Y
SUICIDIO EN DESCARTES. UNA
INTERPRETACION CARTESIANA
DESDE JEAN-LUC MARION

José Mariano Iturbe Sanchez

1. EL EGO DOMINADOR Y DENOMINADOR

El actual apartado versa sobre cudles son las diferen-
cias que hay entre el yo del Discurso del Método y el
ego de Meditaciones Metafisicas, ya que se pueden
llegar utilizar indistintamente, sin embargo, para Jean-
Luc Marion hay diferencias puntuales entre uno y otro.

Para el autor de Siendo dado se hallan contrastes
epistemologicas y ontologicas al interior de las Medita-
ciones metafisicas 'y el Discurso del método. La prime-
ra de ellas es indudablemente la temporalidad, mientras
que el Discurso... se edito por vez primera en 1637; las
Meditaciones... salieron a la luz en 1641. La segunda
en el Discurso... se encuentran reflexiones sobre el mé-
todo que debe de seguir la ciencia que pretenda llegar a
tener un estatuto de certeza, de igual manera se sostie-
nen elucubraciones por el imperio del método, mientras
las Meditaciones... contienen rasgos metafisicos'.

La tercera el Discurso... inicia haciendo una ex-
posicion biografica que lo incita a llegar a buscar su
camino alejado de las dictaminaciones de los maestros
e inmediatamente comienza la construccion de su mé-

! Cfr. Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y
metafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 65
y 66.
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todo partiendo de la duda, en un primer momento pa-
rece un tanto ingenua la provocacion sin embargo al
seguir trazando su camino comienza a llevarla a pro-
fundidades en las cuales la duda se muestra con todo
su impetu hasta llegar a su radicalidad; Meditaciones...
tiene un talante mas adecuado para analizar los presu-
puestos las disputas entre la sensibilidad, los suefios y
el cogito. La cuarta, la importancia de Dios al interior
del Discurso... es la de la perfeccion del cual todo ha
llegado a ser, no obstante, la perspectiva antropoldgi-
ca llega a concluir que el hombre es defectuoso’; En
Meditaciones... se encuentra una definicion sobre Dios
como infinito y como causa sui, la cual hace al hombre
finito y creado.

La quinta, en el Discurso... se tiene a la duda
como una de las caracteristicas principales de la cons-
truccion tedrica cartesiana, sin embargo, surge la pre-
gunta /quién duda? el yo, sin lugar a duda. Para Jean-
Luc Marion hay dos 6rdenes:

“Y , notando que esta verdad: yo pienso , luego, exis-
to , era tan firma y segura que todas las mas extrava-
gantes suposiciones de los escépticos no eran capaces
de socavarla, juzgué que podria recibirla sin escriapu-
los, como el primer principio de la filosofia que bus-
caba...” y luego “ Y habiendo notado que no hay nada
en esto: yo pienso, luego, existo, que me asegure que
digo la verdad, si no es que veo muy claramente que
para pensar, es necesario ser, he juzgado que podia

2Cfr. Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y
metafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina 73.
Descartes, René, El discurso del método en Descartes 1, Ma-
drid, RBA Coleccionables, 2014. Pagina 124.
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tomar por regla general que las cosas que concebimos
calara y distintamente son verdaderas”... ?

Para el autor del El fenomeno erotico las anterio-
res formulaciones contienen el presupuesto metafisico
de Descartes, pues, muestra al yo como una substancia
general, en la cual ser es equivalente a pensar, redoblan-
do asi la afirmacién del “... pensamiento pensante...”
Lo cual se despliega como regla general la equivalencia
entre pensamiento y ser, siendo asi, “ ... el yo cumple ,
en un unico gesto, la puesta en obra de dos verbos, ser
y pensar, nada piensa si no es tomando la postura de
un yo , luego, el ser se conjuga a partir de un yo; es yo
el que, en primer lugar, es, porque el pensamiento se
piensa a partir de un polo representativo, por lo tanto
deunyo...””

Una segunda propuesta en torno al yo cartesia-
no es la equivalencia entre un yo pienso con el yo soy,
lo cual inserta en estructuras mas complejas desde las
cuales el pensamiento pensante conlleva un pensamien-
to pensado, el cual tiene el estatuto de ser, que implica
verdad. Ahora, bien el pensamiento pensante se objeti-
va por el pensamiento pensado, por lo tanto, el pensa-
miento pensante es autoobjetivizado por el pensamien-
to pensado. La importancia de lo anterior radica en que
el pensamiento pensado es aun cuando una existencia
exterior lo confirme, lo cual lo ubica como condicién a

3 Marion, Jean-Luc cita a Descartes en Cuestiones carte-
sianas, método y metafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros,
2012. Paginas 79 y 80.

*Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y meta-
fisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina §2.

®Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y meta-
fisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina 83.
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priori de toda existencia “exterior’. Jean-Luc Marion
sefiala lo siguiente respecto del yo cartesiano: “... El
yo pienso, luego existo se desarrolla inmediatamente
en una metafisica completa y acabada: en efecto, por
una parte, la tesis pensar equivale a ser provoca una
protologia donde el ente yo ejerce la funcion de ente
supremo...””’

Ahora bien, las posibilidades epistemoldgicas se
deben al ego, como actor activo al interior de la cons-
truccidn cartesiana del conocimiento. Sin embargo, se
encuentra un paso decisivo entre a mathesis universa-
lis y el ego, ambos configuran la manera en la cual el
mundo se va a desarrollar a partir del proceso para al-
canzar la verdad, siendo asi, “«querer abarcar en el pen-
samiento todo lo que esta contenido en el universo para
reconocer como cada cosa estd sometida al examen de
nuestra mente no es un trabajo inmenso»”® porque el
ego es quien dispone el conocimiento.

La nocidn cartesiana de un ego que conforma el
mundo es un cambio innovador en la historia de la fi-
losofia occidental -aun a sabiendas de los analisis lle-
vados a cabo por autores del siglo de oro espafiol® y

¢ Cfr. Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y
metafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 83
y 84.

’Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y meta-
fisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina 85.

8 Marion, Jean-Luc, Sobre la ontologia gris de Descartes,
Madrid, Escolar Mayo Editores, 2000. Pagina 114.

°Para un analisis sobre la influencia del Quijote en Descar-
tes ver: “;Influyd el Quijote en la filosofia de Descartes?” en
https://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/6883990.pdf (recu-
perado el 30 de enero de 2022 a las 5:32)
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de la escolastica’ son referentes a los cuales Descartes
asiste para desarrollar su teoria-, pues, entra en pugna
con la tradicion aristotélica, Jean-Luc Marion senala lo
siguiente al respecto:

La sujecion del universo a la cogitado pone a todo ente
en primordial relacion ... con el ego que, en conse-
cuencia, puede organizarias a continuacién «mediante
un expediente empleado a propdsito» ... en absoluta
y/o respectiva ... mediante el uso de relaciones... -
El ego es lo inico que escapa a la relacion multiple
que ¢l mismo instaura; ademas, lo que se dice «mas
seforialmente, en primer lugar y en mas alto grado,
lo buscado «antafio, ahora y siempre» ..., ya no sera
la ousia, sino el ego. Se convertira en lo indiscutible
de la metafisica, s6lo en la medida en que sigue siendo
la tinica referencia fundadora de la epistemologia de
la relacion...!

Las reflexiones llevadas a cabo por Descartes
sobre el ego de Meditaciones... terminan por lograr
aln mas problemas al tratar de justificar la intuicion
de la mente'> y como es su despliegue por si misma en

Para un analisis breve sobre las influencias de Suarez en
Descartes ver: “La unidad de la ciencia en Sudrez y en Descar-
tes” en: https://gredos.usal.es/bitstream/handle/10366/113183/
DFLFC BacieroRuizFT unidad.pdf;jsessionid=DD3179F1B
A434722D88AD072593 A62B7?sequence=1 (recuperado el 14
de abril de 2022 a las 12:20)

1 Marion, Jean-Luc, Sobre la ontologia gris de Descartes,
Madrid, Escolar Mayo Editores, 2000. Pagina 114 y 115.

2Descartes, Rene, Beeckman, Isaac y Mersesenne, Marin,
Lettere 1619-1648, Milan, Bompiani/RCS Libri S.p.A., 2015.
Pagina 937. “Il veut qu’on suive surtout I’instinct naturel, du-
quel 1l tire toutes ses notions communes; pour moi, je distingue
deux sortes d’instincts: I’un est en nous en tant qu’hommes et
est purement intellectuel; c’est la lumiére naturelle ou intuitus
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la habitualidad. El andlisis de la mente propuesta por
Descartes implica afirmaciones tajantes sobre el co-
nocimiento de lo verdadero y de lo que se le presenta
como apariencia fundada en los sentidos los ejemplos
presentados son el de la cera que se derrite al ponerla
en el fuego y el de ver algunos hombres verdaderos, lo
cual lleva a Marion a concluir lo siguiente: “... “ver
algunos hombres” (hominies respicere) ofrece aqui un
estricto paralelo con “ver la cera” (ceram visioni oculi):
la diferencia entre extension y lo animado no afecta en
nada la tnica accién de ver que el ego ejerce indefini-
damente entre lo humano o lo no humano.”"
Siguiendo lo anterior se observa en Descartes una
epistemologia de la cual no se hace ninguna distincion
entre lo que puede llegar a conocer el ego desde lo sin-
tético y simple de las matematicas y lo conocido des-
de la cotidianidad, lo cual conlleva una problematica

mentis, auquel seul je tiens qu’on se doit fier; I’autre est en nous
en tant qu’animaux, et est une certaine impulsion de la nature
a la conservation de notre corps, a la jouissance des voluptés
corporelles etc., lequel ne doit pas toujours étre suivi.” (No hay
duda de que también es necesario, como ¢l dice, asegurarse de
que no falte nada, ni por parte del objeto, ni del medio, ni del
organo, etc., para no dejarse engafiar por los sentidos. Quiere
que sigamos sobre todo el instinto natural, del que extrae todas
sus nociones comunes; en lo que a mi respecta, distingo dos
clases de instintos: uno se encuentra en nosotros como hombres
y es puramente intelectual; es la luz natural o la intuicion de la
mente en la que, unicamente, uno debe confiar; el otro esta en
nosotros como animales y es cierto impulso de la naturaleza
para la conservacion de nuestro cuerpo, para el disfrute de los
placeres corporales, etc., que no siempre hay que seguir.) La
traduccion es mia.

3 Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina 174.
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en la cual lo habitual termina pasando por el 1abil ego
cognoscente y por su fragil duda. Incluso puede llegar
observarse la poca importancia o, peor aun, la nulidad
de la alteridad'. Sin embargo, para el ego no tiene nin-
guna importancia las conjeturas que puedan venir de
otro porque:

... si el ego puede bastar, en cada caso, para produ-
cir, en condicion de causa eficiente, la realidad formal
y objetiva, de cada una de las ideas... dicho de otro
modo, si el ego puede producir por si mismo sin re-
currir a ningun otro, luego sin alterarse con la minima
alteridad, cada una de sus cogitaciones."

Para Marion, Descartes termina por llevar a su
ego a una exaltacion tan soberbia que no logra observar
cudles serian las consecuencias de dichas aseveraciones
y mucho menos cudl seria el estatuto dado a otro ego
cognoscente. Por el simple

...argumento [que] puede formularse asi: la idea
que tengo de mi mismo es suficiente para constituir-
me como causa eficiente de la realidad, tanto formal
como objetiva, de las otras ideas, otras en apariencia,
de hecho mias, de los entes animados sean inferio-
res (animales) , Iguales (otros hombres) o superiores
(angeles): yo produzco , como puro ego, las ideas por
composicion de aquello que me otorgan mi propia
idea...”*

Las aseveraciones de Marion terminan por mos-
trar un Descartes presa de un egoismo total, en que el

14

» Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina 176.

®Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina 177.
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unico con capacidad de analizar el universo a partir del
intuitus es el ego. La complicacion patente dentro de
Las Meditaciones es la de recurrir a la soledad para po-
der pensar de una manera adecuada sin la interrupcion
dado por alguna otra persona llevandolo a una reclu-
sion solipsista en el cual los procesos para llegar a una
certeza dependen Unica y exclusivamente del ego cogi-
to. Lo cual lleva a el autor de Dios sin ser a escribir lo
siguiente: “Si un ego aparece, s6lo aparecera uno solo;
el ego es tnico o no es; luego, estara sélo o no sera.””’

2. DEL OBJETO A LA DESMESURA DE HYLE

Las caracteristicas que puede llegar a tener un objeto
son fragiles y limitadas por el conocimiento del ser hu-
mano, porque el objeto se presenta en el marco cogni-
tivo de un hombre finito el cual solo puede alcanzar el
conocimiento impuesto por ¢l mismo. La finitud del ser
humano presenta dos puntos de vista totalmente dispa-
res pero validos, el primero de ellos es notar como el
conocimiento humano no puede ir mas alla de los limi-
tes dados por su condicion, y el segundo llega a exacer-
bar su conocimiento situdndolo como el tinico valido.

...esta finitud condiciona de antemano toda experien-
cia, que podemos asimismo extraer al menos esta ven-
taja negativa, pero literalmente trascendental: prever
a priori lo que no podra jamas convertirse en objeto
de saber para nosotros porque sobrepasa los limites
de lo que podemos recibir y soportar. Y ello porque la
actitud trascendental solo fija las condiciones de posi-
bilidad presuponiendo, mas aca de ella misma, la con-
dicion oOntica de su propia posibilidad epistemolégica:

7 Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina 181.
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la finitud aparece, asi como la posibilidad de la funda-
cion de las condiciones de posibilidad en general de la
experiencia y, por lo tanto, de los objetos.'®

Las ciencias han llegado a simplificar las cosas
hasta convertirlas en un objeto enteramente calculable,
medible y dominado tanto en las ciencias experimen-
tales como en las ciencias matematicas; por medio de
un proceso deductivo se evidencian cuales fueron los
pasos que culminaron en resultado reproducible infini-
dad de veces porque entre menos materialidad mayor
certeza.

En otros términos, siempre se trata, también y sobre
todo en el dominio del cambio fisico, de suprimir, tanto
como sea posible, la indeterminacion de la bAn (hyle),
elaborando un modo de conocimiento que haga, tanto
como sea posible, abstraccion de la materia misma vy,
asi, elimine o, al menos, atente, tanto como sea posi-
ble, la indeterminacioén que esta provoca. No se trata
de matematizar los entes de la naturaleza, ni tampo-
co de interpretarlos, sino de aplicarles, generalizan-
dola, la operacion que le asegura a la matematica su
privilegio epistemolodgico: considerarlos admitiendo
tan poca indeterminacion, es decir materia, como sea
posible, tomar en consideracion solo lo que, en ellos,
no supone materia, en sintesis, desmaterializar la cosa
como un objeto, que sera cierto en proporcion inversa
a la materia que hay en éL.”

Sin embargo, al momento de sintetizar se puede
llegar a tener mayor materialidad. Lo anterior puede re-

8 Marion, Jean-Luc, Retomando lo dado, San Martin, UN-
SAM EDITA, 2019. Pagina 189.

¥ Marion, Jean-Luc, Retomando lo dado, San Martin, UN-
SAM EDITA, 2019. Pagina 194.
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sultar paradojico, no obstante, es una realidad y uno de
los grandes beneficios de la objetividad y también su
gran problema. Cuando se tiene el proceso del resulta-
do, se suplanta a la naturaleza y a la cosa para llegar al
objeto, llevando a una produccién de objetos que desde
entrada la revolucion industrial termind por poner los
paradigmas que iba a seguir el siglo XX y el siglo XXI
respecto a la reproductibilidad de los objetos.

Para Jean-Luc Marion, Descartes es una figura
central de la filosofia occidental porque senala el pro-
ceso deductivo y en especial dos términos: la mensura
y el ordo. El primero mide de manera rigurosa los as-
pectos espaciales o materiales, sin embargo, también lo
no material. En palabras del autor:

...no hay que entender por mensura solamente lo que
se mide realmente (lo que se inscribe ya y por si en
las tres dimensiones del espacio euclidiano), sino todo
lo que finalmente se puede reducir a una medida por
analogia, trasposicion, imaginacion o cualquier otra
transcripcion: de modo que lo que no es en si espacial,
como el tiempo, la velocidad (que combina ese tiem-
po con el espacio), la aceleracion (que combina la ve-
locidad por segunda vez con el tiempo), pero ademas,
el peso, la masa, como todas la cualidades en cuanto
que ella se calibran siguiendo una escala, etc. La men-
sura se declina en dimensiones: Descartes llama asi a
esas medidas de lo no espacial, entre las cuales hoy
hemos aprendido a afiadir todos los parametros pen-
sables, incluidos sobre todo los que miden factores no
materiales (como en la psicologia, la sociologia, la
economiay la econometria, las ciencias comerciales y
financieras, todas las ciencias estadisticas, etc.).?

20 Marion, Jean-Luc, Retomando lo dado, San Martin, UN-
SAM EDITA, 2019. Pagina 195.
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Respecto al ordo tiene una acepcion desde la cual
no se debe de entender el orden natural sino la manera
en la cual el ego dispone los objetos para que se tenga
un dominio de la naturaleza, pues, la identificacion y
la diferenciacion conllevan un orden desde el cual se
vertebra de una manera adecuada para el ser humano
el mundo y el universo. La apuesta logica llevada por
Descartes es una de las implicaciones modernas que
se tienen en la actualidad para poder llegar a una evi-
dencia clara y distinta sin ningun tipo de inconveniente
para la mente humana. Lo anterior se decanta en “...lo
que hoy llamamos modelos de un objeto (o, seglin una
formulacion acertada, del “concepto” de un producto
tecnologico y comercial).””

Para Jean-Luc Marion el objeto técnico es uno de
los aportes centrales a la actualidad, ya que la mayoria
de las empresas dedicadas a lo técnico analizan desde
un enfoque meramente matematizante, desde la mathe-
sis universalis, que no solo se ve reducido a Europa,
muy por el contrario, se ha tornado mundial como bien
lo sefiala Gadamer se sirven del método moderno para
llevar a cabo cada una de sus industrias cientificas. En
palabras de Gadamer:

No hace falta mas que echar una ojeada por el mundo:
hoy dia predomina el mismo pensamiento matemati-
zado y formal en el Japon o en China, en la India, en
Sudafrica o en Sudamérica, es decir, fuera de esta me-
tropoli civilizadora con su tradicidén de pensamiento y
de cultura europeos y anglosajones. ..

2 Marion, Jean-Luc, Retomando lo dado, San Martin, UN-
SAM EDITA, 2019. Pagina 195.

2 Gadamer, Hans Georg, “De la palabra al concepto” en An-
tologia, Salamanca, Ediciones Sigueme, 2001. Paginas 137 y
138.
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Marion observa como el desarrollo de la técnica
termina por ser un problema al cual se enfrenta el mun-
do y la humanidad, pues, al momento de reproducir
constantemente un objeto se cae en un acumulamiento
desmedido. Si se radicaliza la produccion y reproduc-
cion de los objetos irremediablemente se cae en un ob-
jeto técnico que adquiere su certeza en su desmateriali-
zacion reproducible. Marion sefiala lo siguiente:

La produccion de los objetos, y, por ende, su repro-
duccioén sin freno para acrecentar el mercado (el cual,
como el deseo sin objeto remitido a los objetos de
sustitucion, no tiene fin), concluye no solo en la so-
breproduccion (identificada como una necesidad de la
produccion capitalista por Marx), no solo en el sobre-
consumo (objetivo Uinico y condicion absoluta del cre-
cimiento econdmico), sino también en la proliferacion
de los desechos.?

En la actualidad se puede notar la multiplicacion
de objetos técnicos que terminan mostrando el someti-
miento de las cosas, sefialando asi, como el suefio ba-
coniano del dominio de la naturaleza se ha vuelto una
realidad. La mayor dificultad a la que se estad enfren-
tando el mundo y la humanidad es que poco importa si
se consumen o no los objetos técnicos, s6lo interesa la
desmesura, por tanto: “El desecho constituye el estadio
ultimo de la produccion de los objetos, y también la
verdad de la objetivacion.”

Si el objeto técnico se ha encumbrado dentro del
campo de la produccion es porque se ha olvidado el

B Marion, Jean-Luc, Retomando lo dado, San Martin, UN-
SAM EDITA, 2019. Pagina 206 y 207.

2*Marion, Jean-Luc, Retomando lo dado, San Martin, UN-
SAM EDITA, 2019. Pagina 207.
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mundo o peor ain porque se le ha tomado como un re-
curso del cual las empresas pueden servirse sin ningin
tipo de angustia ni mucho menos un cuestionamiento
de lo que se esta haciendo, lo cual lleva a ecocidio. Sin
embargo, la naturaleza muestra como no se le puede
reducir a un simple objeto. Marion apunta lo siguiente:

La acumulacion final de los desechos irrecuperables
(no reciclables) e irremediables (que se afiaden al
mundo de las cosas, como una filmina plastica que
recubre todo producto comercial) ofrece la prueba
tangible de que la objetivacion como produccion no
se hace cargo verdaderamente de las cosas del mundo,
sino que las duplica, las desordena, las sofoca y final-
mente las contradice. A esta acumulacion correspon-
de, con total coherencia, una pérdida: el agotamiento
de los recursos naturales fosiles no renovables prueba
en efecto que la contingencia es irreductible a la cer-
teza y a su reproduccion; al punto de cuestionar el fan-
tasma del crecimiento eterno de una produccién sin
fin de objetos técnicos. Esa doble amenaza ecoldgica
testimonia paradojicamente que las cosas del mundo
0, mejor, el mundo en si de las cosas se resiste a ser
recubierto por los objetos y a ser identificados segiin
una cosmologia rationalis.”

3. EL EGO suicIpA

Dentro de la propuesta cartesiana se examina de mane-
ra puntual cudl es el desarrollo del ego al analizar cobmo
el conocimiento se encuentra al interior de los limites
impuestos por el mismo ego. La apuesta es modesta al
intentar esclarecer los procesos epistemologicos desde

2 Marion, Jean-Luc, Retomando lo dado, San Martin, UN-
SAM EDITA, 2019. Pagina 207.
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los cuales parte el ser humano para poder llegar a un
conocimiento humanamente certero. La tradicion oc-
cidental de corte cientifico aceptd los planteamientos
del asi llamado padre de la modernidad y llevd, y aun
lleva, la busqueda por conocimientos cada vez mas es-
pecializados en los que se muestre una evidencia clara
y distinta con pretensiones universales, siendo asi, los
proyectos de la modernidad llegaron a un exceso de
confianza al promover una epistemologia totalizadora.
Al encontrar solo un punto de referencia el discurso ter-
mino por ser so6lo uno.

El soliloquio llevado a cabo culmind en un dié-
logo fértil para quienes comulgaban con las preten-
siones de la modernidad porque les fundamentaba sus
estipulaciones impuestas y a la vez autoimpuestas. No
obstante, se encontraba al interior de sus propios para-
digmas un peligro latente: la soledad. Ahora bien, ha-
bra que matizar lo favorable y lo terrible de la soledad
cognitiva.

Sobre lo primero, el caracter objetivo tuvo y tie-
ne gran relevancia al interior de las llamadas ciencias
duras, ya que promete llevar a establecer de manera
precisa los métodos por los cuales se debe de llegar a
un resultado con vistas a ser comprobable. Lo anterior
logra cimentar de manera exacta el proceder de la téc-
nica a tal punto se puede reproducir un objeto técnico
al infinito hasta llegar a un exceso de materia. Marion
afirma lo siguiente sobre lo anterior:

El objeto no se define solamente por relacion a la
mens (res sibi objecta , dice aun Descartes), la refleja
y la prolonga esencialmente como su primer produc-
to. El producto resulta porque él la reproduce. «Rei-
ficacion de un teoremay: esta feliz expresion no debe
limitarse a la experiencia cientifica, sino extenderse
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al objeto tedrico de la ciencia moderna. Desde en-
tonces la esencia de la técnica parece, en efecto, pre-
ceder al ejercicio empirico de las técnicas. Dicho de
otro modo: las técnicas no producirian ningun objeto
(técnico) si, previamente, la esencia de la técnica -la
esencia como método, y no como contemplacion de la
ousia- no constituyese como realidad tnica los para-
metros del conocimiento claro y distinto.?

Sobre lo segundo se observa una problemadtica
profunda al momento de aprobar una teoria del conoci-
miento fundamentada en un yo exacerbado como centro
denominador y dominador del cosmos se establece un
analisis que so0lo compete a un pensamiento totalizador
en tanto ser abstracto, es en este momento desde donde
se parte a un yo efectivo y sintetizador, no obstante, una
de las complejidades que detenta el ejercicio del ego es
la anulacion o el poco interés que se le muestra a los
otros. La decision de seguir los planteamientos del ego
cognitivo fueron una influencia al interior de la filoso-
fia occidental hasta llegar al caso extremo de Hegel, en
el cual se observa un sistema totalmente cerrado. La
teoria hegeliana de la historia acaba por establecer una
superioridad cultural en la cual las otras civilizaciones
se encuentran en el estadio infantil, una etapa en donde
no hablan los otros, una etapa donde no les es permitido
hablar a los otros.

Cuando el ego se sitia en el centro y decreta lo
que es y lo que no es, lo real y lo virtual, lo que es cul-
tura y lo que no es cultura, termina por ser incomodo e
injusto al llegar a “hacerse el centro de amor de todos””’

% Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 50.

2’ Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Pagina 169.
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Jean-Luc Marion haciendo eco de Pascal senala lo si-
guiente respecto del ego:

Cuanto mas se hace amar el yo, sin constriccion y por
seduccion, tanto mas comete una injusticia-pues evi-
dentemente no merece ser amado por todos, siendo
tan finito imperfecto, odiable, etc. El yo no puede de-
jar de ser injusto, aun si puede cesar de ser incomo-
do... el yo no es libre de liberarse totalmente de su
egoismo: moralmente, puede superar la incomodidad,
es decir, la apariencia exterior que ofrece la mirada de
otro... pero no la injusticia, es decir, la constitucion
intima del yo por ¢l mismo (y segun la cual se aparece
a si mismo): el ego relativo y moral oculta un egoismo
absoluto...?

Si se lleva a una radicalidad la tarea del ego seria
la de buscar y encontrar lo que desea, volviéndose asi
mismo el guia de todos los caminos posibles ya sean
metafisicos, morales o politicos, es decir, Descartes al
mostrar un ego que pretende ser el nicleo lo hace no
solamente haciendo referencia a la perspectiva tedrica
sino que también incumbe a la practica, a las acciones
porque “ la determinacion del hombre como ego de-
termina originariamente todos sus comportamientos Yy,
si ella, le asegura la unidad de la Mathesis universalis
en el campo tedrico, le impone a la vez un egoismo de
principio en el dominio préctico.””

De aceptarse al ego como preceptor de lo tedrico
y de lo practico se vuelca un egoismo exagerado que
recae en la metafisica del mal, la cual se plantea de la

28 Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 169 y
170.

2 Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 170.
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siguiente manera. Se podréd cuestionar como es que el
mal y el ego terminan emparentandose, el discurso de
Marion observa de manera decisiva que todo mal que
padezca el ser humano termina redirigiendo a un sujeto
encadenado al sufrimiento impuesto por el mal, pues,
de padecerse en alglin momento el aguijon del sufri-
miento se requiere llegar a encontrar la causa de ese
sufrimiento para posteriormente suprimirlo.

Los sefialamientos de Marion a primera vista po-
drian suscitar infinidad de preguntas, afirmaciones o
negaciones, no obstante, su radicalidad lleva por un ca-
mino problematico que es necesario plantearse, porque
se trata de un ego sufriente que de cualquier modo ansia
quitarse ese malestar, siendo asi, la l6gica del ego y la
logica del mal se encuentran en un mismo sendero.

El mal que me hace dafio no engana jamas. Este do-
lor, tal como yo lo padezco, implica también que yo
reaccione al respecto para liberarme de él; asi incluso
mi lucha contra el sufrimiento proviene, como una pa-
sion, del mal que yo experimento...La causa del mal
puede, en efecto, preceder objetivamente al mal que
padezco. Pero precisamente cuando padezco el mal
sufro con un sufrimiento que, enloqueciéndome, me
sumerge en una subjetividad «sin puertas ni ventanas»
donde sélo cuenta mi sufrimiento y lo que éste me
inspira y designa...*

Si el sufrimiento es de un ego, el ego busca libe-
rarse del mal para sentirse aliviado, sin embargo, tan-
to el sufrimiento como el mal estan vueltos a un ego
que desde el principio hasta el final esta defendiendo su
mal, su causa, pues:

30 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Paginas 14 y 15.



178

Esta causa, aun cuando no pueda identificarla para
aniquilarla, puedo ya defenderla como mia. Impug-
nando la causa, tal vez desconocida, de mi sufrimien-
to, defiendo, espontanea e inmediatamente, mi propia
causa. Pues el mal, que no me aparece sino agredién-
dome, so6lo busca una respuesta: mi propia agresion
que pretende suprimirle de rechazo. Suprimir la causa
del mal significa de entrada defender mi causa contra
¢l. A todo mal responde al menos el deseo de una ven-
ganza. La logica del mal despliega asi su primera ne-
cesidad suscitando en mi, que sufro, el deseo de otro
mal; destruir la causa del mal que me destruye, dar al
mal su mal, y agredir la agresion...*!

Cuando se sufre el ego se debe de buscar la causa
del mal, por lo tanto no hay un mal sin rostro seria una
incongruencia y una falta de 1égica no poder analizar
con cautela y determinar cudl es el mal que estd hacien-
do que el ego padezca, ya que “El sufrimiento anénimo
redobla el mal, porque impide al inocente defender su
causa.” en suma, es necesario que el mal se identifi-
que, que se le dé un rostro para que el ego pueda defen-
der su inocencia, en palabras del autor: “...para calmar
mi inocencia y para suprimir en mi el mal, comienzo
primeramente por reconocerle y concretizarle.”

Al seguir de manera logica la metafisica del mal
se impone una sola manera de hacer valida la inocencia
del ego y es ahi en donde se comienza a complejizar la
manera de analizar el mal, porque si se quiere liberarse

3t Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 14.

32 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 16.

33 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Paginas 16 y 17.
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del mal se debe de hacer un contra-mal*, es decir, libe-
rarse del mal haciendo el mal, convirtiendo la supues-
ta liberacion en una venganza propia del ego ya que
“Si sufro el mal, enciendo activamente el contra-mal.
Y si el mal es universal en mi y alrededor de mi -como
de hecho hay que reconocer que es el caso-, también
el contra-mal de la acusacion debera convertirse en
universal.”*

De seguir la propuesta planteada se puede llegar a
observar como el mal impone un horizonte del cual no
se puede salir, pues, si un mal acarrea un contra-mal el
mal ha triunfado y ahora lo que se debe de encontrar es
un culpable o culpables. En lo anterior se encuentra una
paradoja irremediable para el ego sufriente en la cual si
el ego se quiere liberar de su sufrimiento debe identifi-
car el mal que lo aqueja; posteriormente el ego se aplica
un contra-mal para sentir una supuesta liberacion, pero
la liberacion es venganza llegando a un ego liberado del
mal pero culpable.

...no soélo todos pueden (jdeben!) devenir culpables,
sino que el movimiento mismo por el cual yo pue-
do reconocer y provocar esta culpabilidad (el con-
tra-mal), me califica a mi mismo como un culpable,
porque yo puedo ejercerlo muy legitimamente sobre
cualquiera, ya que al ejercerlo convierto automatica-
mente al acusado en culpable: ejerzo un sufrimiento
injusto sobre un probable inocente, y eso con toda jus-
ticia. Me convierto en culpable tanto como aquellos a
los que acuso, precisamente poique no hago mas que
defenderme...Lo peor en el mal no es, pues, quizas,

34 Cfr. Marion, Jean-Luc, Prolegéomenos a la caridad, Ma-
drid, CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 17.

3 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 17.
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el sufrimiento, ni siquiera el sufrimiento del inocente,
sino mas bien que solo la venganza parezca poder re-
mediarle; lo peor del mal no es en un sentido el mal,
sino la l6gica de la venganza que triunfa incluso en el
restablecimiento (aparente) de la justicia, en el cese
(provisional) del sufrimiento, en el equilibrio (inesta-
ble) de las injusticias.*

La paradoja acarreada por el mal no culmina en
lo anterior descrito, pues si el ego se compromete a no
hacer el mal imponiendo un contra-mal la tnica solu-
cion posible es el suicidio, pero aun asi el suicidio es
una venganza contra el ego mismo porque si ya no se
encuentra otro culpable el ego es el culpable. La me-
tafisica del mal sigue vigente aun cuando la solucion
sea levantar la mano contra si mismo, ya que el ego”...
antes vengarse de si mismo que cesar de vengarse. El
triunfo de la venganza consiste en revolverse contra
ella misma.”’

La posibilidad del suicidio implica una anhelo
de liberacion, sin embargo, no estd liberando absolu-
tamente nada, antes bien, estd condenando su presente
y su futuro, es decir, el suicidio y la metafisica del mal
se decantan a un esquema cerrado desde el cual no se
puede crear algun tipo de juicio que pueda anteponerse
a su ejercicio, porque de tenerse una esperanza en el
suicidio seria el de una vuelta al estadio anterior al de
la venganza o al de la venganza contra si mismo o el de
un escape de las circunstancias presentes. En palabras
de Marion “ ...la venganza no restablece el estadio an-
terior, sino que condena al estadio futuro a una irreme-

% Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Paginas 19 y 20.

3 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 24.
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diable imposibilidad de amar; la venganza no restaura
en el presente su plenitud pasada, sino que saquea esa
posibilidad insultando al porvenir.”

La supuesta esperanza del suicidio es la de mos-
trar un beneficio: la venganza y por tanto el dominio.
Si bien, la metafisica del mal es importante también lo
es en igual medida la venganza para el suicida, no obs-
tante, el dominio es un rasgo sustancial tanto para el
ego como para el suicida, porque se ostenta un imperio
basado en las construcciones, procesos y conclusiones
a los cuales se puede llegar de llevarse con cautela cada
uno de los pasos del método que puede conducir a una
claridad abstracta, siendo asi, el suicida exacerba su yo,
su ego. Jean-Luc Marion observa lo siguiente:

. el suicidio mismo... implica inmediatamente la
venganza y ésta el dominio, y como el dominio pare-
ce... constituir la propia afirmacion, el suicida desea
su suicidio porque asi espera su suicidio, y por ende
un hipotético bien -su yo; el mal, querido por ¢l mis-
mo, resulta precisamente por eso su hipotético ultimo
bien, la tltima palabra del yo.%

El ego comienza a tener severas dificultades al
querer instaurar su dominio en todas las estructuras del
conocimiento, pero como se ha visto hasta el momen-
to termina por enclaustrarse en sus propios métodos y
en sus propias venganzas, por lo tanto, el dominador
termina siendo dominado. Incluso el ego exacerbado
al cometer suicidio cae de nuevo en una paradoja en
la cual si se quiere defender el mal que esta sufriendo

3 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 25.

3 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 29.
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debe tener un asentimiento por parte de una institucion
o de otro al cual se dirija para que se le pueda hacer
venganza enmascarada de justicia, pero en esta masca-
rada el ego es quien debe afirmarse asi mismo.

...s1 la venganza (me) mata, no permite por tanto rei-
nar (como lo asegura la promesa de dominio) mas que
sobre muertos; pero reinar sobre muertos equivale a
no reinar; pues la afirmacion del yo, incluso por el
suicidio, busca siempre el reconocimiento -precisa-
mente porque esa afirmacion imita perversamente al
reconocimiento invirtiéndole... todo el que se venga
busca en la mirada de aquel al que acusa y castiga
el reconocimiento de su propia justicia; cuanto mas
se venga, tanto mas exige que se reconozca su justi-
cia. Pero para vengarse debe también matar al testigo;
debe cerrar los ojos de quien exige sin embargo una
mirada justificadora. El suicida lleva esta paradoja
hasta el infinito: mata al ultimo culpable, pero tam-
bién al altimo testigo...*

En los anteriores sefialamientos se ha hecho hin-
capié en las siguientes problematicas: la autoafirma-
cion del ego y la autoafirmacion del suicida. Tanto en el
suicida como en el ego se tratan de imponer un dominio
propio, sin embargo, la problematica encamina a una
complejidad aun mas profunda: la de la negaciéon del
otro, pues ni el ego ni el suicida piensan en el otro, no
permiten ningln tipo de comunidad, ni mucho menos
algan tipo de filia.

Jean-Luc Marion trata de buscar dentro de la fi-
losofia de Descartes los rasgos que le permitan obser-
var que dentro de la llamada modernidad se encuentra
un descubrimiento tan nuclear como desgarrador para

4 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 30.
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occidente, pues, al intentar crear una metafisica se cae
irremediablemente en un circulo acabado al cual so6lo
le importa los conocimientos que se pueden lograr al
hacer uso del buen entendimiento, Marion afirma de
manera tajante lo siguiente sobre lo anterior: “La exis-
tencia del otro no entraria... dentro de las prioridades
de la filosofia primera.”*

Descartes plantea como el otro no es un topico
ni mucho menos una problematica que se encuentre
dentro de las discusiones epistemoldgicas, ya que no se
esta poniendo en duda si el otro existe o no, porque a
la débil fortaleza del ego sdlo le interesa lo que ¢l pue-
de conocer, siendo asi, el otro termina por ser anulado.
Jean-Luc Marion sefiala lo siguiente sobre el otro ego
en las Meditaciones Metafisicas:

...parece inverosimil que las Meditaciones pasen en
en absoluto silencio la existencia del otro -de otro su-
jeto que aquél que (se) dice ego. De hecho, los otros
espiritus aparecen, en particular en la Meditatio I ,
pero solo aparecen para desaparecer inmediatamente
bajo el golpe de una puesta en dudad radical. El otro
asoma bajo la figura de nescio qui insani ... que en-
seguida son recusados como amentes ... a diferencia
de los dementes ... que usan mal su espiritu que to-
davia tienen, los amentes pierden su espiritu , luego
el espiritu y casi su humanidad: ellos no ofrecen otras
mentes a comparar con la mia, que permanece Uni-
ca...Fuera de mi no hay. #

# Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. P4gina 172.

#2Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 171-
172.
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Para Jean-Luc Marion, Descartes es firme al se-
flalar como las otras mentes no tienen ninguna validez
ni mucho menos alguna importancia en lo referente a
las consideraciones sobre otro ser humano, porque si
se pudiera dar un valor a otro ego seria desde un punto
de vista netamente sensitiva, pues se ve al otro como se
ve la cera. Las dificultades epistemologicas de la cera
conllevan una problematica desde la cual no es posible
establecer limites claros absueltos de cualquier error,
pues, no se puede cimentar el buen entendimiento en un
terreno en constante cambio.

A) Incluso aun cuando se puedan “ver algunos
hombres”* terminan siendo semejantes a “ver la cera™,
por lo cual Marion concluye que: “...el ego ejerce in-
diferentemente -su dominio- sobre lo humano y lo no
humano.”*B) aun cuando se pueda observar que hay
otro no se le puede dar de manera adecuada ni mucho
menos legitima el mote de ego porque el ego solo se
puede dar desde la particularidad nunca desde alguna
pluralidad, si bien puede manifestarse el otro pero den-
tro de las condiciones impuestas por el ego domina-
dor y denominador. Marion siguiendo con la semejan-
za entre la cera y el otro hombre apunta lo siguiente:
“Los hombres no ofrecen a la mirada-del ego- mas que
cera... la cera y los hombres se resumen en aquello
que decide el ego.”*C) Jean-Luc Marion observa como

# Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 174.

4 Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 174.

% Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 174.

% Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 175.
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para Descartes la cera tiene su utilidad al hacer que el
otro aparezca, pues, el rostro del otro lo moldea el ego
como si de cera se tratara, lo cual los convertiria en un
simil de un maniqui, siguiendo lo anterior, el ego no
deja de convertir a esos “hombres” de cera y disfraza-
dos en un objeto. Marion sefiala lo siguiente sobre lo
anterior: “La humanidad, es cierto, se concede a esos
hombres, pero al precio de su alteridad, porque el ego
se las otorga proprio motu, en un juicio que los hace
objetos, con el mismo titulo que la cera y por tanto se
les deniega el reconocimiento de una alteridad intrinse-
ca e irreductible.””

El dominio que ejerce el ego sobre el otro es el de
poner un rostro Unica y exclusivamente de cera, en el
cual lejos de incorporar al otro se le niega su alteridad,
dejando de nuevo al ego en soledad. Lo anterior tie-
ne implicaciones que se deben de observar minuciosa-
mente, pues si el ego se fundamenta asi mismo poco o
peor aun el otro no tendria ninglin aporte sobre la reali-
dad que se le presenta al ego, siendo asi *“ ...la idea que
yo tengo de mi mismo es suficiente para constituirme
como causa eficiente de la realidad, tanto formal como
objetiva, de otras ideas , otras en apariencia , de hecho
mias, de los entes animados, sean inferiores (animales),
iguales (otros hombres) o superiores (angeles) : yo pro-
duzco como puro egeo aquello que me otorga mi propia
idea...”®

La radicalidad con la cual Jean-Luc Marion ana-
liza de manera precisa los sefialamientos cartesianos lo
llevan a enfrentar un ego suicida al cual se lleva por

4 Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 175.

8 Marion, Jean-Luc, Cuestiones cartesianas, método y me-
tafisica, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2012. Paginas 177.
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linderos caoticos y de sufrimiento, porque el suicida
encuentra en la venganza la negacion lo cual lo inserta
en el infierno. Marion se expresa de la siguiente manera
de lo anterior:

Tras el suicidio (venganza) el otro se encuentra ex-
cluido del mundo posible: cualquier otro resulta im-
posible porque la logica del mal ha destruido en el
suicida mismo el espacio de alteridad (distancia)...
sobre todo... constitutivamente impotente para soste-
ner la diferencia consigo misma que es la tnica que
hace posible la acogida del otro como otro.*

La distancia se ha aniquilado y al hacerlo el ego
se mantiene totalmente solo sin ningun resquicio de
otro hombre que se le pueda manifestar como un otro,
lo cual lo hace llevar una enfermedad que lo enclaustra.
La mentira usada tanto por el ego como por el suici-
da los lleva en el primero a observar como su dominio
termina siendo una debilidad porque al proclamar su
poder se da cuenta de su finitud y de su duda; en el
segundo el suicida lleva a cabo su cometido con una su-
puesta liberacion que termina por no liberarse de nada:
por tanto, culminan traicionados:

El infierno traiciona y llena de traicion, afirma el pa-
pel del traidor a aquel mismo que se encuentra trai-
cionado alli. La logica de la venganza, que siempre
descubre responsables hasta en la victima (suicidio),
solo en un caso rechaza asignar un responsable, a sa-
ber, cuando se trata de ella misma: ella se hurta a su
propia responsabilidad, y hace responsable de su pro-
pia traicioén al alma a la que ella ha traicionado. Esa
logica traiciona asi por segunda vez a quien ya habia

% Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 32.
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traicionado (al decepcionarle) con su negativa a con-
fesarse traidora.*

La venganza, la traicion y el ego se ven envueltos
en un movimiento perverso en el cual se juega un infier-
no tan metodico que no se observa ninguna falla, pues,
hace creer que la venganza a un mal esta reglamentada
y si lo esta puede liberarse haciendo un contra-mal, sin
embargo, como se ha observado a lo largo del apartado
la venganza culmina al interior de la logica del mal, lo
cual se decanta en una traicion en la que una posible
salida se encuentra clausurada, llevando su traicion de
principio a fin, siendo asi, se tiene s6lo a un ego que ha
sido traicionado por su mismo ego y que ha llevado su
venganza y su suicidio por su mismo ego. Por tanto, el
ego “...se mata por segunda vez (la «segunda muerte»)
con un suicidio sin fin.”s!

CONCLUSIONES

El planteamiento epistemoldgico cartesiano permite
acceder a un conocimiento claro y distinto, lo cual es
apremiante, al mostrar a partir de un proceso deducti-
vo los pasos para identificar, diferenciar y vincular co-
nocimientos, no obstante, al utilizar un método que le
funciona adecuadamente se puede llegar a encumbrar
al ego como unico garante del acontecer humano. De
tal modo el ego a través de procedimientos cognitivos
llega a abstracciones que le permiten ordenar y medir,
tanto los objetos como los objetos abstractos que pue-
den servir para producir y reproducir objetos, hasta lle-

%0 Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 33.

%t Marion, Jean-Luc, Prolegomenos a la caridad, Madrid,
CAPARROS EDITORES, 1993. Pagina 33.
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gar a una materialidad desmesurada que hoy dia se vive
y se padece. A partir del ensimismamiento del ego se
sefialo su integracion al campo epistemologico y al de
la manufactura, sin embargo, la dificultad que acarrea
tal disposicion anula al otro, lo cual lleva a un en el
quehacer practico a solo observarse a ¢l mismo como
origen de la venganza, hasta el punto de si no hay algun
otro con quien levantar la mano la tnica solucion a la
que llega es al suicidio.
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RESUMEN:

El presente articulo sefala la complejidad del ego car-
tesiano a partir de los aportes del filosofo francés Jean-
Luc Marion. El primer apartado analiza como la episte-
mologia del ego es adecuada para el conocimiento que
se enmarca en lo enteramente humano. En la segunda
seccidn se hace manifiesto como el ego puede producir
abstracciones que pueden llegar a una desmesura en el
campo de la materialidad. En el tercer y tltimo momen-
to se examina como el ego al encontrarse en soledad
comienza una venganza contra ¢l mismo hasta culmi-
nar en el suicidio.

SUMMARY:

This article points out the complexity of the Cartesian
ego based on the contributions of the French philoso-
pher Jean-Luc Marion. The first section analyzes how
the epistemology of the ego is adequate for knowledge
that is framed in the entirely human. In the second pa-
ragraph it becomes clear how the ego can produce abs-
tractions that can reach excess in the field of materiali-
ty. In the third and final moment, it is examined how the
ego, finding itself alone, begins a revenge against itself
until it culminates in suicide.

Palabras clave:
ego, desmesura y suicidio

Keywords:
ego, excess and suicide.
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INTRODUCCION

Hace algunos dias, disponiéndome a iniciar una nueva
jornada de trabajo, abri el correo electronico y antes
de llegar a los comunicados de mi interés, encontré en
Yahoo un tema abierto a la opinion de todos. Lei algunos
pareceres y no pude dejar los restantes para después —es
decir, para nunca, porque en el cumulo de actividades
de un dia casi no se me presentan momentos propicios
para reabrir el correo. La mayoria de juicios sefialaban
algo que no me esperaba en lo mas minimo, menciona-
ban dos libros que en nuestros dias ciertamente son re-
feridos con cierta frecuencia, directa o indirectamente,
sobre todo en estos ultimos dias en que, en ocasion del
11 de septiembre, se esperaba un atizar del fuego entre
religiones, como sucedia en algin lugar de La Florida
(EUA), donde se verificaba lo que se venia anunciando
con ardor, que en un acto publico se prenderia fuego a
un ejemplar del Coran. Los libros considerados nega-
tivos, en primer lugar, eran La Biblia y El Coran. Al
inicio habia pensado en que se mencionaria primero a
Mein Kampf, pero constaté que éste ocupaba algln lu-
gar después en la relacion aducida.

Sobre este hecho se pueden hacer muchas con-
sideraciones: se puede pensar que un tema asi vale la
pena ser planteado, ya que es tan decisivo el uso que
tenga un libro de estos en tiempos en los que se habla
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de choque de civilizaciones y, por tanto, de religiones.
También se puede pensar que sobre La Biblia 'y El Co-
ran no puede opinar con bases cualquier persona, etc.
Lo cierto es que el tema religioso esta de regreso y es de
los centrales. Digo esto porque durante algunas déca-
das o /tal vez solo lustros?, casi no aparecia con vehe-
mencia si tomamos en cuenta el gran auge que tuvo en
los afios sesenta del siglo pasado, en los que el llama-
do movimiento de secularizacion registrd, sobre todo
en los Estados Unidos de Norteamérica, la atencion de
mucha gente. Hubo algunos afios de pausa o de casi
ausencia del tema, pero en poco tiempo la frecuencia
de hablar de religion fue apareciendo paulatinamente
y con cierta opacidad en los afios de gobierno de M.
Thatcher y de R. Reagan, porque daba la impresion que
reaparecia de manera mas bien inducida. ;Pura coinci-
dencia?

Con el 11 de septiembre de 2001 el tema brotd
casi de manera incontrolable, avivo de tal manera la lla-
ma que con ello algunos veian el inicio de una confla-
gracion de grandes dimensiones. Afortunadamente no
sucedid asi, como tampoco se quemo el ejemplar del
Coran el 11 de septiembre de 2010. Pero el tema sigue
manifestando interés, aunque no es facil distinguir bien
si es por el derrumbe de los soportes que antes teniamos
en nuestra vision de la realidad, si se debe a maquina-
ciones que propicien alcanzar determinados intereses,
si se debe a la toma de conciencia mas sentida de los
limites humanos, o por otros motivos. En estas lineas
deseo desarrollar algunas reflexiones sobre la secula-
rizacion en Occidente en las ultimas décadas, partien-
do de las propuestas que en los afios sesenta del siglo
pasado hacia un tedlogo, y concluyendo con lo que en
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lo que llevamos del siglo XXI propone un filésofo y
muchos pensamos y sentimos al respecto.

En fechas anteriores al atentado a las torres ge-
melas una de las polémicas de mayor eco era sobre si
se cernia sobre nosotros una cargada nube de conse-
cuencias de la manipulacion genética. La controversia
entre los representantes de la ciencia oficial en algunos
paises y los de las diferentes iglesias se convirtio en una
lucha entre poderes religiosos: de una parte, se temia el
retorno del oscurantismo y la insurgencia de un modo
de sentir arcaico, como también el robustecimiento del
escepticismo en relacion a los desarrollos de la ciencia;
de la otra parte, se robustecia la fe de los cientificos en
el progreso, proclamada en la forma de un torpe natu-
ralismo que socava la moral. Pero con lo sucedido el
11 de septiembre, la tension entre sociedad secular y
religion estallé de una manera muy diferente. El cam-
bio se dio porque los suicidas que convirtieron aviones
de linea en proyectiles vivientes dirigidos contra la ciu-
dadela del capitalismo y de la civilizacion occidental,
tenian como motivo Ultimo precisamente la conviccion
religiosa. Nosotros, observadores del suceso apoca-
liptico a miles de kilometros de distancia mediante la
imagen televisiva, tal vez recordamos en esa ocasion
escenas de nuestra infancia, cuando en las escaramuzas
proyectadas con juguetes, ufanos reduciamos a escom-
bros los bunkers del enemigo en el juego o, en mayor
consonancia con lo ocurrido, experimentamos algo asi
como una sucesion de iméagenes biblicas al ver, no sin
cierta mezcla de sentimientos y hasta de placer indefi-
nido, el desmoronamiento de las torres de Manhattan.

El lenguaje de la venganza rapido brotd no solo
de la boca del presidente de los Estados Unidos, sino
también de muchos otros, asumiendo tonos del Antiguo
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Testamento. En los que presenciaron el desplome de las
torres, aunque lo hayan visto en la pantalla, causé algo
que pocas veces probamos, algo que con dificultad po-
demos describir y nos mueve a recurrir al mas alld. En
esa ocasion y en muchas partes los centros religiosos se
vieron atestados, como si el atentado hubiese tocado en
lo profundo de las sociedades secularizadas una cuerda
religiosa que parecia no existir mas. Afortunadamente,
con el pasar de los dias, los 4nimos encendidos fue-
ron amainando y la revancha del “diente por diente”
que parecia indicar una regresion a tiempos tribales, no
tuvo los alcances que algunos deseaban; a despecho del
alardeado patriotismo de muchos, no se dio, por ejem-
plo, ni la militarizacion del derecho, ni la inmediata re-
accion bélica, pero si ese suceso fue, no cabe duda, el
embrion de la tendencia militarista que hoy vemos en
marcha no en pocos paises.

I. LA SECULARIZACION EN LOS ANOS SESENTA
DEL SIGLO XX

(Qué habia sucedido anteriormente con la seculariza-
cion? En los inicios de la segunda mitad del siglo XX
el movimiento de la secularizacion llamé fuertemente
la atencion, sobre todo en paises de lengua inglesa, pero
sus resonancias alcanzaron todo el mundo occidental y
en América Latina surgieron, en alguna medida como
derivacion, algunos movimientos de intelectuales. El
surgimiento del movimiento en los Estados Unidos de
Norteamérica puede verse como una de las tltimas ma-
nifestaciones de lo que se ha llamado “modernidad”,
por caracteristicas como su optimismo y su fe firme en
el progreso, cuya locomotora es la ciencia que suple lo
que era central en otras visiones de la realidad y por eso
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dio lugar a pronunciamientos como el de la “muerte de
Dios”.

Considerada la secularizacion como la liberacion
del mundo de las formas religiosas y cuasi religiosas de
auto entenderse, conlleva la disolucion de las visiones
cerradas del mundo, al igual que el desmoronamiento
de los mitos sobrenaturales y de los simbolos sagrados.
Representa la “de-fatalizacion de la historia” y el des-
cubrimiento por parte del hombre de que ha sido dejado
con el mundo en sus manos. Con la secularizacion el
hombre toma conciencia de que ya no puede culpar a la
fortuna o a las furias de los dioses por lo que él mismo
hace con el mundo. La secularizacion ocurre cuando el
hombre aleja su atencion del mundo del més alla y la
dirige hacia este mundo y este tiempo. Por eso se le da
ese nombre que deriva de saeculum que significa “esta
época presente”. La secularizaciéon corresponde a lo
que Dietrich Bonhoeffer en 1944 llamo “men’s coming
of age”. Algunos pronunciamientos de este autor ain
suenan chocantes para alguien, aunque no era esa su in-
tencion y en gran parte solo exponia lo que desarrollos
teologicos de esas décadas estaban hilvanando, pero
que ya habia sido bien notado por poetas, novelistas,
socidlogos y filosofos. En efecto, en la vision de sus
promotores, la era de la sociedad secular no era anti-
clerical o de ferviente fanatismo antirreligioso. El celo
anticristiano no era fuerte en esos afios y, en todo caso,
se le hubiera visto como algo anacronico. Esto explica
por qué los libros de Bertrand Russell eran considera-
dos como pintorescos, anticuados y extraios, mas que
atrevidos; explica también por qué la propaganda anti-
rreligiosa de los comunistas que a veces parecia borrar
la creencia en un “Dios alld afuera” se veia como algo
sobrado.
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La secularizacion de los afios sesenta del siglo pa-
sado no era antirreligiosa, no tenia ningun serio interés
de persecucion, simplemente bordeaba y socavaba al-
gunas actitudes tradicionales y se ocupaba de otras exi-
gidas en esos afos. Relativizaba las visiones religiosas
del mundo y las dejaba innocuas en un estado de cosas
en el que la religion se veia como privatizada, como pe-
culiar prerrogativa y punto de vista de una persona o de
un grupo en particular. Este movimiento parecia lograr
lo que el fuego, las cadenas y las torturas no pudieron
en multiples ocasiones, saco a creyentes de su poltro-
na y paciente tranquilidad y los puso a considerar que
pudieron haberse equivocado; ha persuadido al devoto
de que se despabilase y de que hay cosas mas impor-
tantes que morir por la fe. Los dioses de las religiones
tradicionales, dice uno de sus promotores, continuan
como fetiches privados o como patrones de grupos que
piensan igual, pero no juegan rol significante en la vida
publica de la metropolis (Cox, 1967:2).

A distancia de algunas décadas no faltan voces
que cuestionan el éxito de la secularizacion. Algunos
hechos recientes parecen indicar que los obituarios de
algunos aspectos de la religiéon atin no estan escritos,
que el anuncio de su proximidad ha sido prematuro.
Pero una observacion cuidadosa puede tal vez poner en
claro que esos hechos no son s6lo motivados por la re-
ligion, son hechos que no pueden entenderse completa-
mente aparte de ciertas corrientes e intereses seculares
en el mundo moderno. Estos beneficios se expresan en
forma casi religiosa, son camuflados o provocan ajustes
en sistemas religiosos que los alteran tan radicalmen-
te que no representan peligro para el proceso de secu-
larizacion. El renacimiento de las antiguas religiones
orientales, por ejemplo, da voz a las aspiraciones po-
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liticas nacionalistas de gente que conserva anticuados
simbolos, pero los usa en propositos completamente
nuevos.

El pluralismo y la tolerancia que parecen crecer
en nuestro tiempo son en gran parte las criaturas de la
secularizacion, representan el rechazo de la sociedad
a la imposicion de una particular vision del mundo en
sus ciudadanos. En este sentido, algunos movimientos
en la Iglesia Catolica Romana que giraban en torno al
Concilio Vaticano II indicaban que el catolicismo se
preparaba a abrirse a la verdad de cualquier lado que
esta viniera. El pluralismo parece afirmarse donde una
vez habia sistemas cerrados.

Denominaciones como las de “cristianismo ateo”,
“secularizacion de la cristiandad”, “movimiento de los
nuevos tedlogos radicales” o el mas mencionado “Mo-
vimiento de la muerte de Dios”, eran apelativos que se
manejaron en ocasiones como eslogan, lo que indica
en alguna medida la fuerza que tenia el movimiento en
tiempos cercanos al Concilio Vaticano II. La seculari-
zacion fue un fenémeno predominantemente protestan-
te, iniciado por Dietrich Bonhoeffer y continuado por
pensadores tan diferentes como John A. T. Robinson,
P. van Buren, H. Cox, W. Hamilton, T. Altizer. Si los
primeros afios de este movimiento fueron acaparados
por pensadores cristiano-protestantes, después de casi
una década de haber iniciado se le unen conocidos
tedlogos catolicos romanos y aparece una escuela de
pensamiento llamada “Teologia secular” en la que se
buscaba consolidar lo que se consideraba eran algunos
de sus logros, se tendia a apreciar algunas realizaciones
de la secularizacion y, sobre todo, se queria organizar
algunas perspectivas de desarrollo que facilitaran a las
nuevas generaciones de tedlogos la construccion de un
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lenguaje apropiado para afrontar las nuevas necesida-
des.

El mas severo critico de la secularizacion fue en
efecto un tedlogo catolico, el inglés Eric L. Mascall,
quien desarrolld basicamente una critica negativa, un
trabajo de demolicién que no tomaba en cuenta sus la-
dos positivos, planteaba la otra cara de lo que presenta-
ba la “Teologia secular”. Del mismo lado catdlico se vio
la necesidad de una critica constructiva que presentara
los aspectos aceptables de la secularizacion. Antes de
referirme a la perspectiva de uno de los representantes
de este movimiento, parece oportuno mencionar a auto-
res catolicos en los que el movimiento tuvo eco. Desde
una perspectiva tomista, complementada y actualizada
por aportaciones del conocido tedlogo catdlico Bernard
Lonergan se da a conocer una postura simpatizante y
complementaria, una critica que es esencialmente posi-
tiva y creativa, con el titulo de 7eologia de la seculari-
zacion, libro en el que su autor Robert L. Richard dice
que ningun cristiano puede ignorar la gran contribucién
de tedlogos que trabajan en la perspectiva iniciada por
Bonhoeffer. Como los autores protestantes, Richard
ayuda al mundo en su afan de ir mas alla de lo magico,
de la alquimia y de la supersticion; mas alla de una re-
ligiosidad esclavizante que no ha permitido escuchar la
palabra de Cristo.

Otro tedlogo catdlico que en los afios sesenta
ofrece una perspectiva teologica considerada radical
es Johannes Metz. Su propuesta no toca planteamien-
tos sociologicos o de ciencia politica, ofrece mas bien
bases o apuntalamientos teoricos para la accioén del
hombre religioso en el mundo de esos afos. Expone
sus ideas en ensayos que toman su punto de partida en
la encarnacion de Cristo, lo que —en su opinion- senalo
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el inicio de la efectiva secularizacion del mundo. Ve en
ese evento la libre aceptacion del mundo de parte de
Dios, dice que con la encarnacion lo habilité para ser €l
mismo. Este proceso se realiza en lo que se ha llamado
“secularizacion” es —dice repetidas veces Metz- la fuer-
za que dirige la historia, y debe ser reapropiada por los
cristianos si quieren entender lo que verdaderamente es
su fe (Metz, 1969).

Como puede facilmente comprenderse, la secu-
larizacion tiene antecedentes de manera remota, prin-
cipalmente en el Renacimiento y en la Revolucion
Francesa; de manera proxima, Richard sefala que sus
progenitores son Paul Tillich, Rudolf Bultman y Die-
trich Bonhoeffer (Richard, 1967:16) y se replantea en
circunstancias inéditas, como las del crecimiento urba-
no, el incremento de las comunicaciones y otras que la
hacen tan variada, de manera que ni la denominacién
Death of God propuesta por Altizer las incluye a todas.
(Hasta donde se puede entrever el influjo de Nietzsche
manifiesto en su frase ‘Dios ha muerto’? El te6logo ho-
landés C. A. van Peursen decia que la secularizacion es
la liberacion del hombre “primero del control religioso
y luego de lo metafisico sobre su razon y su lenguaje”
(Peursen, 1959).

El tedlogo aleman Friedrich Gogarten ha dicho
que la secularizacion es la legitima consecuencia del
impacto de la fe biblica en la historia y por ello se ma-
nifestd primero y no de manera accidental en la cultura
del llamado oeste cristiano, en cuya historia las religio-
nes han tenido mayor impacto. El avance de la ciencia
natural, de las instituciones politicas democraticas y del
pluralismo cultural —desarrollo que normalmente aso-
ciamos con la cultura occidental- puede dificilmente
entenderse sin el impetu original de la Biblia. La fe bi-
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blica ha motivado aspectos de este movimiento princi-
palmente por el desencantamiento de la naturaleza que
inicia con la creacion; por la desacralizacion de la po-
litica, que se da con el Exodo; y por la reconsagracion
de valores que sucede con el pacto del Sinai, especial-
mente con su prohibicion de idolos. De modo que lejos
de ser algo que los cristianos deben rechazar, la secula-
rizacion —segun algunos de estos tedlogos- representa
una auténtica consecuencia de la fe biblica. Mdas que
oponérsele, la tarea de los cristianos es la de mantenerla
y alimentarla.

ALGUNOS DATOS HISTORICOS

El hecho de que hubo dos palabras latinas para signifi-
car mundo, caus6 problemas teologicos serios, parecia
delatar un dualismo muy ajeno a la Biblia. Saeculum
se refiere a tiempo, esta palabra se usaba con frecuen-
cia para traducir la palabra griega aeon, que significa
también edad o época. Por otra parte, Mundus se refiere
a espacio, se usaba para traducir la palabra griega cos-
mos, que significa universo o el orden creado. Esta do-
ble terminologia en latin revela un problema teolégico
mas profundo, conduce a la crucial diferencia entre la
vision espacial griega de la realidad y la vision tempo-
ral hebrea.

Para los griegos el mundo era un lugar (ubica-
cion). Podian suceder cosas de interés en el mundo,
pero nunca nada significativo sucedia al mundo, por eso
entre ellos no hubo cosa tal como la historia del mun-
do. Para los hebreos, en cambio, el mundo era esen-
cialmente historia, era una serie de eventos que inician
con la creacidn y se dirigen hacia la consumacion. Los
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griegos percibieron la existencia espacialmente, los he-
breos, temporalmente (Cox, 1967:16)

El impacto de la fe hebrea en el mundo helénico,
mediado por los primeros cristianos, fue el de “tem-
poralizar” la percepcion dominante de la realidad. El
mundo progresivamente devino historia, Mundus devi-
no Saeculum. Pero la victoria no fue completa. Toda la
historia de la teologia cristiana, desde los apologistas
del segundo siglo en adelante, puede ser vista, al menos
en parte, como un continuo intento de resistir y diluir
el radical impulso hebreo, puede vérsele como la mani-
festacion del deseo continuo de absorber lo histdrico en
categorias espaciales. S6lo en nuestro tiempo, gracias
al amplio y masivo redescubrimiento de la contribucion
hebrea, mediante la renovacion de estudios del Viejo
Testamento, los te6logos han empezado a notar el basi-
co error que se venia haciendo.

La vision espacial fue de gran influjo. Desde sus
primeros usos, el término secular denot6 algo vagamen-
te inferior. Significd “este mundo que cambia” como
opuesto al “eterno mundo religioso”. Uso que implica
que el verdadero mundo religioso esté fuera del tiempo,
no cambia y es superior al “secular” cambiante y que
tiene fin. En este orden de ideas, la vocacion del “sa-
cerdote secular” que trabaja en el mundo ha sido con-
siderado como menos bendecido que el “religioso” que
vive su vida en el monasterio, contemplando el orden
sin cambio de la verdad santa.

La sintesis medieval resolvia esta tension consi-
derando el mundo espacial como el “religioso” y mas
alto, y el mundo cambiante de la historia como el bajo
o “secular”. Ahora bien, desde el inicio la palabra secu-
larizacién tuvo un significado estrecho y especializado,
designd el proceso por el que un religioso de monaste-
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rio era transferido a una parroquia como responsable.
Se decia entonces que el sacerdote era secularizado. El
significado del término gradualmente se fue ampliando,
cuando se dio la separacion de poderes entre el papa 'y
el emperador, la division entre lo espiritual y lo secular
asumio rango institucional. En consecuencia, el paso
de ciertas responsabilidades de la autoridad eclesiasti-
ca a la politica fue llamada “secularizacion”. Este uso
continud en el periodo de Las Luces y de la Revolucion
Francesa e impera todavia hoy en paises con herencia
cultural catolica. Por esta razon cuando sucede el caso
de que una escuela u hospital, por citar ejemplos, pa-
san de la administracion eclesiastica a la publica, a este
proceso se le llama de secularizacion.

Recientemente el término ha sido usado para des-
cribir el proceso en el &mbito cultural, es considerado
paralelo al politico y denota la desaparicion de la de-
terminacion religiosa en la simbologia de integracion
cultural. La secularizacion cultural aparece como una
inevitable concomitante de la secularizacion politica y
social. Algunas veces una precede y es mayor a la otra,
dependiendo de circunstancias historicas. El amplio
desequilibrio entre la secularizacion social y la cultural
parece explicable, mientras las mentalidades cambian
con lentitud, los cambios sociales son acelerados. Pero
este desequilibrio —segun los tedlogos de la seculari-
zacion- no persistird por mucho. La secularizacion po-
litica ciertamente ha avanzado, las escuelas publicas,
por mencionar un caso, son oficialmente seculares en el
sentido que estan fuera del control de la Iglesia. Pero la
secularizacion cultural ha sido més lenta. En cualquier
caso, la secularizacion como término descriptivo tiene
amplia e inclusiva significacion. Aparece de diferentes
formas, dependiendo de la historia religiosa y politica
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del area. Pero debe distinguirse cuidadosamente del se-
cularismo que no es sino un cerrado ismo y amenaza
la apertura y libertad que ha logrado la secularizacion.

LA SECULARIZACION DE HARVEY CoXx

Harvey Cox, conocido como tedlogo sociologico, en
su libro The Secular City, en el que, como su titulo lo
indica, centra su atencion en los cambios que en esos
afnos observaba en la civilizacion urbana, comparada
con la de otros tiempos en que en las ciudades se veia
reflejada la ciudad celestial o la morada de los dioses.

El surgimiento de la civilizacion urbana y el co-
lapso de la religion tradicional —dice Cox- son los dos
sellos caracteristicos de nuestra era y son dos movi-
mientos interrelacionados. La urbanizacion constituye
un cambio masivo en la forma de vivir de los humanos
y este cambio ha sido posible en su forma contempo-
ranea solo con los avances cientificos y tecnoldgicos
que iniciaron con el colapso de las visiones tradicio-
nales del mundo. En este contexto aparece la secula-
rizacidbn como movimiento de la época y es promotor
de un cambio en la forma en que el hombre capta y
entiende su vida en sociedad. Esto ha sido posible solo
cuando las confrontaciones cosmopolitas de la vida en
la ciudad expusieron la relatividad de los mitos que el
hombre habia considerado incuestionables. Cox sostie-
ne y toma como punto de partida que la manera en que
el hombre vive su vida comun, afecta de modo deter-
minante la forma de entender el significado de la vida 'y
viceversa (Cox,1967:1).

Este autor sefala: si bien las construcciones urba-
nas han sido edificadas reflejando el disefio de la ciudad
celestial, una vez construidas, también se registra en
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ellas una alteracion, porque el disefo de la polis influye
en el modo en que exitosas generaciones viven la ex-
periencia de la vida, incluyendo también la manera en
que visualizan a los dioses, a la sociedad y los simbolos
que en ella influyen. En nuestros dias —dice Cox- la me-
tropolis secular figura como el patron de nuestra vida
en comun y también como simbolo de nuestra vision
del mundo. De manera que, si los griegos percibieron
el cosmos como polis inmensamente expandida, y si el
hombre medieval lo concibié como un sefiorio feudal
expandido al infinito, nosotros, en cambio, sentimos el
universo como la ciudad del hombre. El cosmos —dice-
es el campo de exploracion y de esfuerzo humanos
del que los dioses se han alejado. En consecuencia, el
mundo se ha convertido en tarea y responsabilidad del
hombre que en nuestro tiempo se ha convertido en cos-
mopolita. El mundo se ha convertido en la ciudad del
hombre, en la ciudad secular, y el nombre del proceso
por el que esto se ha alcanzado es el de secularizacion.

Esta apretada sintesis que Cox nos ofrece en las
primeras paginas de su libro nos da una idea de lo que
desarrolla con detalle sobre todo en la primera de tres
partes; la segunda de ellas la dedica a consideraciones
sobre la iglesia en la ciudad secular; en la tercera se
ocupa del trabajo y el juego en la ciudad secular, del
sexo y la secularizacion, al igual que de la Iglesia y la
Universidad seculares; la cuarta y ultima parte la dedi-
ca a algunas reflexiones sobre Dios y el hombre secular.

Si secularizacion designa la conducta del hombre
que llega a su madurez, la urbanizacion —sefiala Cox-
, describe el contexto en que la secularizacion ocurre.
Urbanizacion significa impersonalidad en la que las re-
laciones funcionales se multiplican. Significa que cierto
grado de tolerancia y de anonimia reemplazan las san-
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ciones morales tradicionales y las amistades de largo
tiempo. El centro urbano es el lugar del control huma-
no, de la planificacion racional, de la organizacion bu-
rocratica. El centro urbano no es Washington, Londres
o Beijing, se encuentra en todas partes. La metropolis
tecnologica provee el indispensable marco social para
un mundo en que la sujecion a la religion tradicional se
rompe y entonces se establece el estilo secular. No se
lograréa algo si nos apegamos a versiones religiosas y
metafisicas en la ociosa esperanza de que algin dia la
religion o la metafisica retomaran su centralidad.

La época de la ciudad secular y tecnologica, al
igual que las que le precedieron, tiene su propio es-
tilo, su modo peculiar de entenderse y expresarse, su
carécter distintivo que colora todos los aspectos de su
vida. Como los poetas y arquitectos, los tedlogos y los
apasionados del siglo XIII participaron todos ellos de
una sustancia cultural comun, asi, en nuestro tiempo
todos participamos también de un ciimulo de perspec-
tivas no expresadas. Asi como los regulares pasillos y
setos uniformemente trazados del jardin formal y re-
presentativo del siglo XVIII, exhibia un estilo que po-
dia encontrarse en la teologia y en el verso neoclasico,
de manera semejante nuestra cultura urbana secular se
deja sentir en todos nuestros proyectos intelectuales, en
visiones artisticas y en resultados tecnoldgicos. El filo-
sofo francés Maurice Merleau-Ponty significa la misma
cosa cuando habla de una particular “maniere d’ étre”
(Merleau-ponty, 1948:309). Si en realidad la filosofia
y la produccion filmica coinciden, si la reflexion y la
técnica en el trabajo participan en un significado, esto
es porque el filésofo y el productor de cine tienen en
comun cierta manera de ser que es de la ciudad secular,
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cierta vision del mundo que es la de una generacion
(Cox, 1967: 4-5).

En la descripcion que este autor hace de la época
secular, expone lo que esta significa, para ello la con-
trasta con dos épocas culturales, la tribal y la urbana,
que expresaron diferentes formas de comunidad huma-
na. Usa el término tecndpolis para significar la fusion
de componentes tecnologicos y politicos como base de
lo que ha aparecido como el nuevo estilo cultural. Este
término nos recuerda que la metropolis secular contem-
poranea no pudo ser posible antes del desarrollo de la
tecnologia moderna. En este orden de ideas la Roma
moderna y Londres moderno son mas que versiones
ampliadas de sus antepasados. Hay un punto —sefiala
Cox- en que el desarrollo cuantitativo produce un cam-
bio cualitativo, y este punto se alcanzo en el desarrollo
urbano so6lo después de la moderna revolucion cienti-
fica occidental. De modo que Manhattan es inconcebi-
ble sin el acero estructural y el elevador eléctrico. La
tecnopolis representa una nueva especie de comunidad
humana.

En opinién de este tedlogo, los estilos y periodos
de la tribu, la ciudad y la tecnépolis en ningtn sentido
son sucesivos, pero tampoco se excluyen mutuamente.
Si el Paris moderno no es simplemente una version am-
pliada del Paris medieval, no por ello se debe exagerar
su discontinuidad. Se ha dicho que las raices de la ciu-
dad moderna llegan hasta la Edad de Piedra (Mumford,
1961).

Nuestra metrépolis moderna, insiste, fue posible
solo después de que los avances tecnoldgicos resolvie-
ran algunos problemas que hasta entonces habian pues-
to los limites del acero en el tamafo de las ciudades; la
metropolis técnica simplemente actualizd con acero y
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vidrio, ritmo y personalidad lo que ya estaba presente
en embrion en Atenas y Alejandria. Pero las sociedades
siempre han sido una amalgama. Todos tenemos algo
de tribu, de ciudad y de tecndpolis. El tribalismo no es
meramente una categoria histérica. Hoy podemos en-
contrar gente en el mismo Estados Unidos y en el Paci-
fico Sur que todavia vive una existencia tribal, también
encontramos en Nueva York residentes con una menta-
lidad tribal. Para Cox la cultura de la ciudad representa
una especie de transicion de la tribu a la tecnopolis no
facilmente delimitable. Este cambio aun existe en las
ciudades, en sus suburbios; los residuos primitivos in-
fluyen en el punto de vista de todo aquel que en algun
periodo de su vida fue marcado por los valores de la
pequetia poblacion o de la vida en el campo.

La tecnodpolis —dice Cox- es la clave del futuro.
Se ha dado claramente un consenso en los estudios de
la antropologia moderna y en otras disciplinas en que
la religion y la cultura de una sociedad no pueden ser
estudiadas separadas de su contexto histoérico. La reli-
gion estd incrustada en la conducta y en las institucio-
nes antes de que sea conscientemente codificada, pero
¢ésta puede tener cambios, porque se la toma en cuenta
conscientemente por mocion o impulso, al menos en
parte, de las pautas econdmicas y sociales. Como lo se-
fala Paul Radin “Ninguna correlacion es més definida o
mas constante que la que se da entre el nivel econdmico
de la sociedad y la naturaleza de seres sobrenaturales
postulados por la tribu en general o por el individuo
religioso en particular (Radin, 1957:192). Cox dice que
cuando el hombre cambia sus herramientas y sus técni-
cas, sus formas de produccion y distribucion de bienes,
entonces cambia también a sus dioses. La existencia
tribal, la urbana y la tecnopolita representan ante todo
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diferentes formas de comunidad social, econémica y
politica. Como tales, simbolizan diferentes religiones o
sistemas de creencias.

Cox opina que estas formas de vida colectiva de-
ben ser estudiadas como un proceso y no como catego-
rias estaticas bien delimitadas. De manera que en ese
desarrollo se considera a la tribu como el estadio en
que el hombre se mueve de la creencia en fantasmas
y demonios a la creencia en dioses. El hombre cambia
de conjuros, férmulas magicas y encantamientos a ora-
ciones, de chamanes y brujos a sacerdotes y maestros,
del mito y lo magico a la religion y a la teologia. Todo
esto sucede cuando la estructura econdémica de la so-
ciedad permite la existencia de especialistas religiosos
conscientes que resuelven los problemas fundamenta-
les, porque el comun de la gente no tiene tiempo para
pensar, su energia se consume en tratar de sobrevivir.
En la sociedad tribal no se siente la necesidad de definir
las relaciones entre los héroes miticos y las divinida-
des mientras esta vive sin mayores conmociones, se ve
obligada a hacerlo cuando se formula preguntas de ma-
nera insistente o se presentan tensiones con otras tribus
y consecuentemente con otras divinidades. Mientras la
tribu se mueve hacia una vida mas estable, aparecen
los campos cultivados, también la aldea o pueblo y lue-
go la ciudad. La transicion de la tribu a la ciudad re-
presenta —dice Cox- uno de los mas decisivos avances
de la historia humana, sefiala que esto es claramente
representado por la emergencia de la polis griega que
sucedi6 cuando clanes belicosos y casas o familias ri-
vales perciben la posibilidad de formar un nuevo tipo
de comunidad. Establecida la polis, la lealtad a sus le-
yes y dioses remplazd los mas elementales lazos que
previamente se habian mantenido por la fuerza. Como
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lo sefala el académico francés Fustel de Coulanges en
su clésico estudio The Ancient City, la fundacion de la
polis fue un acto religioso (Coulanges, 1956: caps. 3
a 5). Se formd entonces un nuevo culto, cuyos dioses
eran considerados mas poderosos que los que tenian los
clanes previos. Para ser miembros de la nueva confor-
macion social era necesario, sobre todo, participar en
el nuevo culto, con frecuencia centrado en torno a un
fundador semi-divino, como lo era Eneas en el caso de
Grecia.

En esta evolucién habia momentos en que la leal-
tad de los ciudadanos se veia en conflicto entre, por una
parte, las costumbres de la familia y, por la otra, la ley
vigente en la ciudad. Tenian que elegir entre las rela-
ciones de sangre y la impersonal justicia de la polis.
Este conflicto conmovid profundamente el alma de la
antigua Grecia. Una tragedia de Sofocles proyecta este
conflicto en la escena. Mediante la tragedia de Anti-
gona conocemos la lucha entre las necesidades de la
naciente polis, de orden e igualdad, simbolizada por el
rey Creon y los mas profundos lazos de sangre repre-
sentados por Antigona. En la fatal contradiccion entre
familia y ciudad, Antigona y Creon chocan con afectos
catastroficos para ambos. Esta representacion sefiala la
dolorosa transicion de una cultura, el paso de la tribu a
la ciudad. Es una metamorfosis cuyo espantoso propo-
sito e incerteza psicologica puede comprenderse sélo
comparandola con la presente transicion de la ciudad a
la tecnopolis.

La aparicion de la moneda y el desarrollo del al-
fabeto fueron dos ingredientes esenciales en el agotador
camino de la tribu a la ciudad. Ambos medios tienden
a liberar a los individuos de las tradicionales relaciones
prescriptivas y amplian de manera gigantesca las oca-
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siones de contacto humano. El sonido de las monedas
anuncia el agotamiento de la vida tribal y el inicio de
una manera de vivir juntos mas impersonal, mas ra-
cional. De semejante manera, con el desarrollo de la
escritura/lectura es cortada la dependencia del chaman
o del oraculo, el hombre puede examinar las fuentes
escritas. La escritura nacié como medio del comercio,
pero rapidamente se convirtio en la via para adquirir
conocimiento y poder, tuvo enormes consecuencias po-
liticas y religiosas. Se podia ser parte de la tribu s6lo
por nacimiento, con la ciudad se abren muchas puertas
y permitio hasta la integracion de extranjeros.

Pero, la polis griega nunca realiz6é completamen-
te el ideal de la vida en ciudad, permanecieron en ella
aspectos tribales. Tanto Atenas como también Roma
sintieron la necesidad de preservar la ficcion de que
todos sus ciudadanos provenian del vientre de un an-
cestro comun. Pero paraddjicamente, ambas culturas
no consideraron que la ciudadania universal no podia
convivir con la esclavitud y el imperialismo. Esto tiene
dos explicaciones —dice Cox-, en esos tiempos no exis-
tia la tecnologia que ahora tenemos y, lo mas importan-
te, la universalidad y apertura radical del cristianismo
no existia para disipar los residuos del tribalismo (Cox,
1967:10). Los antiguos griegos y romanos —sefiala
Fustel de Coulanges- nunca se representaron un Dios
como Unico ser ejerciendo su accion sobre el universo.
En esas dos culturas la religion fue enteramente local
y especial en cada ciudad (Coulanges, 1956:151). Sé6lo
después del inicio de la era cristiana fue posible la idea
de una metrdpolis inclusiva, pero todavia tuvo que es-
perar dos milenios para su realizacion.

Antigona es la figura tragica que simboliza la
transicion de la tribu a la ciudad, del parentesco de las
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lealtades civicas. Sdcrates representa en algun sentido
un caso semejante, la tragica transicion de la polis a la
cosmopolis, de los dioses de la ciudad a la comunidad
universal de la humanidad. Porque no rechaz¢ a los dio-
ses de la ciudad, aceptd que éstos tenian un lugar, pero
limitado y provisional. Su ejecucion marca el rechazo
de Atenas a desarrollarse de una polis provincial a la
metropolis universal (Merleau-Ponty, 1953:48-57). El
chaman es el simbolo del hombre tribal, danza y canta
su religion. El puritano o el yankee es su contraparte en
la cultura de la ciudad.

Para cerrar este resumen de la secularizacion se-
gun Cox, menciono algunos de sus exhortos. Dice este
autor que nuestra tarea consiste en nutrir el proceso de
secularizacion para prevenir que se llegue a una vision
rigida del mundo. Las raices de esta tarea estan en la
Biblia. También opina que debemos oponernos a la res-
tauracion romantica de los retofios de la foresta, a lo
que Hitler dejo muy claro al mencionar que cuando las
valquirias regresen, buscaran con sangrienta sed ven-
garse de quienes las desaparecieron. Tampoco debemos
re sacralizar la politica, no podemos dar significacién
sagrada ni a lideres ni a movimientos politicos. Hay
que resistir cualquier intento de apoyar un credo reli-
gioso como autoridad publica.

Cox tiene un lugar entre los principales tedlogos
de la secularizacion. Paul Tillich y Karl Barth se esfor-
zaron en captar lo que irritaba al hombre moderno y se-
cular de esos afos: Tillich ha ofrecido un punto de vista
mediante osada utilizacion del existencialismo y de la
psicologia profunda; Barth ha intentado, tratando de
penetrar la sedimentacion de idealismo y de ideologia
que han impregnado al evangelio heredado, distinguir
la auténtica palabra divina. Tillich fue el gran pionero
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del analisis teologico de la cultura, fue el alentador de
quien crecio en una fe en la que no puede creer mas.
Cox difiere en algunos puntos con Tillich y va mas alla
de lo que Barth se propuso; acentiia que el evangelio
no hace que el hombre regrese a tiempos pasados de
su desarrollo. No hace regresar a la dependencia y al
temor, mas bien es un llamado a la urbanidad imagina-
tiva y a la secularidad madura. No es una invitacion a
que el hombre abandone su interés por los problemas
de este mundo, y por ello insta a aceptar todo el peso
de estos problemas, considerandolos como regalos de
su creador. La secularizacion es para Cox un llamado a
ser hombre de esta era tecnoldgica, con todo lo que ello
implica, buscando hacerla habitacion humana para todo
aquel que vive en ella.

I1. LA SECULARIZACION EN LA SOCIEDAD POST-
SECULAR

El significado juridico del paso obligado de los bienes
de la Iglesia al poder secular del Estado se extendio
a la génesis cultural y social de la modernidad. Des-
de entonces se relacionan con la secularizacion valo-
raciones opuestas, segiin se ponga en primer plano la
domesticacion de la autoridad eclesiastica por parte del
poder civil, o bien cuando este plano lo ocupe el acto
de apropiacion injustificado. En el primer modo de con-
siderar la cuestion, la mentalidad y las formas de vida
religiosas son sustituidas por equivalentes racionales
vistos como superiores; en el segundo caso, las formas
de pensar y de vivir en la modernidad son desacredita-
das como si fuesen bienes ilegitimamente adquiridos.
La sustitucion de formas religiosas por formas raciona-
les inducen a una interpretacion optimista y progresiva
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de la modernidad desencantada; la usurpacion pone en
evidencia la cara decadente de la modernidad que no
sabe donde encontrar proteccion. Ambas lecturas caen
en el mismo error. De un lado consideran la seculari-
zacion como una clase de juego empobrecedor entre
las fuerzas productivas de la ciencia y la técnica, des-
encadenadas segun las reglas del capitalismo; del otro
lado ven los poderes que ponen un alto, de la religion y
de la Iglesia. Dos visiones opuestas y parece claro que
ninguna de las dos puede vencer sino a costa de la otra
y, precisamente, segun las reglas del juego liberal que
favorecen las fuerzas motrices de la modernidad.

En esta interpretacion no hay lugar para una ter-
cera posibilidad, para la funcion civilizadora de un
common sense dramdticamente iluminado que en el
fragor del encuentro cultural pueda imponerse como
tercera opcion entre ciencia y religion. La sociedad
post-secular seria aquella capaz de adaptarse a la sobre-
vivencia de comunidades religiosas en un ambiente que
continuamente se seculariza.

En esta ultima parte haré referencia a lo expuesto
por J. Habermas en discurso pronunciado en la Feria
del Libro de Frankfurt (Premio por la Paz del Borsen-
verein des deutschen Buchandels) un mes después de
los tragicos atentados de Nueva York y Washington.
Con esta parte se cierra el periodo en consideracion de
los ultimos cincuenta afios de secularizacion en Occi-
dente, pero con nuevas circunstancias, las de la posmo-
dernidad y la globalizacion.

Las palabras de Habermas son buen ejemplo de
responsabilidad de un filésofo ante su tiempo. Son
prueba de un pensador que considera su actividad como
responsable y con un claro sentido. Toma como objeto
de reflexion especificamente filosdfica el atentado del
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11 de septiembre. “Glauben und wissen” (“Fe y saber”)
distingue el nacleo neuralgico de la actual crisis en la
tension entre sociedad secular y religion. Tension que
no existe solo entre occidentales y no occidentales, sino
también en el seno mismo de Occidente, en las socieda-
des democréticas, polarizadas por la pugna entre parti-
darios de la ciencia y partidarios de la iglesia en casos
como el de la manipulacion genética.

Tomando implicitamente distancia del desencan-
tado realismo de nuestros dias, Habermas se cuida de
no caer en el extremo opuesto, por ejemplo, en recurrir
a la vision consoladora de lo “antiguo como modelo™.
Mas allé del indiscutible uso politico-estratégico de este
atentado, podemos notar ciertamente motivaciones reli-
giosas que sefialan la “situacion espiritual” de nuestro
tiempo como preocupante. Esto no lo expresa con estos
términos en su discurso, aunque se entiende que este
sentir subyace en su estructura argumentativa. A dife-
rencia de la tesis del Clash of Civilizations que postula
la persistencia de culturas como monolitos identitarios
que se contraponen, recordemos que la referencia a las
guerras civiles confesionales es el telon de fondo de la
propuesta de un overlapping consensus como Unica ré-
plica democratica al “hecho” del pluralismo de inconci-
liables “concepciones del bien”, propuesta en Political
Liberalism de John Rawls.

Lanovedad de “Fe y saber” consiste en la extraor-
dinaria capacidad de asumir el atentado en especifica
reflexion filosofica. El trauma inducido por la tragedia
ofrece la ocasion para una reconsideracion radical de la
relacion entre las categorias de modernidad, globaliza-
cion y secularizacion, hasta llegar a producir una nueva
constelacion conceptual de nuestro presente.
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Habermas opina que la determinacion de los te-
rroristas del 11 de septiembre puede explicarse en un
contexto de acelerada modernizacién que arranca de
cuajo las raices de una sociedad. Las imposiciones su-
fridas por algunos paises no permiten entrever com-
pensacion alguna a los estragos causados por el alla-
namiento de sus formas tradicionales de vida. La sola
perspectiva de mejorar sus condiciones materiales no
es sino una parte. Mas decisiva es la transformacion
espiritual que se ve obstaculizada y contrariada por ve-
jaciones y humillacion. Esto se puede entender porque
en Europa misma, cuya historia le ha concedido siglos
para encontrar una postura adecuada frente a la moder-
nidad, la secularizacion ain permanece marcada por
sentimientos ambivalentes, como lo demuestra la men-
cionada controversia sobre la manipulacién genética.

Rigidas ortodoxias las hay en Occidente como
en el Cercano y Lejano Oriente, entre cristianos y he-
breos y también entre musulmanes —dice Habermas-,
si se quiere evitar la guerra entre culturas se debe te-
ner presente la dialéctica no concluida del proceso de
secularizacion en Occidente. Porque en el terrorismo
se expresa el choque fatalmente silencioso de mundos
que, mas allé de la violencia y de los misiles, sobre todo
deben buscar el desarrollo de un lenguaje de entendi-
miento. Ante la globalizacion que se impone mas alld
del mercado, habia la esperanza de un regreso del cli-
ma politico, pero no del que tiene origen en Hobbes,
no la politica de un estado de seguridad global, cifrado
en las funciones de policias, de servicios secretos y del
ejército; sino en la forma de un poder con capacidad de
alcanzar un entendimiento mundial. Se lograra afrontar
los riesgos de una secularizacién que en otras partes se



216

descarrila, s6lo si se tiene muy claro el significado de la
secularizacion en nuestra sociedad post-secular.

En la perspectiva del Estado Liberal merecen el
apelativo de “razonables” aquellas comunidades re-
ligiosas que renuncian voluntariamente a imponer de
manera violenta las propias convicciones de fe, aque-
llas que renuncian a la coercion moral de sus propios
miembros y a la manipulaciéon que empuja al acto sui-
cida. Esta vision —dice Habermas- pide tres conside-
raciones a los fieles sobre el lugar que ocupan en una
sociedad plural: la conciencia religiosa debe, en primer
lugar, tomar en cuenta el encuentro cognitivamente di-
sonante con otras confesiones y religiones; en segundo
lugar, deberia orientarse por la autoridad de las ciencias
que ostentan el monopolio social del saber; finalmente,
deben confiar en las premisas de un estado de derecho
que se funda en una moral profana. En las sociedades
modernizadas al vapor y con violencia los violentados
estan destinados a ofrecer una respuesta destructiva.

En la esfera publica democratica, cuando un
asunto de relevancia existencial ocupa un lugar en la
agenda politica, todos los ciudadanos, creyentes y no
creyentes se lanzan unos contra otros, con sus propias
convicciones y sus visiones de mundo impugnadas. Y
mientras se desgastan en las estridentes disonancias de
opiniones que se expresan en el debate publico, expe-
rimentan el hecho escandaloso del pluralismo de las
visiones de mundo. Cuando se aprende cémo tomar
este dato, se inicia también a tomar conciencia de la
propia falibilidad y, sin llegar a la violencia, sin rom-
per la union social de la colectividad politica, entonces
se empieza a entender qué significan, en una sociedad
post-secular, los principios que sostienen las opciones
seculares inscritas en la Constitucion. En el choque en-
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tre las exigencias de la ciencia y las de la fe, el Estado
ideologicamente neutral, no deberia prejuzgar en alglin
modo las decisiones politicas a favor de alguna de las
partes. La razon pluralizada de los ciudadanos sigue la
dinamica de la secularizacion s6lo en la medida en que
es inducida a hacerlo en vista de un simétrico distan-
ciamiento de tradiciones consolidadas y de contenidos
de visiones de mundo. Esta razoén permanece dispues-
ta a aprender, sin sacrificar la propia independencia, se
mantiene abierta a ambas partes.

El common sense, que se crea muchas ilusiones
sobre el mundo- dice este autor- debe aceptar sin pre-
juicios que no debe dejarse ilusionar por la ciencia.
Pues las teorias cientificas que penetran en el mundo
de la vida dejan fundamentalmente intacto el cuadro
de conocimientos comunes, que estdn estrechamente
ligados a la auto-comprension de aquellos que estan en
grado de hablar y de actuar. Porque cuando aprendemos
algo nuevo sobre el mundo y sobre nosotros en cuanto
entes en el mundo, se transforma también el contenido
de nuestra auto-comprension. Copérnico y Darwin han
revolucionado la imagen geocéntrica y antropocéntri-
ca del universo, pero, por otra parte, la destruccion de
las ilusiones astrondmicas ha dejado en el mundo de la
vida menos huellas de cuantas ha dejado la desilusion
bioldgica sobre la posicion del ser humano en la his-
toria natural. Los descubrimientos cientificos parecen
inquietar mas nuestra auto-comprension cuando mas
de cerca se refieren a nuestro cuerpo. Por ejemplo, las
investigaciones sobre el cerebro nos informan sobre la
fisiologia de nuestra conciencia. Esto modifica en al-
guna medida la conciencia intuitiva de ser nosotros los
actores de lo que hacemos, o la conciencia de la capaci-
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dad de entender y de querer que acompana a cada uno
de nuestros actos.

Si con Max Weber intentamos mirar los inicios
del “desencanto del mundo”, podemos distinguir lo que
esta en juego. La naturaleza es despersonalizada en la
medida en que se le hace accesible a la observacion
objetivante y a la explicacion causal. La naturaleza in-
vestigada solo cientificamente no entra mas en el sis-
tema de relaciones sociales de las personas que viven,
hablan e interactiian entre si, que se atribuyen los unos
a los otros intenciones y razones. ;Qué seria de esas
personas si se encuentran poco a poco asumidas por
las descripciones cientificas? ;Sucederia que también
el common sense en fin de cuentas, se dejaria no so6lo
adoctrinar sino hasta consumir de pies a cabeza por el
saber anti-intuitivo de la ciencia? Habermas sefiala que
el filésofo Wilfred Sellars ha planteado esta pregunta en
1960 en conocida conferencia con el titulo Philosophy
and the Scientific Image of Man, y ha respondido deli-
neando el escenario de una sociedad en la que los vie-
jos juegos lingiiisticos de la vida de cada dia han sido
puestos a un lado a favor de la descripcion objetivante
de los fenémenos de la conciencia. Esta naturalizacion
de la mente es una imagen cientifica del ser humano en
el sistema conceptual computacional de la fisica, de la
neurofisiologia o de la teoria de la evolucion que arran-
ca completamente del contexto social también nuestra
auto-comprension. Esto obviamente puede funcionar
solo si la intencionalidad de la conciencia humana y
las normas de nuestro actuar se resuelven sin residuos
en una tal auto-descripcion. De manera que las teorias
necesarias para ello deben explicar, por ejemplo, como
las personas deben observar o violar las reglas, sean
estas gramaticales, conceptuales o morales.
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Hay algo que a todos es muy claro, cuando descu-
brimos que alguna persona ha hecho algo que no queria
hacer o que no debi6 hacer, la descubrimos, pero no
como objeto de las ciencias naturales. En la descripcion
de una persona forman parte tidcitamente momentos
de la auto-comprension precientifica. Si describimos
un proceso en cuanto acto cumplido por una persona,
sabemos que describimos algo que no sélo puede ser
explicado como evento natural, sino que debe también
ser inevitablemente justificado. En el fondo tenemos la
imagen de personas que naturalmente participan en in-
teracciones reguladas normativamente y se encuentran
en un universo de razones publicas.

Este estado de cosas de la vida cotidiana explica
la diferencia entre juego lingiistico de la justificacion y
el de la simple descripcion. La conciencia de ser auto-
res de actos de los que estamos obligados a rendir cuen-
tas, es el centro de una auto-comprension que se abre
solo a la perspectiva de un interlocutor y se sustrae, en
cambio, a la observacion cientifica de tipo revisionista.

La fe cientista en una ciencia que un dia pueda
no solo integrar sino desplazar la auto-comprension
personal a través de la auto-descripcion objetivante, no
es conocimiento cientifico sino mala filosofia. Ninguna
ciencia podra jamas eximir al common sense de juzgar,
por ejemplo, cudl deba ser, ante una biologia molecular
que hace posibles las manipulaciones genéticas, nues-
tra reaccion ante la vida humana de las personas.

DISPOSICION COOPERATIVA ENTRE LAS PARTES

El common sense est4 vinculado a la conciencia de per-
sonas que estan en posibilidades de tomar la iniciativa,
de cometer errores y de corregirlos. Afirma Habermas,
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por tanto, una perspectiva autdbnoma ante la ciencia.
Esta misma conciencia de una autonomia que desde un
punto de vista naturalista no podemos aferrar, por otra
parte, funda la existencia de una tradicion religiosa de
cuyos contenidos normativos aun nos alimentamos. El
Iluminismo cientifico parece jalar de su parte un com-
mon sense instalado de manera estable en el edificio
del estado de derecho democratico, construido sobre la
base del derecho natural. Pero también el derecho na-
tural igualitario tiene raices religiosas —en el modo de
pensar que coincide con la afirmacion de las grandes
religiones universales. Esta legitimacion jusnaturalista
de derecho y politica se nutre de fuentes de la tradicion
religiosa que desde hace tiempo se han convertido en
profanas. Ante la religion el common sense democra-
ticamente iluminado insiste en fundamentos que son
aceptables no so6lo para los miembros de una comuni-
dad de fieles. Por esto, el Estado Liberal puede suscitar
en los creyentes la sospecha de que la secularizacion
occidental es una via de un solo sentido, que deja a sus
espaldas la religion.

El limite entre las razones religiosas y las secu-
lares es movil. Por ello la fijacion de la controvertida
frontera deberia ser entendida —dice Habermas- como
una tarea de cooperacion, en que cada una de las partes
se disponga a aceptar la prospectiva de la otra.

El common sense democraticamente iluminado
no es algo singular. Describe més bien la constitucion
mental de una esfera publica polifonica. Las mayorias
seculares no tienen el derecho de hacer prevalecer sus
decisiones si antes no han prestado atencidn a las ob-
jeciones de los oponentes que se sienten heridos en las
propias convicciones religiosas. Deben considerar esas
objeciones como una especie de veto que pide dete-
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nerse y permite verificar las ensefianzas que se pueden
eventualmente recabar de la oposicion.

APRENDER DEL PASADO

La situacion actual, seglin Habermas, puede llevar a
una posicion razonable: tomar distancia de la religion
sin cerrarse a su prospectiva.

Los hijos incrédulos de la modernidad, en suce-
sos como el de las torres gemelas, se sienten culpables
en diferentes grados y parecen necesitar mas de cuanto
les pueda ofrecer la tradicion religiosa traducida en tér-
minos seculares —como si el potencial semantico de esa
tradicion atin no se hubiese acabado. Esta posicion pue-
de guiar en la justa direccion el desenvolverse de una
sociedad civil afligida por el conflicto cultural. La so-
ciedad post-secular prosigue, en relacion a la religion,
el trabajo que la religion en su tiempo ha realizado en
relacion al mito. Sensaciones morales que hasta ahora
han tenido una expresion suficientemente diferenciada
solo en el lenguaje religioso, pueden encontrar una reso-
nancia general cuando se logre una formulacién capaz
de salvar lo que casi se ha olvidado, aunque sea implici-
tamente afiorado. Una secularizacion no destructiva se
alcanza en la traduccion. Esto es lo que Occidente, en
cuanto potencia secularizante a escala mundial puede
aprender de la propia historia.

II1. PARTE CONCLUSIVA

En los inicios de la segunda mitad del siglo XX se ha-
blo con profusion de religion, pero relacionada con la
secularizacion que, para algunos, tendia a borrarla, para
la mayoria era una manera de llevar adelante lineamien-
tos establecidos en la Biblia. Después de mas de medio
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siglo, en el escenario del siglo XXI, la pareja contem-
poraneo/no contemporaneo o de sincronico/asincronico
permite entender el fendmeno de la paradojica co-pre-
sencia y cohabitacion conflictiva de universalizacion y
diferenciacion, en un universo plural-global que se ha
convertido en incomprensible para el viejo paradigma
socio-econémico de la modernizacion, que todavia se
tomaba en cuenta hacia los afios cincuenta y sesenta del
siglo pasado.

Se ha hablado del proceso de globalizacién so-
bre todo entre actores particularmente sensibles a sus
implicaciones culturales e identitarias, en términos
de “interpretacion entre universalizacion de lo parti-
cular y particularizacion de lo universal” (Robertson,
1992: cap. 6). Habermas, en términos de una verdadera
y propia paradoja temporal considera nuestro mundo
contemporaneo, permeado de globalizacion, como un
entramado complejo de asincronia de lo sincrénico y
de sincronia de lo asincronico. A través de esta doble
relacion, de este paradojico “vinculo de oposicion” se
explica la conspiracion sucedida el 11 de septiembre.
Es posible una no-contemporaneidad y también una le-
tal “sincronia” entre motivaciones y medios, entre “fe”
y “técnica”. Hasta aqui podemos ver lo que distingue la
logica, pero esto no es suficiente. Su coherencia no lo
explica todo, esto se logra cuando el caso es recondu-
cido a la dinamica simbolica que opera a sus espaldas.
Para llegar a esto es inevitable recurrir a otras dos ca-
tegorias que menciona Habermas, las de secularizacion
y modernidad.

Deciamos que para los tedlogos del siglo pasado
la secularizacion no es un proceso lineal, acumulati-
vo e irreversible, es mas bien una dindmica disconti-
nua y abierta, es de una ambivalencia estructural que
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reconduce a una situacion bifronte. Secularizacion no
denota un genérico e indiferenciado proceso de moder-
nizacion. Mas bien se refiere —como lo muestra su ge-
nealogia- a la conquista evolutiva representada por el
divorcio de la fe y la politica: la separacion de religion
y estado. En virtud de esta restitucion del concepto de
secularizacion a su originario ambito juridico-politico,
Habermas puede distinguir la raiz del conflicto en una
secularizacion impuesta, despiadada e irreverente, que
ha producido efectos de violento desarraigo. Si no se
toma en cuenta esta premisa, se puede tener la sor-
presa de encontrar en el escrito de un tenaz partidario
del proyecto moderno un diagnostico analogo al de un
intelectual antimoderno. El proceso que en los paises
avanzados de Europa fue visto como “destruccion crea-
tiva”, en las condiciones radicalmente diversas de los
paises arabes islamicos no ha ocasionado ciertamente
“ninguna concreta compensacion al dolor causado por
la destruccion de formas de vida tradicionales”. De
aqui nace un sentimiento de anomia y frustracion que
no se puede explicar con la simple, aunque indiscutible
circunstancia de la pobreza y la indigencia material. El
paso de la miseria al odio y del odio a la organizacioén
estratégica de la hostilidad no es para nada mecénico.
La constatacion de la diferencia temporal tampoco pa-
rece suficiente. Esto por la decisiva razon de que esa
diferencia no existe s6lo entre occidentales y los que no
lo son, sino que existe también entre los occidentales, y
esto depende de la ambivalencia congénita del proceso
de secularizacion.

El nucleo de la argumentacion de Habermas tien-
de a unir su lado critico-diagnostico con el constructivo,
busca una solucion que pueda afrontar la nueva tension
entre religion y politica que se manifiesta en el corazon
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mismo de las sociedades democraticas occidentales. La
tension de nuestro tiempo puede entenderse como de-
rivada de una secularizacion “destructiva”, puramente
“aniquiladora”, animada por la pretensién —en aparien-
cia estética y racionalmente “desencantada”, en reali-
dad fundamentalmente metafisica- de eliminar de cuajo
la fuente de sentido construida por la fe y convicciones
religiosas. El conflicto de la sociedad post-secular se
perfila, en consecuencia, como una especie de oposi-
cion especular entre dos fundamentalismos: el religio-
so que pretende “guiar” el orden juridico-democratico
haciendo valer las propias “verdades Ultimas”, y el
técnico-cientifico que ignorando la diferencia que hay
entre el juego lingiiistico de la “justificacion” y el de la
“descripcion”, pretende absorber, sin dejar residuos, el
ambito de las divergencias y decisiones morales en un
sistema de decisiones fundamentalmente vinculadas.
La tercera via de Habermas para lograr una so-
luciéon al paralizante y tendencialmente destructivo
contraste se articula en dos direcciones: en el plano
tedrico se trata de superar la idea de la secularizacion
que parece conducir a un callejon sin salida. Mientras
para las dos lecturas de la secularizacion —la sostenida
por los tecno-cientificos del “desencanto” y la de gru-
pos eclesiasticos fundados en la “fe”’- cada conquista
de cualquiera de ellas puede lograrse solo a costa de
la otra, Habermas considera que es necesario afirmar
un concepto de secularizacion en el que el verdadero
“desencanto”, si es en verdad inconciliable con cual-
quier pretension dogmatica “fundamental”, no por ello
contrasta con la fe, o en general, con creencias en va-
lores ultimos; al contrario, se sirve de estos como polo
de tension y de confrontacion constante. En el plano
politico se trata de entender la secularizacion mas alla
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de la antitesis especular de paradigma “destructivo” y
paradigma “restaurador” en clave de traduccion. Es de-
cir, como valoraciéon y transvaloracion de contenidos
religiosos en valores y criterios conformadores de una
“esfera publica” que se alimenta no sélo de armonia,
sino sobre todo de “disonancias”. Una vez “traducidas”
al léxico secular, las intuiciones que provienen de la
fe tienen algo que decir aun a quien —recordando un
tipico motivo weberiano, dice Habermas- sea desento-
nado en materia de religion. A través de una traduccion
de principios provenientes de las grandes religiones se
pudo afirmar en Occidente el “derecho natural iguali-
tario” que estd en la base de su constitucionalismo. La
prospectiva de Habermas parece en sintonia con una
significativa tendencia de la ciencia juridica contem-
poranea que redefine la doctrina de la constitucion en
términos de una verdadera y propia “ciencia de la cul-
tura” que, para decirlo en pocas palabras, sostiene que
las constituciones modernas no son ni producto de la
economia ni fruto de decisiones politicas “infundadas”,
sino cristalizaciones del proceso cultural y de dindmi-
cas abiertas de la esfera publica en constante evolucion.
Para afrontar la nueva dimension del conflicto, la socie-
dad “post-secular” deberd estar dispuesta a recibir los
elementos de sentido que provienen de las religiones,
incluyéndolas a pleno titulo en un proceso de constante
renegociacion y verificacion cooperativa, tanto de las
reglas democraticas, como de los limites entre razones
seculares y motivaciones religiosas.

Si es verdad que la modernidad esta signada por
la “dialéctica incompleta” del proceso de seculariza-
cion, el solo modo de llevar adelante el proyecto mo-
derno es el de asumir en ¢l la instancia del limite y de la
finitud, resistiendo toda tentacion de resolver la tension
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entre desencanto cientifico y valores ultimos, entre co-
nocimiento y fe.

Para concluir, cabe preguntarse con G. Marramao
como se podria evitar que la politica termine por ubi-
carse en una “tierra de nadie”, entre una religion que
detenta el monopolio de la fuente de sentido y una téc-
nica que tiende a aduefarse del monopolio de las de-
cisiones. {No es a causa de la invasion prepotente de
la tecno-politica que la religion se ha convertido en la
comprension espacio-temporal del mundo globalizado,
que la religion ha regresado como medio privilegiado
de la identificacion simbdlica y en la principal palanca
de protesta de la gran masa de la modernidad? (Marra-
mao, 2001:25).

El problema de la identidad se ha convertido en el
motor no so6lo de la “lucha por el reconocimiento”, sino
de la misma logica y estrategia del conflicto global. En
nuestros dias es dificil prever el “como” y el “cuando”,
en qué forma y tiempo el vacio producido por la ausen-
cia de lo “politico” podra ser llenado, pero es imposible
que sea colmado delegando completamente a la reli-
gi6n la gestion de las fuentes de sentido.
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RESUMEN:

En estas lineas me propongo presentar una vision ge-
neral y algunas reflexiones sobre la secularizacion en
Occidente en los ultimos cincuenta afos. En la primera
parte presento algunos aspectos generales y la vision
que ofrece Harvey Cox en los afios sesenta; en la se-
gunda menciono la importancia que tuvo el atentado
del 11 de septiembre de 2001 y la propuesta de secula-
rizacion que propone J. Habermas; termino con algunas
reflexiones al respecto.

My purpose in these lines is to present a general
view and some reflections about the western seculariza-
tion in the last fifty years. In the first part I present some
of the aspects related to the movement and the Harvey
Cox vision during the sixties; in the second part [ show
the importante of the 9/11 atacks and J. Habermas’s se-
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cularization proposal; I finish with a few reflections on
the matter.



SOBRE LA FUNCION SOCIAL DE LA
FILOSOFIA Y LA FORMACION DE
UNA TEORIA SOCIAL EN LA OBRA

DE MAX HORKHEIMER
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INTRODUCCION

Esta tematica fue tratada por Max Horkheimer en un
escrito nombrado: La funcion social de la filosofia, en
el afio de 1940'. En ese texto, Horkheimer expuso un
punto muy importante, la verdadera funcién de la filo-
sofia frente a la realidad-social. Primeramente, ¢l texto
comienza por la definicién de la filosofia y la nocion
que se tiene de ella, ademas, la diferencia que tiene con
otros tipos de conocimientos. Cuando en una conversa-
cion se tocan los temas de las ciencias, fisica, quimica,
biologia... las personas identifican facilmente a esos
términos, pero cuando se habla acerca de la filosofia,
hay cierta confusion en ellas. Al parecer la filosofia es
mas dificil de asociar que los otros conocimientos.

LA FUNCION SOCIAL DE LA FILOSOFiA

La dificil asociacion del término filosofia con algun
objeto es causado por lo siguiente: en primer lugar,
la complejidad de ella, la filosofia carece de unidad,
cosa que no carecen las ciencias matematicas, y hay
muchas vertientes dentro de ella, muchas perspectivas
y escuelas filosoficas con una diversidad de miradas;

! Texto perteneciente a la obra Teoria Critica
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en segundo lugar, su inadaptabilidad a lo social, la filo-
sofia no se ha ajustado a las necesidades presentes, en
el ambito de lo social. Las situaciones sociales no han
regulado a la filosofia, cosa que si sucede con las otras
ciencias que se sujetan y adaptan a las necesidades de la
sociedad. Y, en tercer lugar, el caracter refractario de la
filosofia, debido a su necesidad de recurrir a principios
inmanentes, antiguos, que no se modifican o adaptan a
las situaciones presentes.

En esta reflexion hecha por Horkheimer se puede
observar una comparacién entre lo que se entiende por
filosofia y otros tipos de conocimiento. Expuestas sus
ideas acerca de la filosofia, solo queda exponer lo que se
percibe por los otros tipos de conocimiento, destacando
al conocimiento cientifico. Otros tipos de conocimiento
en las sociedades como el politico, religioso, econémi-
co, cientifico... se han arraigado en las sociedades, en
sus relaciones y modos de reaccion; se han arraigado
tanto, que parece que esos conocimientos son inmanen-
tes, inmutables e incluso propios de la naturaleza hu-
mana. Ahora bien, en la época de Max Horkheimer el
conocimiento imperante fue el cientifico, encabezado
por la fisica, quimica, biologia y matematica. Esa pre-
minencia se debi6 al desarrollo técnico-industrial.

Ese desarrollo industrial que a su vez produjera
derramas econdmicas denoto la exclusividad de un co-
nocimiento, que la permitiese desarrollarse, y ese tipo
de conocer fue el cientifico. Esta reflexion acerca de
los conocimientos reinantes en las sociedades nos lleva
a comprender porque es mas facil percibir al conoci-
miento cientifico del conocimiento filosofico, porque a
uno se le ha aumentado; es mas fécil percibir algo que
esta mas presente.
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La problematica para Horkheimer radica en lo
siguiente: a pesar de que hay un progreso cientifico, in-
dustrial, econdmico etc. no hay un progreso en el bien-
estar de los individuos, en aspecto material, emocional
y espiritual. Con esto se puede decir que el desarrollo
que padecen las sociedades es desproporcionado; hay
una gran proporcion de conocimientos industriales en
menor proporcion de otros tipos de conocimientos. Esa
desproporcion en el desarrollo de ciertos conocimien-
tos perjudica al resto de ellos, quitando su importancia
que tenian, menguando su presencia en el ambito de lo
social.

Pero hay que admitir que ni los logros de la ciencia
en si mismos ni el perfeccionamiento de los métodos
industriales se identifican directamente con el verda-
dero progreso de la humanidad. Es notorio que los
hombres, pese al avance de la ciencia y la técnica,
empobrecen material, emocional y espiritualmente.
Ciencia y técnica son solo elementos de una totalidad
social, y es muy posible que, a pesar de los avances de
aquellas, otros factores, hasta la totalidad misma invo-
lucionen; que los hombres decaigan cada vez mas y se
vuelvan desdichados; Que el individuo como tal se ha
anulado y que las naciones marchen hacia su propio
infortunio (Horkheimer, Max. Teoria critica, Buenos
Aires, Amorrortu).

Otro punto que deseo resaltar es el de la idea
del progreso, esta se ha ido orientando hacia el sector
técnico- industrial, y en ese transcurrir se ha descuida-
do a los individuos y sus comunidades. Ese descuido
afecta al orden social, eso se podia ver reflejado en las
problematicas de Europa a principios del siglo XX: las
guerras, crisis econémicas, miseria en el sector obre-
ro, desarrollo industrial en el sector militar, etc. Una
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sociedad donde hay un gran desarrollo técnico- indus-
trial pero que padece un atraso en el bienestar de sus
miembros, es una sociedad contradictoria, y, por tanto,
irracional. Estudiar la irracionalidad en la sociedad es
una tarea que solo la filosofia puede realizar.

1.1 SOBRE L4 TENSION ENTRE LA REALIDAD-
SOCIAL Y LA FILOSOFIA

Para ilustrar mejor su reflexion acerca de la labor de la
filosofia, Horkheimer recurre a la figura de Socrates. En
su proceso, el filosofo griego se opuso a las ordenanzas
establecidas por las tradiciones de su pueblo, fuel fiel a
su Dios que habitaba en su razén y su voluntad>. Ahora
bien, en este tiempo ya no hay discusiones acerca de
las deidades, pero las problematicas siguen presentes,
entonces, el ejercicio reflexivo realizado por Sdcrates
sigue vigente. La labor de la filosofia hacia la sociedad,
en estos tiempos, consiste en reflexionar acerca de los
principios que rigen a las sociedades. Si hubiese una
concordancia entre la racionalidad de las sociedades y
su actuar en la realidad social, este ejercicio seria inne-
cesario, pero como no es asi, la filosofia debe recurrir a
esa herencia que posee, recordandola constantemente.
La falta de racionalidad de los actos de las socie-
dades, las hacen padecer una contradiccion. Las contra-
dicciones sociales generan muchas posturas filosoficas,
cada una con diferentes enfoques acerca de las proble-
maticas en la sociedad. Esa multiplicidad de propuestas
nos muestra otra caracteristica de la filosofia: su falta
de unidad. Horkheimer dedujo esta caracteristica de la
filosofia porque la compar6 con las ciencias; la acti-
vidad de la comunidad cientifica era regulada por las

2Tbid. pag. 279
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necesidades sociales, y el desarrollo de las sociedades
genero pautas para que la ciencia guiase su camino. A
lo largo de la historia, sobre todo en la época del rena-
cimiento hasta principios del siglo XX, las ciencias se
desarrollaron por la necesidad de sofisticar a la indus-
tria, al generar mayor capacidad de produccion, tam-
bién aumentaron las riquezas, por ello, la necesidad de
adaptar el quehacer cientifico a estas nuevas formas de
produccion.

La filosofia no puede sujetarse a estos estanda-
res econdmicos que guian a las sociedades, ella debe
cuestionar la racionalidad de éstos. Para finalizar este
apartado, Horkheimer menciona que cuando no se ob-
servan problematicas sociales, las sociedades padecen
de riqueza teorica, por tanto, de riqueza filosofica. El
ejemplo que Horkheimer utilizé fue el de los Estados
Unidos de América, cuando menciona lo siguiente:

La expansion geografica y el desarrollo historico hi-
cieron que determinados conflictos sociales, que en
Europa eran generados por las condiciones objetivas
y estaban firmemente implantados en ellas, en Esta-
dos Unidos, donde urgia ocupar la tierra y cumplir las
tareas cotidianas, alcanzasen minima importancia. En
Estados Unidos, el pensamiento tedrico ha quedado
muy retrasado respecto de la comprobacion y acumu-
lacion de hechos ((Horkheimer, Max. Teoria critica,
Buenos Aires, Amorrortu).

1.2 POSTURAS ACERCA DE LA FUNCION DE LA
FILOSOFIA.

Algunas corrientes filos6ficas modernas, positivistas,
han establecido a la filosofia como una ciencia o como
algo que legitima el accionar cientifico. Subordinar
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a la filosofia tiene consecuencias; pierde su facultad
principal, la critica, y s6lo se dedica a validar el que-
hacer cientifico, ella se convierte en una servidora de
la ciencia. Sélo seran certeros los conocimientos que
legitimen el accionar cientifico, no se podria hacer un
comentario fuera de ese paradigma. Toda accién em-
prendida que este fuera de lo establecido es considera
inttil, no aporta nada al desarrollo de las sociedades. Si
esta forma de ver a la filosofia se llevara a cabo con to-
talidad en las sociedades, ésta perderia su funcion vital;
Horkheimer expresa: que en una situacion asi, el tnico
acto filosofico posible seria reconocer que no hay una
verdadera filosofia’. En esto consiste la primera postura
acerca de las funciones de la filosofia.

La segunda postura es llamada ideoldgica‘, ella
se basa en lo siguiente: el pensar filosofico, y el pensar
en general son una expresion de una situacion social
especifica. Cada grupo social genera un tipo de conoci-
miento, segun sean sus circunstancias, como su tempo-
ralidad, su geografia, su economia, su politica, etc. Esta
postura sirve para comprender las corrientes de pensa-
miento de diversas épocas, por ejemplo: el conocimien-

3“La tinica posicion filosofica que se puede reconocer en esa
actitud es la concepcion negativa de que no hay una verdadera
filosofia, de que el pensamiento sistematico, en los momentos
decisivos de la vida, debe retirarse a un segundo plano; en una
palabra: el escepticismo y nihilismo filoséficos.” Texto tomado
de la obra, La funcion social de la filosofia, escrita por Max
Horkheimer, obra que se encuentra en el libro, Teoria critica,
pag. 280

4“Representada por diferentes ramas de la sociologia mo-
derna, que identifica la filosofia con una funcion social general,
a saber: la ideologica. Esta posicion sostiene que el pensar filo-
sofico, o, mejor dicho, el pensar como tal, seria simple expre-
sion de una situacion social especifica. fdem.
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to mecanicista, ese conocimiento estuvo presente en la
época de la burguesia, esa clase social lo adopt6 para
aumentar la produccion de sus fabricas; estds aumenta-
ban la produccion y las ganancias; siendo el dinero el
objetivo mas importante para esa clase social, ésta es-
tableceria el conocimiento mecanicista como prioridad
para toda la sociedad.

Con esto, se puede explicar el éxito de la burgue-
sia, las condiciones historicas, tedricas, economicas, la-
borales... favorecieron para que su empresa se desarro-
llara de forma favorable. Para Horkheimer esta manera
de ver como surgen los conocimientos es correcta, por-
que las condiciones histéricas y materiales de las socie-
dades contribuyen a al surgimiento de conocimientos,
pero no de manera definitiva. Atribuir la formacion de
conocimientos solo al desarrollo social seria un error.
Porque si un conocimiento s6lo es posible en determi-
nado espacio y en una determinada sociedad, éste no
puede ser replicado en otro lugar. En segundo lugar,
porque la filosofia tendria que enfocarse en el analisis
del desenvolvimiento histérico y material de las socie-
dades; haciendo esto, la filosofia perderia su esencia,
cuestionar de manera racional los hechos presentes.

Estas han sido las dos posturas que Horkheimer
analizo en su texto, ¢l las utilizé para poder llegar a su
postura acerca de la verdadera funcion de la filosofia
hacia la sociedad.

1.3 L4 VERDADERA FUNCION DE LA FILOSOFIA.

La verdadera funcion de la filosofia consiste en criti-
car lo establecido, ideas y formas de conducta presen-
tes en las sociedades. El termino critica significa para
Horkheimer, un concepto tedrico y a su vez practico,
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que impide a los hombres abandonarse a las reglas que
las sociedades ponen; ayuda a reflexionar a los seres
humanos sobre su actuar. Reflexionado su actuar, las
personas pueden discernir la relacion entre sus activi-
dades diarias y los fines de ellas; entre su accionar indi-
vidual y su accionar social.

Continuando con las caracteristicas de una co-
rrecta funcion de la filosofia, se puede describir la si-
guiente, la filosofia descubre la contradiccion que pa-
decen los seres humanos en la sociedad, porque estan
obligados a aferrarse a ideas y conceptos aislados. El
término conceptos aislados, Horkheimer lo utiliza para
explicar como funcionan las sociedades; para ahondar
en este tema, Horkheimer recurre a lo que €l establece
como la filosofia occidental, en su primera fase, la pla-
tonica. El objetivo de esta escuela filosofica fue el de
evitar los conceptos aislados y ajustarlos a un sistema
conceptual mas amplio y adecuado a la realidad.

En los didlogos platonicos se muestra como So-
crates cuestionaba los conceptos que los interlocutores
tenian, conceptos que ellos tenian por absolutos y certe-
ros; mediante el cuestionamiento, el maestro mostraba
la contradiccion de alguien que se aferraba a un con-
cepto’. Esto nos muestra que uno no tiene que aferrarse
a un unico concepto o forma de conocimiento, porque
hay mas conocimientos en las sociedades; para que
haya una armonia en éstas es necesaria una distribu-
cion equitativa de todos los conocimientos. Siguiendo

*“En el transcurso de muchos dialogos, el maestro demues-
tra como su interlocutor se ve envuelto inevitablemente en con-
tradicciones cuando se aferra unilateralmente a su posicion. El
maestro prueba que es necesario pasa de una idea a otra, porque
cada una solo puede alcanzar su significacion propia dentro de
la totalidad del sistema de las ideas” Ibid. pag.283
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esta logica se puede decir que la funcion de la filosofia,
en su primera estancia, fue la de dar orden y equilibrio
a todos los conocimientos en una sociedad de manera
racional.

Las virtudes en los didlogos platonicos que
Horkheimer mencioné en su escrito fueron: coraje, en
Laques, moderacion o sobriedad, la justicia. Estos con-
ceptos, por muy buenos y loables que sean, no pueden
actuar de manera aislada, es decir, el ejercicio de una
sola virtud no es adecuado en una sociedad. Cualquier
virtud depende del momento adecuado para que sea co-
rrecta, una virtud no va a ser siempre acertada, habra
momentos en que ese concepto, en lugar de ser valido,
seria un concepto erroneo.’ Respecto a la virtud de la
justicia, Horkheimer explica que, en los didlogos plato-
nicos, ésta se describe como algo bello, y alguien que
tiene la voluntad de ejércela es adecuado, pero la accio-
nes no son buenas si hay fallas en su realizacion, esto
abarca el ambito individual como en los Estados.

Toda esta reflexion que Horkheimer respecto a
las virtudes en los didlogos de Platon, la emplea para
poder explicar la situacion actual de las sociedades. So-
bre todo, la situacion europea de principios del siglo
XX, ahi se puede observar conceptos aislados, como
la soberania nacional, el desarrollo tecnoldgico, el de-
sarrollo economico, el desarrollo social.... cada uno de
estos conceptos es virtuoso, pero en estos tiempos se
le ha dado mayor importancia que otro tipo de cono-
cimientos, éstos se han super desarrollado o hipertro-

¢“Sophrosyne es, sin duda, una virtud; pero se vuelve cues-
tionable cuando se la ejerce con el fin exclusivo de la accion y
no esta fundada en un conocimiento de todas las virtudes res-
tantes. Solo puede ser entendida como momento de un proce-
der correcto en su totalidad.” idem.
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fiado. Ahi, el concepto de soberania de las naciones se
ha materializado en un desarrollo militar; el desarrollo
tecnologico, en una industria que depreda los recursos
naturales; el desarrollo econdmico, en un exceso de
amor al dinero y un menosprecio a los que carecen ese
bien, y el desarrollo social, por una lucha de clases por
sobresalir.

La problematica que Horkheimer y la primera fi-
losofia occidental detectaron fue el predominio de una
virtud; ésta se convierte en gobernadora tiranica; ésta
reduce a otro tipo de saberes, que son importantes para
otros sectores de una sociedad. Ahora bien, todos los
conocimientos que surgen en las sociedades deben ser
legislados por la razén, regulados.

Cuando platon pretende que el Estado sea regido por
los filésofos, no quiere decir con ello que los gober-
nantes deban de ser elegidos entre los autores de ma-
nuales de logica. El espiritu de especializacion persi-
gue, en el mundo de los negocios, solo la ganancia;
en el terreno militar, solo el poder, y, en la ciencia,
nada mas que el éxito en una disciplina determinada.
Si este espiritu no es controlado, provoca un estado
anarquico en la sociedad. Platon equipara a la filoso-
fia con el esfuerzo de unir y concentrar las distintas
posibilidades y modos de conocimiento, de tal manera
que aquellos elementos parcialmente destructivos se
conviertan en productivos en el verdadero sentido. A
eso apuntaba su pretension de que los filosofos debian
gobernar’.

La filosofia ordena que todo tipo de conocimien-
to que intente ser implantado en una sociedad tenga
una caracteristica, que sea consiente de todos los otros

7Ibid. pag. 284



239

conocimientos; con esto, la accidon que se realice serd
menos dafiina con los otros segmentos de la sociedad,
eso seria un conocimiento aplicado de forma racional.
Esto nos permite concluir este apartado entendiendo lo
siguiente: la verdadera funcion social de la filosofia es
la critica; el proceso critico filosofico descubre las con-
trariedades que padecen los individuos y el Estado en
su actuar; la contrariedad en una sociedad genera pro-
blematicas en sus habitantes; lo que propone la escuela
filosofica es analizar los conceptos aislados que rigen y
tratarlos de manera racional; ese tratamiento racional
se basa en someter a un conocimiento en relaciéon con
los demas, solo asi, no sera un conocimiento Unico y
separado, este serd regulado y equilibrado por la razon.

LAS LEYES DE LO SOCIAL EN LA OBRA, LOS
COMIENZOS DE LA FILOSOFiA BURGUESA DE LA
HISTORIA 1930.

En el texto Los comienzos de la filosofia burguesa de
la historia es parte de la obra de Max Horkheimer, His-
toria, Metafisica y escepticismo. Esta parte, de dicho
libro, aborda la teoria de las leyes en la sociedad; al te-
ner leyes la sociedad, ésta se convierte en un objeto de
estudio, con esto, la sociedad puede tratarse de manera
cientifica. Pero ;por qué se tiene que analizar la socie-
dad desde una postura cientifica? La respuesta a esta
pregunta es la siguiente, porque en esa parte del mundo,
Europa y el mundo occidental, se ha basado en la vision
cientificista. Esta premisa, Max Horkheimer la utiliza
en el comienzo de su texto: “En el Renacimiento se pu-
sieron las bases de la ciencia natural contemporanea” el
objetivo de esto fue poder dominar a la naturaleza; al
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poder detectar los patrones constantes en la naturaleza,
se le puede conocer y controlar a voluntad.®

Horkheimer llega a esto a través de un analisis
historico, el supuesto de la regularidad de la naturaleza
se dio a través del tiempo, ya que antes de esta época,
en el Renacimiento, habia otra vision general del mun-
do. Antes del renacimiento los esfuerzos intelectuales
de los grupos sociales se enfocaban en el sentido del
mundo y de la vida; después de ese tiempo, como ya no
se buscaban las finalidades de la vida, el pensamiento
se enfoco en lo que le quedaba al hombre, su alrededor.
Para finalizar esta idea, Max Horkheimer expresa lo si-
guiente: ademads, del sometimiento de la naturaleza o
cualquier otro fendmeno, la produccion y otras cosas,
también se busca el dominio y control de los hombres.

La politica es la que se ha encargado de adminis-
trar y ubicar a los grupos de seres humanos a lo largo
de la historia, pero segiin, Max Horkheimer, Maquia-
velo fue quien ubico los principios cientificistas de sus
épocas a la politica, formando asi, la ciencia politica’.
La observacion de los fenomenos naturales se aplico al
estudio de los individuos.

8“El objetivo de esta ciencia es detectar regularidades en el
curso de la naturaleza con la ayuda de experiencias sistemati-
camente organizadas para, a partir del conocimiento de dichas
regularidades, poder provocar o evitar a voluntad determinados
efectos o, con otras palabras, poder dominar, lo mas posible, la
naturaleza”. (Horkheimer, Historia, Metafisica y escepticismo,
1982)

°“La grandeza de Maquiavelo reside en haber reconocido,
en el umbral de la nueva sociedad, la posibilidad de una ciencia
politica que se correspondiera en sus principios con fisica y la
psicologia moderna y en haber expresado de modo simple y
preciso los rasgos fundamentales de esta ciencia” Ibid. Pag. 20
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Lo relevante de esta obra de Max Horkheimer
hacia la tematica de la realidad-social consta de las le-
yes que se encuentran en ella, con el procedimiento de
la observacion se descubren los patrones constantes en
las sociedades. Al tratar a lo social, se debe conside-
rar al elemento principal de éstas, el ser humano; para
descubrir las normas que son constante en los grupos
sociales y su distribucion es necesario conocer las
constantes en los individuos; ese es uno de los grandes
aportes que Max Horkheimer atribuye a Maquiavelo, ¢l
pudo detectar las constantes en el caracter de los seres
humanos y como afecta en su entorno. Esta es una pos-
tura psicologica de la historia social.

Entonces, el estudio de la realidad-social y su va-
loracion tedrica con bases cientificas, tiene su origen en
el renacimiento, con Maquiavelo, como uno de los in-
troductores del método cientifico a ella. Ahora bien, en
esa teoria se encuentra el supuesto: en la forma en que
se han distribuido las sociedades y en las formas en que
han sido gobernadas hay un ciclo, primero, un hombre
valeroso decide derrocar al gobierno tirano; posterior
a ello, hay un buen gobierno; posterior a ello, los hijos
del buen gobernante se corrompen y el buen gobierno
se convierte en una tirania; para que finalmente, surja
otra persona virtuosa que generare ese reinicio en el ci-
clo.”

Con esto, solo queda explicar la manera en que
se observa a la sociedad para obtener las constantes en
los individuos. Como se ha dicho, las ciencias desarro-
lladas a partir del Renacimiento utilizan la observacion

10“En el pasado, las formas de gobierno se han ido relevan-
do las unas a las otras, y lo mismo seguira ocurriendo hasta
la eternidad. Hay un determinado ciclo que se produce con la
regularidad de las leyes de la naturaleza.” ibid. pag.24
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de la naturaleza, el investigador de la naturaleza fija su
mirada en su entorno y trata de encontrar como los fe-
nomenos naturales pueden controlarse; la observacion
en los seres humanos es diferente: primero, la fuente
que da los datos a la teoria sobre el comportamiento de
los seres humanos no estaba en el presente, como en
los comienzos de las ciencias del Renacimiento. Max
Horkheimer destaca que Maquiavelo obtuvo los datos
acerca del caracter de los hombres en el pasado."

Las leyes que estan presentes en la humanidad,
a lo largo de la historia, muestran que el caracter de
los hombres es el mismo, en el pasado, en el presente
y el futuro, hay una igualdad en la naturaleza huma-
na.”” Basado en la exposicion de los primeros puntos
de esta obra, puedo decir que la relevancia de la época
del Renacimiento, con Maquiavelo como figura prin-
cipal, hacia el estudio de lo social fue el tratamiento
cientifico de los seres humanos, con la agrupacion de
sus variables que permiten su desarrollo y desenvol-
vimiento en la historia. La variable arrojada por los
estudios cientificistas fue el caracter de los hombres,
¢ésta ha sido una constante en la historia, ademas, esta
presente en todos los seres humanos. Siguiendo a Max
Horkheimer, se puede considerar a esta teoria como una
de las primeras que abarca la realidad-social de manera
cientificista, siendo la historia y el presente del autor,
los proveedores de informacion acerca del caracter de
los individuos. Es una teoria psicologista de la historia.

11“Es el pasado, junto con el presente, el que debe propor-
cionar al investigador politico los ejemplos a partir de los cua-
les se han de establecer las regularidades” ibid. pag. 22

12“En su nacimiento, vida y muerte, los hombres estan so-
metidos a la misma ley. La teoria de que la naturaleza humana
es siempre la misma caracteriza la obra de Maquiavelo” fdem.
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Esto implica que, en el transcurso de la historia del ser
humano, el motor del desarrollo y despliegue social ha
sido el caracter de las personas.

Otro aspecto encontrado por Max Horkheimer
en sus investigaciones sobre Maquiavelo fue la lucha
de clases, en este punto de la historia, en las investiga-
ciones de Maquiavelo, se empez6 a acuiar esta teoria,
donde la lucha de clases era una causa explicativa del
desarrollo social. El despliegue y evolucion de las so-
ciedades fueron el resultando de las luchas de clase;
luchas generadas por las pasiones de los hombres. Esta
teoria engloba cualquier acto de la humanidad, sus de-
cisiones, acciones y otras cosas son el resultado de su
naturaleza pasional, psicologica, ésta siempre esta pre-
sente en los individuos como condicionante."

La teoria psicoldgica de la historia es el aporte
que Max Horkheimer encuentra en Maquiavelo para
los cimientos de una teoria de lo social, este gran apor-
te brindo la posibilidad de encontrar las leyes que rigen
la realidad-social. Ademas, brind6 elementos que apor-
taron variables para el tratamiento de las situaciones
sociales, siendo uno de los mas importantes, la historia.
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RESUMEN:

El concepto de filosofia no es tan facil de asociar a
la percepcion de las personas como los son otro tipo
de conocimientos; la dificultad en la comprension de
la filosofia es causada por su complejidad y falta de
unidad, caso contrario de otro tipo de conocimientos.
Los otros tipos de conocimiento son los cientificos, con
fines econdmicos, industriales y técnicos. Las proble-
maticas sociales del tiempo de Max Horkheimer fueron
causadas por grupos politicos que tenian a esos cono-
cimientos como base en su accionar. La labor de la fi-
losofia es traer racionalidad a los tipos de saberes en la
sociedad; la racionalidad consistira en traer orden en
los conocimientos, para que ninguno gobierne tirdnica-
mente sobre los otros. Finalmente, el trabajo menciona
algunos aspectos para la formacion de una teoria social
adecuada.

ABSTRAC:

The word philosophy is more difficult to understand
than other sciences, the perception of people are not as-
sociated with the philosophy, they understand to natu-
ral science quite easy because the science has unity, and
it has been present since first part of century XX. The
scientist knowledge has been directed by economics,
industry and technical purposes. The big social prob-
lematics in the time of Max Horkheimer were caused
by politics group that they had theses knowledges as
base their action. The work of philosophy is gives
razon to knowledges in the society, the form that the
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philosophy gives order to knowledges is when it gives
order. Ordering the knowledges is important, like this,
any knowledge won’t be able government over other
knowledge. Finally, the text explains any aspects out
formation of good social theory.

Palabras clave:
Sociedad, filosofia, conocimiento, teoria, realidad-so-
cial.

Keywords:
Society, philosophy, knowledge, theory, social reality.
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HOBBES Y ROUSSEAU,
LA IMPORTANCIA DE LA
EXPERIENCIA RELIGIOSA PARA
UNA CONCEPCION DEL HOMBRE.

Juan Jesus Monroy Mendoza
UAEM

INTRODUCCION

Haciendo un analisis superficial, pareciera que en Hob-
bes al no haber un “estado intermedio”, y solamente
existir el “estado natural” y el “estado civilizado”, no
queda suficientemente claro de donde surgen las cua-
lidades dionisiacas o apolineas, en términos nietzs-
cheanos, pues se percibe un materialismo mecanicista
que reduce al Hombre a un ser netamente actuante y no
sintiente, teniendo una fuerte repercusion en la ética, el
reconocimiento del “otro” y la identificacion del indivi-
duo como parte de la colectividad.

Pero, tal parece que Rousseau si comprendia la
naturaleza de la relacion indisoluble entre ética y poli-
tica, de aqui que su obra contempla un tratado de ética
que conocemos con el nombre de Emilio y que trascen-
deria tacitamente en su concepcion politica expuesta en
El contrato social.

Cuando Rousseau plantea su concepcion de la
metafora contractualista, considerando un estado inter-
medio, todos los detalles respecto de donde provienen
las situaciones apolineas y dionisiacas quedan sufi-
cientemente esclarecidas, pues como bien lo menciona
Rousseau es en ese estado que el Hombre goza de los
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veneficios de los estados natural y civilizado, es decir,
del instinto y la pasion en conjunto con el orden y la ra-
zon, respectivamente, dando entonces sentido a lo que
comunmente conocemos como lo humano, o al Hom-
bre mismo, pues eso es el Hombre, apolineo y dionisia-
co, pasion y orden, sensibilidad e instinto conjunto de
una razon, contradiccion y complementacion, conflicto
interno, pero también externo, pues al mismo tiempo
surge el contrato, es decir, una relacion con “el otro”
y con lo colectivo, conflicto individuo colectividad.
Pero no como algo tragico, sino como una “condicién
humana™, pues el Hombre no puede habérselas en el
mundo solo, el hombre surge a la par de lo colectivo, el
Hombre es social y es ahi donde surge lo humano, en el
reconocimiento del otro, con una ética. De aqui que no
se puede hablar de politica sin una ética, en el discurso
de Rousseau.

Ante el evidente debilitamiento del vinculo in-
dividuo colectividad contemporaneo, lo que le resta
al Hombre es una soledad “abismal”, que no nos per-
mite mirar mas alld de nosotros mismos; el otro ya no
nos acompana y ha sido desprovisto de un rostro y
por consiguiente invisibilizado indignamente. Pero si
profundizamos mas en la propuesta de Nietzsche ve-
remos la soledad introspectiva puede ir mas lejos que
un narcicismo lastimero, respecto de la introspeccion y

!Es importante hacer la aclaracion de qué se entiende por
condicion humana es entendida en este tratado, pues si bien
evoca a un existencialismo principalmente sartreano, yo simpa-
tizo mas con la concepcion de Erich Fromm, de donde podemos
interpretar que la condicion humana implica el estar excluido
de la naturaleza, como resultado de una razén introspectiva, de
aqui que dicha condicion puede vincularse con la una nocion de
soledad, miedo o incluso angustia.
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la soledad. Retomando la figura de Zaratustra, pues en
esta figura metaforica, simbolo del filésofo ideal nietzs-
cheano hay un retorno al nucleo social, pero hay que
hacer un esfuerzo por encontrar ese camino.

I. LA CRITICA AL MATERIALISMO MECANICISTA
EN HOBBES Y SUS IMPLICACIONES ETICAS

Thomas Hobbes es un filésofo inglés denominado ius-
naturalista?, por consiguiente, ¢l creia que hay una serie
de derechos naturales que todos poseemos. Entonces
podemos inferir que hay una nocién de “derecho natu-
ral”, que se percibe principalmente en el “Leviatan™,
pues ¢l también creia que por medio de la razon el uni-
verso, la cultura y la naturaleza tienen un orden y una
armonia determinada.

Y al respecto se describe que: mientras persiste ese
derecho natural de cada uno con respecto a todas
las cosas, no puede haber seguridad para nadie (por
fuerte o sabio que sea) de existir durante todo el tiem-
po que ordinariamente la Naturaleza permite vivir a
los hombres. (Hobbes 2012, §XVI 75)

Circunstancia que enmarca meritoriamente lo
que se conoce, en Hobbes, como “estado natural”: un
estado donde por la preservacion de la vida propia esta
permitido hacer la guerra contra quien sea.

2Del latin jus naturale, que para Hobbes “es la libertad que
cada hombre tiene de usar su propio poder como quiera, para
la conservacion de su propia naturaleza, es decir, de su propia
vida; y por consiguiente, para hacer todo aquello que su propio
juicio y razén considere como los medios mas aptos para lograr
ese fin.” (Hobbes 2012, §XIV 75)

3 Concretamente en el capitulo XIV De la primera y de la
segunda leyes naturales y de los contratos.
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Entonces, en Hobbes encontramos que todos los
Hombres son iguales respecto de un derecho natural,
pero también intelectivamente, pues el menciona:

En cuanto a las facultades mentales (si se prescinde
de las artes fundadas sobre las palabras, y, en parti-
cular, de la destreza en actuar segun reglas generales
e infalibles, lo que se llama ciencia, arte que pocos
tienen, y aun éstos en muy pocas cosas, ya que no se
trata de una facultad innata, o nacida con nosotros,
ni alcanzada, como la prudencia, mientras persegui-
mos algo distinto) yo encuentro aun una igualdad mas
grande, entre los hombres, que en lo referente a la
fuerza. Porque la prudencia no es sino experiencia,
cosa que todos los hombres alcanzan por igual, en
tiempos iguales, y en aquellas cosas a las cuales se
consagran por igual. (Hobbes 2012, §XIII 71)

Pero también sefiala que “perseguimos algo dis-
tinto”, exaltando la parte liberalista del autor, que re-
conoce el deseo como parte fundamental del Hombre,
asi como también la competencia por alcanzar el objeto
de deseo*, ocasionando discordias, pues “tales recursos
son insuficientes (...) y estdn sujetos a enajenacion y
disminucion.” (Hobbes 2012, §XXIV 71)

#Cuando se menciona “objeto de deseo” es ineludible pen-
sar en Lacan y la famosa referencia “El deseo humano es el de-
seo del Otro”, pero para este trabajo hay que hacer la siguiente
puntualizacion, pues deseo del “deseo del Otro”, implica deseo
de ser objeto del deseo de otro, por consiguiente deseo de re-
conocimiento por parte de otro, en este sentido el deseo no es
una relaciéon con un objeto, sino la relacion con una falta, nue-
vamente una reflexion que nos vincula a la ausencia, soledad, y
que implica al otro.

Por otra parte, el sujeto desea en tanto Otro; o sea, desea
desde el punto de vista de otro.



251

Es por lo anterior que resulta necesario el deno-
minado “pacto de union” y con ello el paso al “estado
civilizado’”. Por consiguiente, el reconocimiento del
otro®, el surgimiento de una ética y la concepcion del
Hombre como ser social, estan dotados de caracteris-
ticas muy peculiares, concretamente en el marco de la
competencia por los recursos materiales y un descon-
trol del deseo, lo que produce una enajenacion mecani-
cista, o como algunos criticos puntualizarian:

El materialismo de Hobbes es un materialismo me-
canicista. Por eso, Marx, comparando a Hobbes con
Bacon, escribia que la materia de Bacon <<sonrie al
hombre con todo su poético y sensual esplendor>>,
mientras que en Hobbes <<la materialidad pierde su
flor y se convierte en la materialidad abstracta de un
geometra>>. (Rosental 1946, 139, 140)

>Del latin estado civitas, que Hobbes interpreta como: “algo
mas que consentimiento o concordia; es una unidad real de todo
ello en una y la misma persona, instituida por pacto de cada
hombre con los demas, en forma tal como si cada uno dijera a
todos: autorizo y transfiero a este hombre o asamblea de hom-
bres mi derecho de gobernarme a mi mismo, con la condicion
de que vosotros transferiréis a ¢l vuestro derecho, y autorizaréis
todos sus actos de la misma manera.” (Hobbes 2012, §XVII
101, 102)

®En este punto cabe aclarar que se entiende por “el otro”, en
este trabajo de investigacion, la concepcion del filosofo lituano
Emmanuel Lévinas, expuesta en su obra E/ Tiempo y el Otro:
“el Otro, como rostro que me interpela y restituye, no es mera
representacion y mismidad, sino por el contrario, hay en €l la
presencia ausente de la idea de infinito, que me ordena y que
lo hace incapaz de ser sometido por mi.” Confréontese (Lévinas
1993, 20-24)
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En suma, en Hobbes podemos encontrar un ma-
terialismo determinista, que condiciona al Hombre sin
considerar el aspecto metafisico-teoldgico del mismo.
La mencionada omision queda plasmada en el siguien-
te fragmento del Leviatan: “Y los que investigan poco
o, simplemente, no investigan en las causas naturales
de las cosas, tienen inclinaciéon a suponer e imaginar
varias clases de fuerzas invisibles.” (Hobbes 2012, §XI
61, 62)

Analizando la postura de Hobbes encontramos
uno de los grandes peligros de la modernidad, reducir
al Hombre a Uinicamente la porcion formal de su acon-
tecer, despreciando su parte sensible e instintiva, como
se muestra en el siguiente fragmento:

Resulta evidente que la cosa vista se encuentra en una
parte, y la apariencia en otra. Y aunque a cierta dis-
tancia lo real, el objeto visto parece revestido por la
fantasia que en nosotros produce, lo cierto es que una
cosa es el objeto y otra la imagen o fantasia. Asi que
las sensaciones, en todos los casos, no son otra cosa
que fantasia original, causada, como ya he dicho, por
la presion, es decir, por los movimientos de las cosas
externas sobre nuestros ojos, oidos y otros organos.
(Hobbes 2012, §15)

Es evidente, en esta cita, cierto tinte platonico,
pues se percibe un desprecio al cuerpo y una adoracion
por la sustancia y si bien se reconoce un empirismo, se
intuye que es algo de lo cual debemos cuidarnos. Aun-
que Hobbes pretende versar sobre politica, no puede
desprenderse del gran problema que inaugura el perio-
do moderno con René Descartes, me refiero al proble-
ma de la certeza.
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Ya mas avanzado el discurso del Leviatdan, Hob-
bes retomara este asunto, resumiendo su postura mate-
rialista afirmando que “Todo lo que es real es material,
y lo que no es material no es real”. (Hobbes 2012, Ca-
pXXI p58)

1.1 UNA NOCION DE HOMBRE EN EL
PENSAMIENTO DE HOBBES

El Crudo Pensamiento de Thomas Hobbes toma una
version cruel del ser humano. “Cada hombre es enemi-
go de cada hombre” (Hobbes 2012, §XIII 73), en esta
lucha por los recursos limitados; Hobbes deja claro que
el Hombre en libertad natural no es capaz de progresar,
no hay lugar para el mejoramiento, debido a que no hay
seguridad.

El afan de lucha se origina en la competencia. La
pugna de riquezas, placeres, honores u otras formas
de poder, inclina a la lucha, a la enemistad y a la gue-
rra. Porque el medio que un competidor utiliza para
la consecucion de sus deseos es matar y sojuzgar, su-
plantar o repeler a otro. (Hobbes 2012, §XI 56)

Hobbes cree fervientemente que el camino meca-
nicista del Hombre es ser enemigo de su projimo, en el
estado natural, y termina renegando de aquellas cuali-
dades que nos provee el estado natural, aquello a lo que
Nietzsche denominard lo “dionisiaco”.

Pero, por otro lado, aunque no muy evidente en
el Leviatan, a comparacion con lo expuesto en El con-
trato social de Rousseau, Hobbes defiende parte de lo
dionisiaco en su intento por exaltar la importancia del
estado civilizado, como se muestra en la siguiente cita:
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Y en el amor a las artes. El afan de saber, y las artes
de la paz inclinan a los hombres a obedecer un poder
comun, porque tal deseo lleva consigo un deseo de
ocio, y, por consiguiente, de tener la proteccion de
algun otro poder distinto del propio. (Hobbes 2012,
§XI 56)

Hobbes considera que es en el estado civilizado
donde pueden surgir las artes, la cultura y la paz, pero
lo anterior entendido meramente como un orden, apo-
lineo, si queremos seguir interpretandolo a partir del
marco conceptual nietzscheano, por lo que termina ha-
ciendo apologia ingenua de lo que conlleva el estado
civilizado, ingenua pues no se da cuenta de que las ar-
tes, la cultura y la filosofia, son todas manifestaciones
que comprenden tanto de la porcion pasional e instin-
tiva, como del orden provisto por la razon, conjuncion
que implica la contradiccion complementaria que es el
Hombre.

La perspectiva de Hombre desde este primer mo-
mento, del contractualismo moderno, nos muestra un
ser humano que no siente un compromiso con lo co-
lectivo, sino que esta en una busqueda de un espacio
seguro, pues ante la incapacidad de poder habérselas en
el mundo solo, recurre al pacto de union y acepta ceder
su libertad a cambio de garantizarse su supervivencia.
Pero esto cambia bastante en la concepcion de Jean-
Jacques Rousseau, quien no sélo se ocupara de versar
sobre politica en E/ contrato social, sino que también
trataria de reivindicar la nocién de Hombre como ser
social, a través de su estudio de ética el Emilio, brin-
dandonos una perspectiva mas humana del Hombre
desde el discurso contractualista.
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I1. UNA ETICA EN ROUSSEAU, EL RESULTADO DE
UNA DILUCIDACION (EXPERIENCIA) DIVINA

En el libro 7V del Emilio se aborda la idea de la Na-
turaleza como Orden, en la forma de un sistema de
creencias religiosas que, comunmente se acepta, son
las del autor. Pero, “Rousseau estd menos interesado en
demostrar la existencia de Dios que en analizar sus atri-
butos, pues es en ellos donde se encuentran grabadas
las leyes fundamentales de la Creacion.” (Dominguez
2018, 27)

Por consiguiente, el presente trabajo pretende
mas bien seguir la linea de investigacion propuesta
por Robert Sapemann’ y los estudios transformados en
Lecciones de Louis Althusser®, los cuales sugieren que
“...en realidad es la dimension metafisica del concepto
de naturaleza la que interesa mas a Rousseau, y que es
a partir de ella que puede encontrarse un hilo conductor
que atraviesa todo su pensamiento.” (Dominguez 2018,
26, 27) Desde esta perspectiva, Naturaleza y Orden
tienen una fuerte carga teoldgico-religiosa y esto nos
permite ver que “el interés real de Rousseau es estable-
cer un vinculo entre el Orden y la naturaleza humana.”
(Dominguez 2018, 28) Es decir, un vinculo Hombre-
Dios semejante al del discurso de Santo Tomas:

... contemplando a Dios en sus obras y estudiandolo
por aquellos atributos suyos que me importaba cono-
cer, he llegado a entender y aumentar gradualmente
la idea imperfecta y limitada al principio que me ha-

’Principalmente en su texto denominado Rousseau, ciuda-
dano sin patria, (2008) Centro de Estudios Politicos y Consti-
tucionales, Madrid.

& Althusser, Louis (1972) Lecciones sobre Rousseau, Nueva
Vision, Buenos Aires.
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cia de ese ser inmenso. Mas si esa idea se ha vuelto
mas noble y mayor, también es menos proporcionada
a la razon humana. A medida que me aproximo en
espiritu a la eterna luz, su resplandor me deslumbra,
me turba, y me veo forzado a abandonar todas las
nociones terrestres que me ayudaban a imaginarla.
(Rousseau 2012, §IV 451)

El vinculo Hombre-Dios en Rousseau, posible
gracias a la experiencia Divina, es una concepcion muy
similar a la definicion de ley natural’en Tomas de Aqui-
no que considera la participacion de la ley eterna en el
ser racional. (Aquino 1979, 636) Por consiguiente, la
ley natural en Santo Tomas es resultado conjunto entre
ley eterna y ley humana:

El cambio de la ley natural puede concebirse de dos
maneras. Primero, porque se le aiiade algo. Y en tal
sentido nada impide que la ley natural cambie, pues
de hecho son muchas las disposiciones utiles para la
vida humana que se han aniadido a la ley natural, tan-
to por la ley divina como, incluso, por las leyes huma-
nas. (Aquino 1979, §94 632)

Pues como expone la cita de la Suma teoldgica,
la ley natural es un conjunto de “principios morales”
basicos arraigados en la naturaleza que pueden ser co-

°Confrontese: Tomas de Aquino, Suma de teologia, I, ¢.93,
a.1 (en C. Fernandez, Los filosofos medievales. Seleccion de
textos, 2 vols., BAC, Madrid 1979, vol. 2, p. 636). << Asi como
la razén de la divina sabiduria -en cuanto todas las cosas han
sido creadas por ella- tiene cardcter de arte, de ejemplar, de
idea, asi esa misma razon de la sabiduria divina, en cuanto
mueve todas las cosas hacia su debido fin, tiene caracter de ley.
Y, segun esto, la ley eterna no es otra cosa que la razén de la
divina sabiduria en cuanto dirige todos los actos y movimien-
tos.>>
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nocidos mediante la razon. De esta viene la nocion de
bien en Aquino: Pues, “la ley no es mas que una pres-
cripcion de la razon, en orden al bien comun, promul-
gada por aquel que tiene el cuidado de la comunidad.”
(Aquino 1979, §90A4 633)

En este sentido, podemos deducir que hay una si-
militud ineludible entre Rousseau y Aquino, en tanto
que consideran a la experiencia Divina como la posibi-
lidad de deduccion de un orden moral que es cognosci-
ble mediante el ejercicio racional, como se muestra en
la siguiente cita:

iConciencia! jConciencia! Instinto divino, inmortal y
celeste voz, guia seguro de un ser ignorante y limi-
tado pero inteligente y libre; juez infalible del bien
y del mal, que hace al hombre semejante a Dios, tu
eres quien hace la excelencia de su naturaleza y la
moralidad de sus acciones, sin ti, no siento nada en
mi que me eleve por encima de los animales salvo el
triste privilegio de perderme de error en error con la
ayuda de un entendimiento sin regla y de una razon
sin principio. (Rousseau 2012, §IV 460)

Rousseau nos propone un modelo de identifica-
cion con “el otro” a partir de aquello de donde surge
lo humano y esto, para autores como Dominguez, es
donde radica la gran importancia de la reflexion de
Rousseau al “haber desentrafiado el problema de la
naturaleza humana, por haber introducido matices que
rompieron con la tradicién iusnaturalista y por haber
puesto al hombre de cara a su desarrollo, a su aprendi-
zaje y a su historia, por haber pasado del mecanicismo
a la experiencia religiosa.” (Dominguez 2018, 30)

Y que permite rastrear en la nocion de lo Divino
una serie de caracteristicas que impactan en la concep-
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cion de una ética y de un Hombre desde la perspectiva
de Rousseau.

Que Rousseau considere a la ética nos indica que,
si la ética es la encargada de regular el comportamiento
del Hombre con su préjimo, en la concepcion de Rous-
seau, el Hombre se separa del resto de los animales y
del estado natural gracias al mutuo cuidado, en una re-
lacion indisoluble con lo colectivo. Por consiguiente,
resulta interesante ver que, en la actualidad y en la so-
ciedad mexicana, los problemas como el narcotrafico y
la corrupcion son causa de un debilitamiento del vincu-
lo “individuo-colectividad”, donde el deseo, impulsa-
do por una ideologia predominante de corte capitalista,
nos hace actuar de una manera mecanicista, olvidando
aquello que desde la perspectiva de Rousseau nos hizo
humanos, es decir una ética y por consiguiente ese con-
trato de mutuo cuidado con “el otro”. En el siguiente
apartado se aborda este planteamiento con mayor de-
tenimiento.

I1.1 LA IMPLICACION DE UNA ETICA EN LA
NOCION DE HOMBRE PARA ROUSSEAU

En la metéfora del contractualismo moderno nos encon-
tramos con dos momentos de transformacion y cambio
muy evidentes. El primero de ellos, es el momento que
Thomas Hobbes denomina como “pacto de union” don-
de surge la colectividad con la finalidad de sumar las
fuerzas y de este modo poder sobreponernos al caos
imperante y asi salvaguardar la vida, cuidandonos los
unos a los otros; encontrando por primera vez un “lu-
gar seguro”’, al mismo tiempo que también surge el ser
humano como tal, Pues en la interpretacion de Jean-
Jacques Rousseau no solo existe el “estado natural” y
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el “estado civilizado” sino también un “estado interme-
dio” en el cual el Hombre goza de los beneficios de los
dos anteriores, es decir, tanto de sus instintos naturales,
como del orden provisto por la razon respectivamente
suministrados por los dos estados segiin Hobbes. Y es
en ese momento que surge el Hombre como lo conoce-
mos, en la dualidad de ser sensible y racional, como lo
menciona también Carmen Demarquez: pues para ella
el Hombre “no se ha consumado en el estado ‘puro’ de
[la] naturaleza [del hombre], por lo que se puede afir-
mar que lo humano en su plenitud no estd aiin presente
en ¢I” (Demérquez 2006, 108). Por lo tanto, en el esta-
do intermedio no solo surge el Hombre, sino también lo
humano, es decir: una ética, una politica, una sociedad,
entre otras, pero también la necesidad de un “espacio
seguro’.

Lo cual nos lleva a un segundo momento y al
pensamiento de John Locke, quien centra su reflexion
y enfoca la metafora del contractualismo en la expli-
cacion del surgimiento de la propiedad privada y de la
necesidad de que el estado pueda garantizarnos la pre-
servacion de la misma.

Desde esta perspectiva, que nos brinda la metafo-
ra del contractualismo moderno, es interesante analizar
el devenir del Hombre, desde el aqui planteado como
surgimiento de lo humano, de la mano de la colecti-
vidad; de ser un humano habitante del mundo libre, a
ser ahora alguien que viene acompanado de la promesa
del cuidado mutuo y del bienestar del “otro”, pero que
paso a ser un individuo y un ciudadano encadenado al
contrato y a las reglas; reducido a un individualismo
mediatizante que no ve mads alla de sus propios intere-
ses y circunstancias donde el “otro” se vuelve un medio
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para llegar a un propio fin, en una pérdida del sentido
teleoldgico de lo humano y del Hombre.

III CONCLUSIONES GENERALES

El presente trabajo tiene como finalidad, en primera
instancia, reivindicar la metafora del contractualismo
moderno, que si bien es el fundamento del liberalismo y
por consiguiente de una postura capitalista que media-
tizd al Hombre hasta llegar a la “unidimensionalidad”
consumista como lo describe Herbert Marcuse, durante
la segunda mitad del siglo pasado; pero con la perspec-
tiva que este trabajo de investigacioén brinda, también
se puede mirar que desde las primeras concepciones de
Hobbes y Rousseau, principalmente, puede encontrarse
la necesidad de una ética que, aunque tacita, nos brinda
una perspectiva del Hombre, de lo humano y del indi-
viduo contemplando un fin teleoldgico. Mirando al otro
como alguien diferente de mi, pero necesario para mi
realizacion, en una relaciéon de mutuo cuidado y, aun-
que coercitivo en el caso del Leviatan, de respeto.

En general considero este trabajo como el pri-
mer paso en un proceso para visibilizar que los grandes
problemas de las sociedades, por lo menos a nivel La-
tinoamérica, como pueden ser el narcotrafico y la co-
rrupcioén, asi como los derivados de estos mismos, son
problemas que atafien al filosofo y mas concretamente
son problemas éticos, derivados del debilitamiento del
vinculo individuo-colectividad y por la omision de la
consideracion de la dimension metafisico-teologica.

En una sociedad donde predomina un pensamien-
to neoliberal que se transmite a través de una ideologia
perfectamente mimetizada, no hay una critica real, sino
que parece que el poder es ese monstruo “que todo lo
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engulle”, refiriéndose al Leviatan, digiriendo y asimi-
lando todos los otros discursos. Esto resultado de la
globalizacién y la intercomunicacion que vivimos ac-
tualmente con el fuerte crecimiento de la internet, las
redes sociales, entre otras. Lo anterior dando origen a
lo que Jos¢ Rafael Hernandez Arias, denomina como
“<<superleviatdn>> construido a partir de acuerdos y
pactos entre todos los actores internacionales” (Arias
2010, 21), imponiendo esa “voluntad global”, que esta
muy lejos de ser el concepto de “voluntad” del cual
versd magistralmente Hegel, sino mas bien, lo que
yo denomino como una ‘“voluntad ideologizada”, una
falsa voluntad que resulta ser una imposicidon que no
respeta lo diferente, que no acepta la critica y que es
totalizadora y homogeneizante, pues sirve al poder y
mas concretamente a la vertiente econdémica del poder
y que retomando la nocidon hegeliana, en lugar de libe-
rar, somete y condiciona el acto del individuo.

Por lo anterior, podemos concluir que el indi-
viduo se encuentra desposeido de la dignidad que le
brindaba lo humano, pues estd falsamente guiado por
una “pseudovoluntad” que lo aleja de la dignidad que
implica su relacion con el otro, lo hace un ser insen-
sible, un autémata actuante, que no es capaz de cues-
tionarse para qué se levanta todos los dias a hacer la
misma labor, exactamente de la misma manera por mas

] a voluntad es expuesta por Hegel, principalmente, en la
introduccion de los Fundamentos de La filosofia del derecho.
De donde se debe entender que la nocion “libertad” hegeliana
es producto de la voluntad, como bien lo menciona Jesus Ez-
querra Goémez en su articulo La voluntad libre en Hegel, don-
de se lee: “Segtin Hegel la voluntad, en tanto que conciencia
practica, crea su objeto. Por eso puede reconocerse en él. Esa
creacion es la libertad.” (Gomez 2009, 15)
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de la mitad de su vida. El individuo esta en crisis, pues
ha olvidado que el reconocimiento de uno mismo se
logra a través del reconocimiento del otro, como bien
lo menciona Carlos Cullen, cuando nos habla de la
interpelacion ética. El1 Hombre que estamos viviendo
actualmente, es el resultado del modelo capitalista de
la educacion por competencias, por tanto, un individuo
que ve “al otro” como el enemigo a vencer y no como
aquel de quien cuidar. Es decir, “el otro” es percibido
como el medio para llegar a un fin. Perdiéndose en esta
relacion todo fin teleologico colectivo, generando una
cultura mediatizante que valora al capital por encima
de lo humano, Generando el debilitamiento del vinculo
“individuo-colectividad”.

El mismo alejamiento o rechazo de lo colecti-
vo es protagonista en muchas ocasiones de la obra de
Nietzsche, presente de muchas maneras, como lo hace
evidente Michel Foucault visibilizando la postura vita-
lista del filésofo aleman, pero también la indudable des-
confianza que Nietzsche tiene para “lo humano”, que es
entendido por el filésofo francés como una “interpreta-
cion condicidnate”, sea esta la sociedad, la politica, el
poder, la economia, entre muchas otras. Que justifican
la postura de rechazo simbolizada en el aislamiento in-
trospectivo de Zaratustra, donde un analisis superficial
nos hace cuestionarnos si los encuentros sociales tien-
den a mejorar la vida del Hombre, o por el contrario,
terminan por inhibir su desarrollo humano. Pues dice el
texto de Nietzsche: “jQue mis animales me guien!, he
encontrado mas peligro entre los hombres que entre los
animales, (...) peligrosos son los caminos que recorre
Zaratustra.” (Nietzsche 1966, 146) cita que plasma la
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“sospecha” de la que hablard después Foucault en su
famoso texto: Nietzsche Freud y Marx, de donde se ex-
trae el siguiente fragmento:

“Yo me pregunto si no se podria decir que Freud,
Nietzsche y Marx, al envolvernos en una tarea de in-
terpretacion que se reflejaba siempre sobre si misma,
no han constituido alrededor nuestro, y para nosotros,
esos espejos de donde nos son enviadas las imagenes
cuyas heridas inextinguibles forman nuestro narcisis-
mo de hoy dia.” (Foucault 1967, 8)

Pero en la figura de Zaratustra encontramos un mo-
mento de ascenso metaforico, que pudiéramos iden-
tificar burdamente con un “mejoramiento” o el “cui-
dado de si”, pero posterior también hay un descenso,
el retorno a lo colectivo y que también es parte del
mismo proyecto de “mejorar”, Zaratustra se da cuenta
que el proyecto de transformacion no es el fin teleo-
l6gico del hombre, sino que el felos del hombre es
una ética, cuidar del otro, en un “eterno retorno” de
ascenso y descenso.

El eterno retorno en Nietzsche es otra posibilidad
de interpretacion de la alteridad y de una relacion ética
de cuidado mutuo con el otro. Por eso, a pesar del pe-
simismo nietzscheano, hay en Zaratustra la esperanza
de la rehabilitacion del vinculo individuo colectividad,
simbolizada en el “retorno” al nticleo social en la obra
de Zaratustra.
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RESUMEN:

El presente trabajo pretende plantear una nocién de
Hombre partiendo de la metafora del contractualismo
moderno, concretamente en Thomas Hobbes y en una
comparacion con la postura de Jean-Jacques Rousseau,
situacion que permitira ver la perspectiva desde una
postura netamente materialista y el cambio a una postu-
ra que considera la dimension metafisico-teologica des-
de un iusnaturalismo, y la relevancia de dicho contraste
para la concepcion del Hombre moderno, exaltando la
importancia del concepto de “estado intermedio”, pre-
sente en E/ contrato social de Rousseau, asi como el
vinculo indisoluble entre individuo y colectividad, que
actualmente se encuentra en crisis en nuestra sociedad
mexicana contemporanea.

ABSTRACT:

This paper aims to vindicate the metaphor of contrac-
tualism, evidencing that in Thomas Hobbes, since there
is no “intermediate state”, and only the “natural state”
and the “civilized state”, it is not sufficiently clear whe-
re the Dionysian or Apollonian qualities arise from. , in
Nietzschean terms, since a mechanistic materialism is
perceived that reduces human being to a clearly acting
and non-sentient being, having a strong repercussion
on ethics, the recognition of “the other” and the identi-
fication of the individual as part of the community. But
Rousseau did understand the nature of the indissoluble
relationship between ethics and politics, which is why
his work includes a treatise on ethics that we know by
the name of Emilio and that would tacitly transcend his
political conception exposed in The Social Contract.
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El libro retine diversos ensayos desde el recinto humanista, bajo la
configuracion actual de una crisis existencial del mundo, y desde el
cuestionamiento de objetivos, fines y valores humanos; ademas de
deliberar sobre las relaciones ser humano-naturaleza, e individuo-co-
munidad, haciendo notar la necesidad de reflexionar a partir de las
humanidades: filosofia, historia y literatura, para una sociedad en
crisis, € intentando contribuir a una cosmovision centrada en el ser
humano analizando sus acciones y creaciones de manera critica;
pensando y cuestionando la posibilidad del futuro de la humanidad.




