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PRESENTACION

En esta ocasion, Pensamiento Novohispano 23 cuenta con 17 colaboraciones
que se ubican dentro del periodo colonial y se encuentran distribuidas de
la siguiente manera: 8 relativas al siglo xv1, 2 al siglo xviry 7 al siglo xviIr.

Si nos preguntamos cual es la razén que nos mueve a continuar
investigando y reflexionando sobre asuntos del periodo colonial, posible-
mente reconoceremos la importancia y trascendencia de los hechos his-
toricos acontecidos y su impacto en el campo de la educacién formal de
los estudiantes de Humanidades, asi como la difusion de estas tematicas
a nivel social. En suma, podemos reconocer que rastrear nuestro pasado
histdrico-cultural nos brinda la oportunidad de una mejor y mas amplia
comprension de nuestro presente.

Los trabajos de investigacion contenidos en este libro se organi-
zan cronoldgicamente en los siglos xvI, xvII y xvIiL. Los estudiosos a
cargo de las investigaciones ofrecen, tanto a especialistas como al publico
en general, una visién mas amplia y rica del periodo colonial, con el fin
de contribuir a la posibilidad de analisis y discusion.

A modo de ejemplo, haré alusiéon, de manera general, a algunos
personajes sobresalientes sobre quienes encontramos trabajos en este nu-
mero 23. El fraile dominico Bartolomé de las Casas, el franciscano Bernar-
dino de Sahagun, los jesuitas Diego José Abad y Francisco Xavier Alegre,
amén de la presencia de algunos autores no muy conocidos, pero no por
ello menos importantes en el desarrollo de la cultura de esa época. Ade-
mas de estos autores, los temas aqui abordados nos ofrecen una vision
de la diversidad de preocupaciones e intereses que rodeaban el ambito
cultural de esa época. Tenemos, por ejemplo, la representacion del indio
en las crénicas del siglo xv1; estudios sobre las condiciones que favorecie-
ron la designacion de las cabeceras de doctrina en el Valle de Toluca; el
imaginario colectivo acerca del Purgatorio; el arte y religiosidad en una



Noé Héctor Esquivel Estrada

comunidad de Atlacomulco del Estado de México y un estudio acerca de
una epidemia que marco el ocaso del periodo novohispano.

Como en numeros anteriores, extiendo mi agradecimiento a los
colegas aqui presentes por su interés y entusiasmo por el periodo colo-
nial, mismo que hace posible continuar con esta publicacion; sus aporta-
ciones nos enriquecen. Mi gratitud y reconocimiento a todos.

Noé Héctor Esquivel Estrada
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EL SABER SOCIAL Y JURIDICO
DE BARTOLOME DE LAS CASAS
N4
78N
Napoleén Conde Gaxiola
Escuela Superior de Turismo-Instituto Politécnico Nacional

napoleon_conde@yahoo.com.mx

Introduccion

En el presente trabajo me propongo reflexionar sobre las ideas y el que-
hacer juridico y religioso del dominico sevillano Bartolomé de las Casas,
con el proposito de visualizar su concepcion de la politica, la sociedad, la
cultura y el mismo derecho. La reflexién sobre su pensamiento la pretendo
formular desde la dptica de la hermenéutica analdgica, entendida como la
ciencia y el arte del texto y de la interpretacion, tal como ha sido expresada
por el filésofo mexicano Mauricio Beuchot Puente.

A mi juicio, esta propuesta nos ayuda a comprender la esencia de
las ideas del defensor de los indios para aproximarnos a sus conceptos
y tematicas. En este orden de ideas, abordaremos sus topicos centrales
sobre el derecho, con el espiritu de acercarnos a una fundamentacién
interpretacional —desde nuestra parte— capaz de esquivar la perspectiva
univocista y, de cierta manera, las posiciones unidimensionales, asociales
y ahistdricas tipicas del normativismo absolutista y el relativismo equivo-
cista tipico de la época actual.

Partimos del horizonte conceptual del conocimiento social, conce-
bido como el dispositivo teérico y metodolégico que nos permite conectar
la sociedad con el derecho. En ese sentido, Bartolomé es considerado como
un pensador de vanguardia capaz de estructurar un discurso pertinente li-
gado a su praxis social. Su cuerpo conceptual circula no sélo en la filosofia
en general sino también en la filosofia social, como sucede con los derechos

13



Napoleén Conde Gaxiola

naturales, la naturaleza humana, la sociedad, la cultura, el bien comtn, la li-
bertad, la comunidad y la justicia. Nuestro autor se yergue como precursor
de la filosofia del derecho, asi como de la filosofia social y politica, pues re-
toma sus topicos de mayor relevancia. También podemos sefialar el hecho
de que es un auténtico fundador —tres siglos antes— de la llamada socio-
logia juridica, dadas sus observaciones sobre la equidad, la ley, la sociedad
y el derecho mismo.

Desarrollo

La ideologia juridica, societal y comunal de nuestro autor constituye uno
de los momentos estelares para la produccion de ideas, principios y leyes
que nos ilustran para realizar una praxis adecuada en el contexto de la
formacion social mexicana. Es obvio que su pensamiento pertenece a una
tradicidn clasica en la que el horizonte aristotélico’ y aquinista* tienen un
lugar primordial para constituir un mundo decente y amable. A medio
milenio de su presencia fisica e intelectual nos percatamos de su validez
cognitiva, ética, ontoldgica y antropoldgica

El derecho, como tal, aparece en la Roma clasica con la juris-
prudencia, asi como su referencia con lo que hoy se entiende como co-
munidad y sociedad. Durante la Edad Media es analogado con el bien
comun y una vision teoldgica. En la modernidad lo entendemos como
aquel proceso histoérico posterior a la Edad Antigua y medieval, llegan-
do hasta la época presente, donde aparece la concepcion hermenéutica,
antropoldgica y societal del fenémeno juridico. También observamos la
existencia de la sociologia juridica. Esta ultima fue fundada por el socio-
logo aleman Eugen Ehrlich hace mas de una centuria, con el objeto de
establecer un vinculo mas notorio entre el derecho y la sociedad en la

' Cfr. Aristoteles, Etica Nicomdquea. Etica Eudemia. Gredos, Madrid, 1998.
2 Cfr. Tomas de Aquino, Summa Theologica. Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1959.
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que estd inmerso.* Tal sociologia se manifiesta de manera abierta y radi-
cal contra el positivismo al distanciarse del formalismo, de la coaccion,
de las normas vy, en consecuencia, proponer un derecho vivo. Ehrlich
y su compaifero, Hermann Kantorowicz fundan en Alemania el movi-
miento del derecho libre, basado en la libre asociacion, la autonomia y
la defensa de la equidad.* Ambos proponian la creaciéon de una nueva
sociologia juridica.

Cuatro siglos antes, Bartolomé realizé una concepcion similar del
derecho, al cuestionar la existencia de un derecho unidimensional basado
en la ley, al formular que se puede prescindir de la norma si un caso con-
creto lo amerita. Es un critico de la interpretacion monosémica que tinica-
mente se refiere a la hegemonia del derecho canénico y, en especial, de los
diversos derechos del imperio espafol. Bartolomé comienza, a principios
de la modernidad, la filosofia y la sociologia del derecho, aunque no la lla-
ma asi. Por eso afirmamos que es un destacado precursor de tales saberes.

El pensador francés Augusto Comte es el fundador de la nocién
de sociologia, en el afio de 1839, al enlazar el término de sociedad desde la
lengua latina socius y logia en griego. En ese sentido, Bartolomé nos acer-
ca a un marco conceptual innovador. El ejemplo concreto es el caso de
los derechos humanos, sin llamarlos literalmente asi. Sobre tal tematica,
Mauricio Beuchot sefala lo siguiente:

Las Casas funda los derechos del hombre (como toda la ley natural)
en la naturaleza humana. El ser humano, por su naturaleza racional,
superior a la de los demas seres de este mundo, tiene una dignidad
que le hace acreedor a ciertos derechos que le son connaturales e ina-
lienables. Tal dignidad respondia, en el nivel filoséfico u ontologico, a
la naturaleza racional y volitiva del hombre; mientras que en el plano teo-
légico provenia de la creacidn por parte de Dios, quien en la Sagrada
Escritura se proclamaba padre de todos. De esa paternidad de Dios,

3 Cfr. Eugen Ehrlich, Grundlegung der Soziologie des Rechts. Dunker und Humblot, Berlin, 1967.
4 Cfr. Herman Kantorowicz, Rechtswissenschaft und Soziologie. Verlag, Karlruhe, 1962.
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la cual abarcaba a todos los hombres de la misma manera, resultaba la
igualdad de todos los miembros de la especie humana.’

Asi, vemos que el hermeneuta mexicano argumenta en el sentido de Bar-
tolomé sobre la invencién de los derechos humanos. Igual sucede con
la llamada filosofia social y juridica, al generar conceptos propios de di-
cho saber, como sucede con la racionalidad, la naturaleza humana y la
justicia. El hecho de que no se mencionen a nivel metonimico algunas
disciplinas no significa que a nivel de contenido no existan, incluso con
denominaciones diferentes. De ahi que la existencia de una filosofia de
los derechos subjetivos pueda concebir una nueva conceptografia, inclu-
so fundamentada por autores diversos.

En ese sentido, me parece pertinente reflexionar sobre el caracter
general del pensamiento de Las Casas, tomando como base las contribu-
ciones mas relevantes en el campo del derecho. Si por saberes del derecho
entendemos la conexion dialéctica y analdgica entre sociedad, equidad y
lo justo al interior de una formacién social determinada, su pensamien-
to ha sido, histéricamente relevante, al ser uno de los precursores de la
jus-sociologia tres siglos antes que Max Weber, Emile Durkheim, Herbert
Spencer y otros. Por consiguiente, utilizd sus ideas para salir en defensa
y proteccion de los derechos subjetivos de los seres humanos de aque-
lla época. Incluso es un pionero de lo que hoy se denominan derechos
humanos; aunque no los llama asi. Acostumbrado a un mundo racista,
excluyente, antiplural y violento, sale a la defensa de los indios frente a las
posturas colonizadoras.

Las Casas tiene una postura critica, ya que adopta una teoria y
practica del ser humano sumamente avanzada y de caracter pauperond-
mico, en la que los pobres ocupan un espacio primordial. En esa via, se
puede considerar una doctrina societal pistica, elpidica vy filica, es decir,
configurada por la fe, la esperanza y el amor. Defiende una justicia de

5 Mauricio Beuchot, Filosofia y derechos humanos. Siglo xx1, México, 1996, p. 70.

16



Pensamiento Novohispano 23
El saber social y juridico de Bartolomé de las Casas

caracter profético, ubicada en una normatividad teonémica o ley natu-
ral y divina; debido a ello, les otorga un papel central a las victimas. Su
pensamiento y accion lo convierte en un ser humano fundamentalmente
personalista y comunitarista; a su vez, le asigna una gran relevancia a la
facticidad, ya que no es un sujeto anclado de manera inmdvil y contem-
plativa a la teoria, sino, esencialmente al ser practico que debe ofrecer
un testimonio al finalizar su existencia sobre la legitimidad de su vida;
eso implica un autobalance sobre su historia misma, sintetizada de la si-
guiente manera: “Porque todo fiel cristiano, debe dar testimonio de si
mismo al tiempo de su fin y muerte cuanto en si fuere con la gracia de
Dios.”® En este contexto, las preguntas indicadas podrian ser: ;cual fue tu
relacion ante el poder?, ;a qué grupo social apoyaste?, ;practicaste el bien
o el mal?, ;qué papel tenia el dinero en tu vida?, y otras mas.

Sin duda alguna, Bartolomé es un paradigma insustituible del an-
ticolonialismo ya que su contribucién se puede ubicar no sélo en la antro-
pologia juridica sino, especificamente, en la filosofia del derecho. Lo que
ahora se presenta como el horizonte conceptual de tal saber, como sucede
en el plano de los derechos humanos, la politica, la cultura, la legalidad,
la justicia, la comunidad, el pluralismo, el igualitarismo, las formas de go-
bierno, el derecho, la religién, la naturaleza humana y la idea de sociedad
son abordados de manera magistral por nuestro autor. Sobre esto, dice
Mauricio Beuchot: “En todo ello acumula una gran riqueza tedrica de la
filosofia tomista y del humanismo, asi como una gran riqueza empirica
obtenida de sus experimentos sociales en el Nuevo Mundo. Toda su vida
estuvo dedicada a esta lucha doctrinal y practica””

Tal como lo indica Beuchot, su obra y practica estuvieron marca-
das por su congruencia entre el ser y el deber, ejerciendo no unicamente
como un autor individualista, sino fundamentalmente como un militante
que lucha a nivel factico, empirico y en los hechos concretos. Su vida, ale-

¢ Bartolomé de las Casas, Opuisculos, cartas y memoriales. Biblioteca de Autores Espaiioles,
Madrid, 1958, p. 540.
7 Mauricio Beuchot, Historia de la filosofia en el México colonial. Herder, Barcelona, 1996, p. 62.
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jada de la corrupcion e instalada en la sencillez, es un ejemplo tipico de
un modelo de existencia coherente y consistente orientada a la busqueda
del bien. Un ejemplo de ello ha sido la defensa de los indigenas frente los
intelectuales y politicos de la corona espafiola.

El dominico ha sido un representante del jusnaturalismo analé-
gico, ya que busca la mediacidn, el consenso y la proporcién, alejandose
de las tendencias absolutistas tipicas del inicio modernista y de las co-
rrientes equivocistas de la escuela llamada Jurisprudencia Elegante. Junto
a Francisco Vitoria, Domingo de Soto y Vasco de Quiroga integra una
vision diferente y alternativa en el disefio de un derecho natural de nuevo
tipo. El dice lo siguiente:

El derecho natural es comun a todos los hombres del mundo, y entre
todas las gentes poco mds o menos siempre se hallara, como se dice
en el decreto, distincion 1: Ius naturale est commune omnium natio-
num, etcétera. [...] No es otra cosa derecho de gentes sino algin uso
razonable y conveniente al bien e utilidad de las gentes, que facilmente
cognoscen por la lumbre natural, y en ¢l todos consisten como en cosa
que les conviene, como las justas conmutaciones, compras y ventas y
otras semejantes necesarias, sin las cuales los hombres unos con otros
vivir no podian.®

Una muestra de su rechazo al mal es observable de manera constante en
su pensamiento y accién: “Asi que todo linaje de los hombres cuanto a
su creacion y a las cosas naturales son semejantes, y ninguno nace ense-
fando, y asi todos tenemos necesidad de a los principios ser de otros que
nacieron primero guiados y ayudados™?

Tal defensa de los principios, por encima incluso de las leyes, ma-
nifiesta su alejamiento de un derecho legalista negador de la naturaleza
humana, la ética y la propia axiologia. De hecho es un antecedente de la

8 Bartolomé de las Casas, Tratados. T. 11, FCE, México, 1965. pp. 1069-1071.
o Cfr. Bartolomé de las Casas, Apologética historia sumaria. UNaM, México, 1967.

18



Pensamiento Novohispano 23
El saber social y juridico de Bartolomé de las Casas

lucha contra el legicentrismo, al oponerse a la coaccion y al imperio de la
fuerza. Asi las cosas, su obra abordara los diversos modelos de sociedad,
derechos naturales, los métodos de investigacion, la cultura juridica, los
conceptos de derecho y de sociedad, la estructura del estado, la democra-
cia, la soberania y el pluralismo juridico. Es clara nuestra posicion respec-
to a las aduanas y fiscalias del conocimiento. A nuestro juicio, las fronteras
epistemoldgicas, conceptuales y tematicas, impiden llegar a la esencia de
las cosas. Es obvio que los saberes y disciplinas tienen su propio objeto,
marca y orientacion, pero es necesario dejar atras la unidimensionalidad
por su caracter monosémico, descriptivo y absolutista. Las Casas es un
pensador plural, incluyente y dialégico que, no obstante su conocimiento
del monoculturalismo de su tiempo, prefirio la interculturalidad.

El pensamiento social de Bartolomé recupera la nociéon de bien y
de dignidad para ubicar comunitariamente la construcciéon gnoseoldgica
de los principios, primeras causas, y topicos similares. Eso se nota en su
formacion intelectual, al ser el individuo del Renacimiento, pero también
la persona educada en la escolastica. Esto se observa en su idea de dere-
cho: “A cualquier cosa que es algo natural o le pertenece de ley o de dere-
cho natural también le es natural y le pertenece todo aquello sin lo cual lo
primero y principal no podria tenerlo o alcanzarlo o conservarlo™*

Asivemos su postura iconica, pues no aterriza en el legalismo de las
reglas sino, de manera puntual, ubica la ley natural por encima de la pura
normatividad. Como se observa, su idea de derecho se basa en el bien co-
mun que se funda ontolégicamente al privilegiar al ser sobre el deber ser. El
desarrolla una nocién de derecho enlazada con una sociologia de la moral
y lo justo. Tal logos sobre el derecho se coloca en la conceptogratia tomista
basada en los principios. La postura lo muestra como un pensador princi-
pialista, lejos del univocismo determinista y del equivocismo subjetivista.
Luego dice: “Todo hombre, toda cosa, toda jurisdiccion y todo régimen o
dominio, tanto de las cosas como de los hombres. De que tratan los dos

' Bartolomé de las Casas, op. cit., p. 1062.
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referidos principios, son, o, por lo menos, se presume que son, libres, si no
se demuestra lo contrario”"

De esta forma indica que los principios son juicios universales,
los cuales deberan ser verdaderos y relevantes ligados a criterios morales,
pues son una derivacién de la razén y de la ley natural. Al ser producto de
la misma naturaleza humana, reafirma el vinculo del derecho y la ontolo-
gia, si bien es cierto que la antologia aborda la problematica del ser —la
metafisica ultima, el saber primero o filosofia primera, y la esencia de las
cosas—, en este caso, el derecho es entendido en funcion del ser como
debe ser; la vision ontolégica nos conduce a entender el derecho como la
eterna busqueda de la justicia. Es conocido que buena parte de las teorias
juridicas modernas y contemporaneas son antiontoldgicas, como sucede
con la Teoria pura del derecho™ de Hans Kelsen, por su postura univocista
basada en la coaccién y la imposicion.

Por otro lado, algunas posturas juridicas situadas en el jusco-
municacionalismo rechazan la ontologia, por considerarla metafisica
y esencialista, como sucede con el jurista espafiol Gregorio Robles.”
Las Casas critica la postura normativista, lo cual queda expresado en la
siguiente cita:

Las normas juridicas empezaron a existir precisamente con la funda-
cion de ciudades y la creacion de magistrados. También el pueblo roma-
no transmitiod al principio todo su poder con derecho a imponer cargas.
En consecuencia, el poder de soberania procede inmediatamente del
pueblo. Y es el pueblo la causa efectiva de los reyes o principes y de to-
dos los gobernantes, si es que tuvieron un comienzo justo.™*

" [bid., pp. 1249-1250.

2 Cfr. Hans Kelsen, Teoria pura del derecho. Porrua, México, 2019.

1 Cfr. Gregorio Robles, Teoria del derecho. T. 1, Thompson-Civitas, Madrid, 2012.

4 Bartolomé de las Casas, “De regia potestate” o Derecho de autodeterminacién. csic, Madrid,
1969. p. 34.
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Las Casas propone un ius Naturae en lazado con la iustitia o dimension
de lo justo. Esto es observable en la siguiente idea de Mauricio Beuchot:
“Dentro de esta tradicion las Casas ve al derecho como un orden; y, en
consecuencia, define la justicia como aquella virtud que ordena al hom-
bre al dar a cada quien lo que le es debido, o sea, ordena los actos del
hombre segtin la rectitud con respecto a los demdas hombres””

Asi las cosas, se visualiza la centralidad de Las Casas en la justi-
cia distributiva debido a su caracter social y, en consecuencia, colectivo.
También prioriza la justicia juridica dada la relevancia de conocer la base
normativa de la sociedad, y no tanto en la justicia conmutativa por su tesi-
tura individual. Para el sevillano lo justo es: “dar y conservar en su derecho
al otro¢

De esa manera, nos conduce a comprender la esencia de la socie-
dad misma. No obstante haber sido aristotélico, se opone a la defensa del
esclavismo que realiza el estagirita. En cambio, Bartolomé propone un de-
recho humanista, el cual rechaza las formas de explotacion del colonizador,
al considerar no sdlo el derecho natural sino una sociedad natural basada
en la solidaridad y la reciprocidad. Observemos como lo dice: “Todo lo que
un gobernante haga en prejuicio de la totalidad del pais contra el consen-
timiento y la voluntad de sus ciudadanos lo hace contra el orden natural
impuesto por Dios en la esencia de las cosas y en consecuencia acttia con-
traviniendo el derecho natural””

El comentario supone la critica a quienes actiian en contra de la
norma natural. En pleno siglo xx1y ante el fracaso rotundo del capitalismo
y del totalitarismo reflejados, por ejemplo, en la ausencia de una politica
sanitaria durante la presencia del covip-19; o, por otro lado, la violencia
observable por parte de los rusos asesinando de manera abyecta a los ciu-
dadanos ucranianos o la falta de atencién minima hacia los migrantes y

» Mauricio Beuchot, Historia de la filosofia en el México colonial. p. 71. Herder, Barcelona. 1996.

' Bartolomé de las Casas, Del tinico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion.
FCE, México, 1942, p. 514.

7 Bartolomé de las Casas, op. cit., 1969, p. 47.
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refugiados. En ese sentido, nos percatamos de la vigencia del pensamien-
to lascasiano, cuya propuesta del orden natural, lejos de la inocencia, nos
muestra su verdad; su oposicién a los gobernantes alejados del derecho
natural muestra su actualidad al visualizar a los estados criminales situados
en el fundamentalismo de mercado, asi como su apologia de un discurso
sin referencia alguna ante la falta de un proyecto societal. La bancarrota del
liberalismo ya sea igualitarista, republicano o comunitario, nos plantea la
urgencia de volver a un derecho no positivista, postpositivista, garantista o
jusrealista. En esa ruta, su pensamiento nos parece sumamente valido.
También conduce a un replanteamiento con su idea de sociedad,
que pueda evaluar a los diversos estados sociales. Su modelo se encuentra
vinculado en la manera racional de produccién de valores de uso y la rele-
vancia de la comunidad. Lo que ha caracterizado al paradigma de Bartolo-
mé es la conciencia radical de sus ideas, de corte analégico y humano. De
ahi, como veiamos en lineas anteriores, valord las equivocaciones de Aris-
toteles sobre el esclavismo, al decir: “Mandemos a paseo en esto a Aristote-
les y sigamos a Cristo que es verdad eterna.”® Su idea sobre Aristdteles con-
sistié en valorizar su pensamiento y criticar sus errores de caracter politico.
Como sabemos, el sevillano fue un cuestionador del modo de pro-
duccioén esclavista y, en cierta medida, del feudalismo y partidario de la vida
buena y de las virtudes, en especial de la fronesis y de la equidad. En el siglo
XVI aun no se habia generalizado la formacién social capitalista ni la forma
de mercancia, por lo que ain no existia la subsuncién real y formal de la
vida al capital, ni aparecia el concepto de sociologia, atribuido a Comte. No
olvidemos que ¢l construyo6 un proyecto nuevo en el campo de las ciencias
sociales llamado positivismo, y que también trata de tematicas recogidas
de la filosofia, como sucede con el Estado, los hechos, la interpretacion, el
derecho, las etapas teoldgicas, la metafisica positiva, la ciencia y otros mas.
Sin duda alguna, se podria sefialar que las ideas de Bartolomé de las
Casas forman parte de las ciencias sociales y que adoptan a la sociologia,

*® Bartolomé de las Casas, Apologia. Losada, Madrid, 1975. p. 132.
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la antropologia, la etnologia, la pedagogia, las ciencias politicas y a otros
saberes; un ejemplo de ello es la idea de metafisica, que es vista como
filosofica y no socioldgica. Lo ideal es contar con ambos conceptos para
ubicar a la metafisica no sélo en las ciencias espirituales sino también en
el marco de las humanidades y en la filosofia.

El pensamiento de Las Casas se puede colocar en el campo de
las ciencias sociales, como sucede con su idea de derecho, lo cual sera
valorizado en la sociologia juridica y en la misma filosofia del derecho.
Lo mismo acontece con el concepto de sociedad, que puede ser aborda-
do por las ciencias sociales o las ciencias del espiritu. No es facil indicar
la diferencia e identidad de la filosofia social, la antropologia social y la
sociologia; en el caso del derecho sucede lo mismo con la jussociologia,
la jusantropologia y la ciencia del derecho. Sobre esta idea, Beuchot nos
dice: “En resumen, asi como hemos visto a Las Casas interesado en la
antropologia y la sociologia para integrarlas a su doctrina de libertad
bajo el modo de filosofia del hombre, asi también le hemos visto como
un campeo6n en la lucha por la justicia y la defensa de los derechos hu-
manos (vistos concretamente en el caso de los indios)”*

En esta cita observamos la mencidon de los saberes que estudian la
sociedad por parte de Beuchot. Lo interesante radica en sefialar la inexis-
tencia real de tal definicion o caracterizacion. De hecho, no deberia existir
una parcelizacion del conocimiento, ya que implica favorecer al llamado
imperialismo epistémico. Beuchot sefiala que Bartolomé puede ubicarse
como un conocedor de la esencia del ser humano y de la sociedad, ya que
lo importante es configurar un horizonte funcional de la misma libertad,
el cual puede ser denominado filosofia del hombre. Desde mi perspectiva
puede también llamarse pensamiento sobre el ser humano; de no ser asi,
scudles son las contradicciones y semejanzas entre la filosofia del hombre
y de la propia filosofia de la sociedad?

' Mauricio Beuchot, op. cit., 1996, p. 76.
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Ahora bien, ;a qué tradicion pertenece el dominico sevillano? Sin
duda alguna, la influencia mas significativa es la escolastica, en relaciéon
con ella, su formacién intelectual la cristaliza en los conventos, escuelas
y colegios de la orden de Santo Domingo. Es conocido el reconocimiento
epistemoldgico de tales centros ubicados en Valladolid, Salamanca, Va-
lencia, Madrid y otros. La escolastica es la articulacion de la ontologia, la
antropologia, la 1dgica y el derecho, junto al pensamiento teoldgico. La
nocién escolastica proviene de la lengua latina scholasticus, y de la lengua
griega scholastikds. Su sentido y significado se vinculan con la dimen-
sién de lo escolar, la cual tuvo un gran desenvolvimiento en la época
medieval, entre los siglos x1y xv. Eso implica, también, la utilizacion del
marco conceptual de la filosofia, la historia y la politica para entender e
interpretar los hechos religiosos. También se enlaza con la metafisica en
la comprension de sus ideas centrales y en la fundamentacién misma de
las tematicas y topicos, en especial, de la Iglesia catdlica. Se considera a
Santo Tomas de Aquino como el maximo representante de la escolastica
en la historia.

Bartolomé ha tenido grandes continuadores relacionados en la
lucha por los derechos subjetivos, la moralidad, la libertad, la equidad y
la dignidad, como ha sido el caso de Alonso de la Vera Cruz, Tomas de
Mercado, Juan Ramirez, Vasco de Quiroga y Francisco Javier Clavigero; a
su vez, se podria considerar lascasiano al dominico fray Servando Teresa
de Mier. La escoldstica ha sido el saber central sobre la analogia, en la
que han sobresalido. Desde su racionalidad analégica, pudo interpretar y
transformar la realidad social. Incluso se le puede denominar un pensa-
dor analégico. Sobre tal cuestion Beuchot dice:

Fray Bartolomé us6 una hermenéutica analdgica verdaderamente tal
para comprender la cultura indigena tan diferente y desconocida. Con
tantos elementos e ingredientes, que resultaban dificiles de conocer a
tal punto que muchos no solamente no lo entendieron sino que los
condenaron completamente. En cambio él supo comprender muchas
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cosas, analogicamente de esa cultura diferente, pudo aceptarlas y tam-
bién como fruto de esa comprension analdgica pudo criticar otras que
le parecieron que iban contra el derecho natural y de gentes.*

Asi, contemplamos la vigencia de la propuesta beuchotiana en la caracte-
rizacion del derecho, los derechos subjetivos, la escolastica y, sobretodo,
la defensa tedrica y practica de los indios. El pensamiento de Las Casas
supone una hermenéutica analdgica y dialéctica opuesta al pensamiento
univocista, cuyo caracter excluyente, individualista y subjetivista impide
comprender, en su esencia, las ideas de nuestro autor. Se trata de la pro-
puesta de concebir una escolastica analdgica diferente del escolasticismo
absolutista que hemos visto en paginas anteriores, asi como algunos teo-
logos partidarios del autoritarismo, asi como la defensa unilateral de la
sociedad de mercado. Eso les ha parecido muy valido a los partidarios
de un jusnaturalismo icénico, como ha sido el caso del jurista mexicano
Jestis Antonio de la Torre Rangel* o Alejandro Rosillo Martinez,” José de
Jests Ledesma Uribe, y otros.

En otro angulo, la faceta humana de Bartolomé es observable
en su idea de sociedad, cultura y el mismo derecho. Recibe influencia
de Erasmo de Rotterdam, Antonio de Nebrija y otros. Los conceptos de
didlogo, tolerancia, justicia, independencia y sociedad son abordados por
importantes autores. Desde el punto de vista de la hermenéutica anald-
gica, se puede hablar de un humanismo univoco representado por Ginés
de Sepulveda, cuyo concepto de sociedad es favorable a Espaiia, al uso
de la fuerza, la violencia y la represion sobre los indios, considerandolos
inferiores, ignorantes y barbaros. Ese actuar es, de alguna u otra forma,

2> Mauricio Beuchot, Filosofia y politica en Bartolomé de las Casas. Siglo xx1, México, 1996. p. 205.

2 Cfr. Jestis Antonio De la Torre, El uso alternativo del Derecho por Bartolomé de las Casas.
Universidad Auténoma de Aguascalientes, México, 2007.

2 Cfr. Alejandro Rosillo, Los inicios de la tradicion iberoamericana de derechos humanos.
Universidad Auténoma de San Luis Potosi-CENEJUS, Aguascalientes-San Luis Potosi, 2011.
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protegido por las clases gobernantes. En cambio, para Bartolomé el ana-
logado principal ha sido la idea de una concepcién indigena capaz de
resguardar los intereses de los indios, al ser partidario de una sociedad
mas cordial y decente. Es obvio que tuvo algunos errores ideolégicos pro-
pios de la época en que vivid. Sin embargo, su contribucion esencial se
vincula con el respeto, protecciéon y militancia en favor de los naturales
de esa época.

Asi las cosas, la filosofia social y juridica lascasiana nos permite
comprender mejor esa época histdrica y el lugar central de Bartolomé de
las Casas junto a los pobres y las victimas con la idea de configurar un
pensamiento minimamente critico, capaz de comprender sus categorias
y nociones para aplicarlas a la compleja realidad y, sobre todo, por la pa-
ralisis tedrica de nuestro tiempo.

A manera de conclusion

Hemos abordado una vez mas algunos conceptos, nociones y categorias
del pensamiento de Las Casas, como ha sido el caso del derecho, la natu-
raleza humana, el derecho natural y algunas facetas del escolasticismo.
Se ha contemplado la importancia de su pensamiento para entender el
mundo actual. Nos percatamos de su riqueza y, sobre todo, su practica
social en favor de la libertad, que constituye un ejemplo de la conse-
cuencia de sus principios y vida cotidiana. Su pensamiento filoséfico y
juridico constituye una fuente para el conocimiento de la colonizacién
y evangelizacién. Utilizé lo que ahora es la filosofia juridica de manera
innovadora y original al reflexionar sobre los conceptos fundamentales,
desde la comunidad hasta la ley, las costumbres y los usos. Su proceder
nos conduce a construir un pensamiento dinamico y dialéctico orienta-
do hacia una vida buena, desde la perspectiva aristotélica y tomista. Es
obvia la utilizacién de la filosofia en el desarrollo de sus ideas y practi-
cas sociales. Sin duda alguna habra que reflexionar de forma constante
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y continua, con el propdsito de comprender su legado y patrimonio en
favor de las victimas, orientando su pensar y ser, asi como su actuar con-
creto al lado de las clases trabajadoras, en especial la fuerza de trabajo
indigena, en aras de conformar una teoria y un método que nos traslade
mas alla del conformismo, y participar activamente en la construccién
de una sociedad decente y distante de la opresién y la marginalidad.
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Datos biograficos elementales

Juan Ginés de Sepulveda nacié en Pozoblanco, Cérdoba, en 1490. Estudi6
filosofia y griego en la Universidad de Alcald de Henares donde obtuvo
los grados de bachiller en Artes y Teologia; posteriormente, en Bolonia
realizo estudios de Derecho y Teologia obteniendo el grado de doctor.
Fue historiador, te6logo, humanista, capellan y cronista del emperador
Carlos V y defensor de la conquista de las tierras del Nuevo Mundo. Sos-
tuvo varias polémicas en la junta de tedlogos de Valladolid (1550-1551)
contra fray Bartolomé de las Casas, sobre los temas de la Guerra Justa y el
trato que merecian los indigenas (entre otros).

Aunque se le conoce una amplia produccion bibliografica, para
el propdsito de este trabajo sobresale su obra Democrates secundus
sive de justis belli causis (Democrates II. Apologia)'y el Summario, que
realizé fray Domingo de Soto, donde se ubican tanto las Objeciones
que presenta Sepulveda como las Réplicas de fray Bartolomé de las
Casas.? Septlveda muere en su tierra natal en 1573.

' J. Genesii Sepulvedae Cordubensis Democrates alter, sive de justis belli causis apud Indos (De-
mdcrates segundo o De las Justas causas de la guerra contra los indios). Publicado, por prime-
ra vez, en 1892 por M. Menéndez y Pelayo. Boletin de la Real Academia de la Historia xxI,
pp- 257-369 (citado por Hanke, L., 2020). “La controversia entre Las Casas y Sepulveda en
Valladolid, 1550-1551". Revista Institucional/UPB, 8 (24), 65-97. [Nota a pie de pagina (5)] [En
linea]: https://revistas.upb.edu.co/index.php/revista-institucional/article/view/4497.

2 Cfr. Bartolomé de las Casas, Tratados I. FCE, México. 1997. Prologo de Lewis Hanke y Manuel
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Por otro lado, fray Bartolomé de las Casas nacié en Sevilla en el
afio de 1474, fue hijo de un mercader de Tarifa y participd en el segundo
viaje de Coldn a América. Realizd sus estudios de latin y humanidades?
en su ciudad natal. Su primer arribo a América fue a la Isla de la Espa-
nola, en 1502, con Nicolas de Ovando. Fue el primer sacerdote ordena-
do en América en 1510. De regreso a Espaiia, en 1515, inicia su lucha en
tavor de los indios en contra de sus enemigos acérrimos: el obispo Fon-
seca, Gonzalo Fernandez de Oviedo y algunos miembros del Consejo
de Indias;* debido a lo cual acude a Fernando el Catdlico y al Cardenal
Cisneros, este ultimo, en reconocimiento a su labor, le concedio el titulo
de “Protector de los indios™

Regresé a América en 1520. El rey le otorgé el territorio de Cu-
mana (Venezuela) donde juzgd que era factible realizar sus ideales.
Le acompanaron algunos frailes dominicos que fueron asesinados en
la realizacién de ese proyecto, por lo que se vio obligado a abando-
nar su experimento. En 1543 fue nombrado obispo de Chiapa y entre
1550-1551 se lleva a cabo el debate con Ginés de Sepulveda. Muere en
Madrid en 1566.

Giménez Fernandez. Transcripcion de Juan Pérez de Tudela Bueso y traducciones de Agustin
Millares Carlo y Rafael Moreno, Ver Tratado Tercero “Aqui se contiene una disputa o con-
troversia’, donde se encuentran tanto las Objeciones de Sepulveda como las Réplicas de Las
Casas, pp. 217-459.

3 No se trata de una “Facultad de Humanidades”, sino de Filosofia y Artes donde inicia su
formacién humanistica.

+ Cfr. Bartolomé de las Casas, Brevisima relacién de la destruccion de las Indias. Sarpe, Ma-
drid, 1985, p. 16. De manera sucinta se expone esta polémica: “En ella se sustanciaron las
agresiones polémicas entre el nacionalismo intelectual de Fernandez de Oviedo, defensor
de una fuerte conciencia de unidad vital, comunidad de sangre, integridad espiritual y de
destino comunitario, que puso en la nacién espafiola y en los “perfectos espanoles”, y el
anticolonialismo de fray Bartolomé de las Casas, contrapartida radical de lo que mantenia
Fernandez de Oviedo.
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Algunos antecedentes a la controversia

Puesto que el punto central de la contienda entre Las Casas y Sepulveda
(1550-1551) lo ocupa de manera primordial, pero no exclusiva, la naturale-
za de los indios y su capacidad para recibir la fe cristiana, presentaré una
brevisima narrativa de los antecedentes de esta disputa.

En la expedicion al Nuevo Mundo en la que participé Fernandez
de Oviedo (1514) se sabe de un texto breve llamado Requerimientos, en el
cual claramente se exponen cuales serian los procedimientos o adverten-
cias en contra de los indios:

Nos apoderaremos de ustedes, de sus mujeres y de sus hijos, y los escla-
vizaremos a todos, y como tal los podremos vender y disponer de ellos
segun el mandato de su Real Alteza; tomaremos para nosotros todos
sus bienes y les infligiremos todo el dafio y perjuicio que podamos,
como se hace a vasallos que no obedecen y que rehusan aceptar a sus
amos resistiéndolos y contradiciéndolos; y hacemos protesta de que
las muertes y pérdidas que puedan resultar de todo ello son sus faltas y
no las de su Alteza o de nosotros, ni los de estos caballeros que vienen
acompanandonos. Y una vez que hayamos dicho lo anterior ante uste-
des y hecho este Requerimiento, le pediremos al notario aqui presente
que atestigiie este Requerimiento.’

Cuando Las Casas leyd este documento se burld de él por considerarlo
un atentado en contra de la dignidad humana de los indios. Las ideas
expuestas en el documento y el pensamiento de Las Casas, radicalmente
opuestas y excluyentes, dieron lugar a la querella entre Las Casas y Fer-
nandez de Oviedo al encontrarse en Barcelona en 1519. Debido a estas
ideas, Fernandez de Oviedo, cronista e historiador, ha sido considerado

5 Cfr. Lewis Hanke, La humanidad es una. Estudio acerca de la querella que sobre la capacidad
intelectual y religiosa de los indigenas americanos sostuvieron en 1550 Bartolomé de las Casas
y Juan Ginés de Sepiilveda. FCE, México, 1985, p. 68.
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el enemigo mortal de los indios. Pero, a pesar de todo, las ideas de Fer-
nandez de Oviedo se fueron integrando al discurso de Sepulveda que
sostenia la naturaleza esclava de los indios con base en la doctrina aris-
totélica.®

En atencidn a los estudios e investigaciones realizadas por Lewis
Hanke, sefialamos como fecha importante 1517, cuando por primera vez
se realiz6 una encuesta oficial en la isla La Espafola, hecha por los frai-
les jeronimos acerca de la verdadera naturaleza de los indios. A partir
de ahi surgieron opiniones contradictorias y excluyentes. Algunas, ne-
gaban o dudaban de la naturaleza racional de los indigenas, como fue el
caso de Antonio de Villasante, Lucas Vazquez de Ayllén, Gonzalo Fer-
nandez de Oviedo y Valdés (éste ultimo enemigo radical de los indios)
y muchos mas que sostenian que era preferible hacerlos hombres siervos
a que siguieran siendo bestias libres; pero también se dieron declara-
ciones y defensas en favor de los indios, que no consistieron so6lo en la
elaboracion de una apologia de la naturaleza racional de los indigenas,
sino reconocieron y proclamaron la grandeza de esta raza que manifes-
taba un espiritu sublime y capacidad para gobernarse como pueblo, asi
podemos mencionar a Hernan Cortés, a Bernal Diaz del Castillo, a Se-
bastian Ramirez de Fuenleal —presidente de la Real Audiencia—, a fray
Juan de Zumarraga, a Francisco Jacobo de Testera, a Luis de Fuensalida,
entre otros muchos. En este mismo tenor, apuntamos otra figura sobre-
saliente que apoy?6 y destaco la visidn y el desarrollo de los indigenas,
nos referimos a Vasco de Quiroga.

Sabemos que desde los inicios de la conquista se detonaron fuertes
discusiones acerca de la naturaleza de los indios; hubo quienes negaban su
naturaleza humana y racional; pero, también quienes no sélo reconocian
tal condicidn, sino exaltaban su capacidad artistica, de organizacién y le-
gislacion, asi lo testimonia Durero, un acompanante de Cortés; pero, en
oposicion a esa visién encontramos a Sepulveda que, sin conocer ni haber

¢ Para una mayor informacion sobre este punto Cfr. L. Hanke, op. cit., 1985, pp. 57-81.
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pisado tierras americanas, sin tener un conocimiento o trato directo o
experiencial de las costumbres y capacidades de los indigenas, puso en
entredicho su humanidad.

Francisco Fernandez Buey realiz6 un amplio trabajo titulado “La
controversia entre Ginés de Sepulveda y Bartolomé de las Casas. Una re-
vision” en donde sefiala, como antecedente a esta controversia, la postura
de Palacios Rubio, jurista de la corte, que hizo aportaciones para las pri-
meras Leyes de Burgos (1512) que se convirtieron en las primeras orde-
nanzas juridicas que pretendian legislar sobre el comportamiento de los
indios del Nuevo Mundo. Dice al respecto:

En resumen, las bases de la argumentacion de Palacios Rubio habrian
sido estas: que hay razones tanto legales como naturales para defen-
der la servidumbre de los indios; la esclavitud de orden legal quedaria
justificada siempre que los indios se negaran a admitir la fe cristiana u
opusieran resistencia a la prédica, pero, por otra parte, ain sin oponer
resistencia, al ser los indios ineptos e incapaces y al no poder gober-
narse, podian ser llamados esclavos en sentido lato, como nacidos para
servir y no para mandar, en el sentido de Aristoteles.”

Esta segunda razén corresponderia a la esclavitud natural, sustentada en
la ineptitud y barbarie; razones por las que Bartolomé de las Casas se
opuso radicalmente a Palacios Rubio.

Como apoyo a las Leyes de Burgos se aludi6 al documento llama-
do Requerimiento que era leido a los indios por parte de los colonizado-
res: “Con ¢l se legitimaba la conquista guerrera de las tierras americanas,
asi como la servidumbre de los indios y al mismo tiempo se intentaba
lavar la conciencia de los colonizadores.” El Requerimiento se constituyo6

7 Francisco Fernandez Buey, “La controversia entre Ginés de Septlveda y Bartolomé de las
Casas. Una revision.” Boletin americanista, N° 42-43, 1992, pags. 301-347. Ver, también, en
Dialnet Afio 1992, num. 42-43 (pdf), p. 310.

8 F. Fernandez Buey, op. cit., 1992.
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asi en un instrumento de manipulacién y dominacién por parte de los
conquistadores; en ¢l se reunian aspectos doctrinales y legales que respal-
daban el poder del Papa y de los reyes. Con dicho instrumento bien podia
justificarse el derecho de guerra (si se negaban a aceptar la fe y la auto-
ridad del rey) y, consecuentemente, la sumision por la fuerza (esclavitud
-servidumbre). De donde se desprende el derecho de “guerra justa” tan
discutido, posteriormente, por juristas, tedlogos y conquistadores. Mas
tarde, Fernandez de Oviedo, cronista oficial de las Indias, ir6nicamente
le comentaba al rey que no sélo los indios no entendian el Requerimiento,
sino que tampoco lo entendian quienes lo leian.

Otro factor importante que abre caminos para entender esta con-
troversia fue la presencia del pensamiento de Vitoria sobre la esclavitud, la
guerra justa, el derecho de gentes, etcétera, expuesto ampliamente en sus
Reelecciones sobre los indios y el derecho de guerra (tema de investigacion
posterior).

En este mismo trabajo, Fernandez Buey se refiere a una paradoja
a proposito del choque de culturas, que el editor inglés ya habia obser-
vado en la traduccién inglesa (1699) de la Brevisima relacion de la des-
truccion de las Indias de Bartolomé de las Casas; precisamente presenta
como muestra de esta paradoja la controversia entre Ginés de Sepulveda
y Bartolomé de las Casas, que hace explicitas esas contradicciones y pue-
de formularse en los siguientes términos:

La voz mas comprensiva de los habitos y costumbres que conforma-
ban la otra cultura (la cultura de los pobladores del “nuevo mundo”,
por casi todos considerada “primitiva’, “inferior”, “proxima a los si-
mios”), y al mismo tiempo la voz mas libre de prejuicios etnocén-
tricos, se alzé con toda libertad precisamente en un pais, la Espana
de 1550, en el que se estaba produciendo el traspaso de poderes de
Carlos v a Felipe 11, en el que se estaba imponiendo, en efecto, la
Inquisicion, en el que se combatia desde la Corona, y en nombre del
Imperio, la reforma protestante, y cuyos medios eclesiasticos no dejaban
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de expresar sus temores antierasmistas con frecuentes alusiones a la
“herejia”’

Otro antecedente de esta controversia se registra en 1519, cuando Las Ca-
sas y el obispo Juan Quevedo se confrontaron en Barcelona, ante el em-
perador Carlos v, donde se registré que Las Casas, en tono apasionado e
impulsivo, se opuso a la doctrina aristotélica de los servi a natura en los
siguientes términos: “fildsofo [...] gentil [...] ardiendo en los Infiernos, y
por ende tanto se ha de usar su doctrina, cuanto con nuestra sancta fe y
costumbre de la religion Catélica conviniere.°

Debido a los intereses y a la conviccidon que sostenian los espafio-
les acerca de la incapacidad e irracionalidad de los indios, como ya se ha
mencionado, en 1537, el Papa Paulo 111 promulga la bula Sublimis Deus,
en donde se sostiene: “En virtud de nuestra autoridad apostolica, Nos,
definimos y declaramos por las presentes cartas, que dichos Indios deben
ser convertidos a la fe de Jesu-Cristo, por medio de la palabra divina y
con el ejemplo de una buena y santa vida”" Jamas con otros recursos se
reconoce la racionalidad y libertad de los indigenas.

La bula no vino a calmar las controversias; ademas, con la pro-
mulgacién de las Nuevas Leyes de 1542 que provocaron reacciones por
parte de los espafioles conquistadores que se vieron afectados en sus en-
comiendas, en sus bienes y beneficios que les proporcionaban los indios
esclavos, por lo que no estaban de acuerdo en renunciar a la guerra contra
los indios; estas reacciones se convirtieron en estimulo para que Ginés de
Sepulveda respaldara, en sus tratados, la inferioridad de la raza indigena.
Ademas, por esos mismos afos uno de los temas de aguda discusion lo

o Ibid., p. 303.

*° Cfr. Lewis Hanke, Estudios sobre fray Bartolomé de las Casas y sobre la lucha por la justicia
en la conquista espariola de América. Universidad Central de Venezuela. Ediciones de la
Biblioteca, Caracas, 1968, p. 306.

" Cfr. L. Hanke, op. cit., 1985, p. 49.
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ocupd la educacion;” es decir, la controversia se centraba en saber si los
indios podian ser sujetos de educacion superior —aprendizaje del latin
y gramadtica, entre otras cosas—; entre las mismas drdenes religiosas y el
clero secular hubo posturas encontradas: unas a favor, otras en contra;
pero lo cierto fue que los indios manifestaron aptitudes para el aprendi-
zaje del latin y las artes, situaciéon que desconcerto6 a los opositores. Las
posturas en contra de la instruccion de los indigenas provocaron modi-
ficaciones a las Leyes Nuevas, entre ellas el regreso a las encomiendas;
ademas, el Consejo Eclesiastico de 1555 prohibid la aceptacion de un sa-
cerdocio indigena, lo que afect6 fuertemente al Colegio de Tlatelolco y
que el sacerdocio para los indios se postergara hasta el siglo xvII.

Otro acontecimiento que es conveniente recuperar en este con-
texto fue la retractacion de fray Domingo de Betanzos, de la orden de
Santo Domingo, hecha y entregada el dia 13 de septiembre de 1549, en el
monasterio de San Pablo, en la que solicita al Consejo de Indias no tomar
mas en cuenta lo que habia escrito y publicado en contra y dafio de los in-
dios.” Este manuscrito, que contiene sus retractaciones, fue fundamental
para la confrontacién Sepulveda vs. Las Casas.

Debate Sepulveda vs. Las Casas

Los textos fundamentales en los que se basa esta controversia, correspon-
dientes a cada uno de los protagonistas, son:

A) De parte de Sepulveda, el Democrates Alter o Secundus, lla-
mado también De las justas causas de la guerra contra los indios. Li-
bro que fue vetado, en ese momento, por las Universidades de Alcald y

2 Cfr. Ibid., pp. 50-65 donde se encontrara amplia informacion respecto a la ensenanza de
la Sagrada Escritura y Teologia, ver. Francisco de Vitoria, Alfonso de Castro, Andrés Vega,
Luis Carvajal, entre otros.

5 Cfr. Ibid., en el “Apéndice” 3 se encuentra el manuscrito del 13 de septiembre de 1549 que le
fue entregado a Antonio de Canseco, escribano, pp. 205-206.
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Salamanca; y, que fue publicado por don Marcelino Menéndez Pelayo
hasta 1892. El segundo documento es la Apologia al Democrates II, que
se encuentra en las Obras Completas 9 de Bartolomé de las Casas, pu-
blicadas por Alianza Editorial, Madrid, 1988. El Democrates primus o
De la conformidad de la doctrina militar con la religion cristiana es el
antecedente teérico del Democrates Alter o Secundus (1544-1545).

B) Por parte de Las Casas reconocemos que el texto fundamen-
tal donde expone ampliamente su pensamiento y argumentacion para
esta polémica es su Apologia, publicada por la Editorial Losada en Obras
Completas, vol. 9, en el aio de 1988. Contamos, también, con el resumen
que le fue encomendado hacer a fray Domingo de Soto, a fin de que todos
los miembros de la Comision tuvieran conocimiento de la postura de fray
Bartolomé. Este texto se encuentra publicado en Tratados 1, editado por
Fondo de Cultura Econémica, México, 1997 (segunda reimpresion).

Existe una amplia relatoria histérica sobre la publicacion del De-
mocrates Secundus en la que aparecen versiones no sélo diferentes, sino
contradictorias. Fernandez Buey dice al respecto: “Existen datos contra-
dictorios sobre el destino del Democrates Secundus desde 1548 y de la
Apologia que le siguid hasta 1550, fecha en la que se convoco la Junta de
tedlogos y juristas en Valladolid. Las Casas afirma que Sepulveda envio
el manuscrito del Democrates Secundus al concilio de Trento, pero que
éste se desentendio6 del asunto”* Losada mismo comenta que Las Casas
promovio la oposicion para que la Apologia de Sepulveda (publicada en
Roma) no entrara a Espafa y que fueran quemados los ejemplares que ya
se habian introducido.

La controversia se desarrolla en dos grandes sesiones. La primera,
en agosto y septiembre de 1550. La segunda, en abril y mayo de 1551. En la
primera, Sepulveda presenta su Apologia (sintesis del Democrates Secun-
dus o Democrates alter). Las Casas leyo 560 folios de su Apologia, razén
por la que —como ya se mencioné— se le encomend¢ a fray Domingo

“ F. Fernandez Buey, op. cit., 1992, p. 322.
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de Soto hacer una sintesis (Summario) para que todo el Comité tuviera
conocimiento de la postura de Las Casas.

Debido a la importancia que tiene la obra de fray Bartolomé, la
Apologia®” para el estudio de la disputa entre Sepulveda y Las Casas es que
presentd la estructura de la obra. El fragmento que sigue, de manera sin-
tética, nos narra cudl fue el nucleo de esta contienda, sefialando las causas
y razones de tal polémica. Por lo que, el emperador Carlos v ordena que
se retinan juristas, tedlogos y representantes del Consejo de Indias con el
fin de aclarar y dar solucién a dicha controversia:

Este asunto se discutié durante muchos dias en importantes debates;
finalmente se promulgaron ciertas leyes, por las cuales se prohibieron
las expediciones bélicas de los espafoles contra los indios, llamadas vul-
garmente “conquistas”. Al mismo tiempo se ordené que se restituyese la
libertad a todos los indios reducidos a esclavitud por aquellos a quienes,
mediante division, esto es “repartimiento” o “encomienda’ (invencién
en verdad satanica e inaudita hasta ahora), habian sido injustamente ad-
judicados, y que todos los indios volviesen a ser puestos bajo la autoridad
universal de los Reyes de las Espafas, manteniendo sus reyes y sefiores
naturales su poder y jurisdiccion.'®

1. Sumario de la argumentacion de Sepuilveda

En resumen, son cuatro los argumentos presentados por Sepulveda
por los que se justifica la guerra justa por parte de los espafoles a los
indios:

5 La Apologia esta compuesta de 63 capitulos, 253 folios. Es un documento amplisimo que
ofrece la oportunidad de un estudio minucioso y detallado sobre el asunto: Controversia
Sepuilveda vs. Las Casas.

' Bartolomé de las Casas, Apologia. Obras Completas 9, Alianza Editorial, Madrid, 1988, p. 51.
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1° Porque son barbaros, crueles, inhumanos e incapaces de gober-
narse a si mismos. Por ley natural y divina puede hacerse la
Guerra Justa para someterlos y procurarles el bien.

2° Porque mediante la fuerza bélica, el yugo puede liberarles de los
pecados de idolatria y la costumbre de los sacrificios humanos.

3° En defensa de los hombres inocentes que eran sacrificados a sus
idolos en sus practicas religiosas.

4° Porque sometidos puede extenderse y propagarse mas facilmente
la religion cristiana.

2. Prefacio de la Apologia de fray Bartolomé de las Casas

Dedicado al principe Felipe para que impida la difusién y publicacién
del escrito del tedlogo y cronista de la Corte, Ginés de Sepulveda. Busca
justificar todas las atrocidades y destrucciones de los pueblos del Nuevo
Mundo. “Si se aprueba esta publicacion causaria grandes males a todos
los que laleyeren por las infamias ahi mencionadas.” Concluye este Prefa-
cio citando nuevamente las cuatro causas o razones que proponia Sepul-
veda para defender y justificar la guerra contra los indios.

3. Analisis y exposicion de su postura en favor de los indios

Recurre a la doctrina de los Padres de la Iglesia: San Agustin y Santo To-
mas de Aquino, cita también muchos textos biblicos, tanto del Antiguo
como del Nuevo Testamento, con sus respectivos comentarios. Ademas,
rechaza los argumentos de Septlveda en los que expone practicas que de-
ben ser repudiadas como la antropofagia y los sacrificios humanos. Los tl-
timos capitulos de esta obra los dedica a la bula Inter Caetera de Alejando
vI (a la que nos referiremos un poco mas adelante).

Fray Bartolomé, en su obra Apologia apela nuevamente a algu-
nas ideas expuestas en la bula Sublimis Deus que declaraba que los in-
dios de las regiones occidentales y meridionales son seres humanos que
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deben ser tratados como tales y los que no observen esta prescripcién
deberian ser excomulgados ipso facto. El arzobispo de Toledo fue desig-
nado por el Papa como ejecutor y comisario de esta bula, en la que el
romano Pontifice dice: “Reconociendo que los indios, como verdaderos
hombres, no sé6lo son capaces de recibir la fe de Cristo, sino también,
conforme hemos sido informados, corren ansiosamente hacia ella; [...]
no estan privados ni deberan serlo de su libertad ni de la propiedad
de sus bienes, aunque se encuentren fuera de la fe cristiana;”” En los
comentarios que fray Bartolomé hace a esta bula expone siete aspectos
sobresalientes en favor de los indios y, en el sexto se refiere a Sepulveda:
“[...] a pesar de cuanto el buen Doctor Sepulveda osa temerariamente
afirmar”*® Toda doctrina o accién que se oponga a esta bula es nula y
queda sin efecto.

En la misma Apologia, el titulo del capitulo 59, se refiere a otro
documento pontificio, en los siguientes términos: “[6. Bula «Inter Cae-
tera» de Alejandro vI. Las Casas refuta la pretension de Sepiilveda de
que en ella Alejandro vI aprobaba la guerra contra los indios. La in-
tencion del Papa era que se predicase el evangelio por medios pacificos
y no violentos]”* A este respecto, fray Bartolomé comenta que es un
error hacer creer que el Papa Alejandro vi1, en esta bula, exhortaba a
los Reyes de Espafa a hacer la guerra a los indios para llevarlos a la
fe cristiana, como lo proponia Sepulveda, pues la guerra es contraria
a todas las leyes divinas y humanas. En esta bula, el Papa claramente
expresa su intencion de propagar el Evangelio de Jesucristo con man-
sedumbre y por vias pacificas, para no generar el odio en contra de la
religion cristiana.

Concluye la Apologia con las siguientes palabras: “Por lo demas,
insto y amonesto por Jesucristo a Sepulveda, mi hermano y colega en
Cristo, y alos demas enemigos de los indios, a que obedezcan las palabras

7 Bartolomé de las Casas, op. cit., 1988, p. 211.
® Ibid., p. 215.
9 Ibid., p. 645.
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del Sefior, presten atencidn y respeten las tradiciones de los Santos Padres
y teman a Dios vengador de perversas maquinaciones.”*

Fernandez Buey realiza una presentacion de la Apologia de fray
Bartolomé en los siguientes términos, la divide en cinco partes:

La 1® es una respuesta al primer argumento de Septlveda sobre la bar-
barie de los indios; la 2* es una respuesta al argumento sobre la ido-
latria y los sacrificios humanos; la 3* es una respuesta al argumento
sobre la liberacion de los inocentes de una injusta opresion, es decir, el
sacrificio de victimas humanas y la antropofagia; la 4* es la respuesta
al argumento justificando la guerra contra los indios porque facilita la
predicacion cristiana; la 5% es la respuesta a los argumentos de autori-
dad aducidos por Septlveda.”

En otra de sus obras, Tratados I, el Tratado Tercero intitulado “Aqui se
contiene una disputa o controversia” claramente se expone el tema de la
disputa. Por una parte, el doctor Ginés de Sepulveda sostendra que las
conquistas contra los indios de las Indias eran licitas; mientras que fray
Bartolomé defenderd lo contrario, es decir, que es imposible que las con-
quistas no sean “tiranicas, injustas e inicuas.”** Situacién que se expuso y
discutié ante una congregacion de tedlogos, juristas y letrados que orde-
nd constituir su Majestad y se llevé a cabo en Valladolid en 1550.

El Consejo de Indias nombré una Comision de tedlogos y juris-
tas para que atendieran la disputa e invitaran a Las Casas y Sepulveda a
defender sus posiciones.” La Comisién quedd integrada de la siguiente

2 Jbid., pp. 665-666.

» F. Fernandez Buey;, op. cit., pags. 301-347.

22 Bartolomé de las Casas, op. cit., 1997, p. 217.

= Cfr. Bartolomé de las Casas, op. cit., 1997. “ESTE ES UN TRASLADO DE UN SUMMARIO QUE
POR COMISION DE LA congregacion que su Majestad mando juntar en Valladolid el afio de
cincuenta, coligi6 el muy reverendo y doctisimo padre, maestro fray Domingo de Soto, de
la Apologia que hizo el obispo de Chiapa y ley6 en la dicha congregacién contra el doctor
Septlveda”. p. 227.
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manera: los jueces tedlogos: Melchor Cano, Bartolomé de Miranda y Ber-
nardino de Arévalo; los funcionarios del Consejo de Indias y de Castilla:
Gregorio Lopez, Gutierre Velazquez Sandoval, Bivriesca Ribadeneyra y
Pérez de la Fuente. La Comision fue presidida por Domingo de Soto, a
quien se le encomendd hacer una sintesis de la disputa para ser estudiada
por todos los miembros. Esta primera junta se realizé en Valladolid del 15
de julio al 15 de noviembre de 1550.

La argumentacion expuesta en la obra, de manera puntual, indica
las dos causas defendidas por Sepulveda que dan lugar a la contienda:
una, que las guerras hechas por los espafoles a los indios eran justas;
otra, que los indios deberian ser sometidos por ser menos entendidos
que los espafoles. Libro que fue presentado por el doctor Sepulveda al
Consejo Real de las Indias solicitando su publicacién, cosa que le fue
negada. En este apartado se narran todos los pormenores que realizé el
doctor Sepulveda a fin de que se publicase su Apologia, pero como no
lo pudo conseguir lo envié a Roma con algunos de sus amigos para que
hicieran algunos ejemplares. Sabedor de esto, fray Bartolomé solicita al
Emperador mandar recoger esos ejemplares, debido a los peligros, dafios
y escandalos que podia provocar esa doctrina. Situacién que originé que
fray Bartolomé escribiese también su Apologia en la que replicaba cada
uno de los puntos expuestos por Sepulveda.

Sepulveda ley6 una sintesis de su Apologia ante la Comision,
mientras que fray Bartolomé ley6 su Apologia in extenso. Los argumen-
tos de Sepulveda se basaban fundamentalmente en textos de las Sagradas
Escrituras (Antiguo y Nuevo Testamento), asi como en algunas doctrinas
de los Padres de la Iglesia.> Después de leido este Summario, el doctor

“El doctor Sepulveda, después de visto el summario que el dicho muy reverendo padre maes-
tro fray Domingo de Soto hizo por comision (como dicho es) de la congregacion. Colligio
dél doce objeciones, a las cuales respondi6 y a cada una dellas, y son las siguientes” p. 287.

“ESTAS SON LAS REPLICAS QUE EL OBISPO DE CHIAPA HACE CONTRA las soluciones de las doce
objeciones que el doctor Sepulveda hizo contra el Summario de su dicha Apologia”” p. 331.

24 Cfr. Bartolomé de las Casas, op. cit., 1997. Summario, del Tratado Tercero, pp. 227-285.

42



Pensamiento Novohispano 23
Controversia: Juan Ginés de Sepulveda vs. Bartolomé de las Casas

Sepulveda formula 12 objeciones a las que fray Bartolomé hace la réplica
puntualmente.?

Lewis Hanke comenta que el Democrates alter, sive de justis belli
causis apud Indos sirvié de base para la contienda llevada a cabo en Va-
lladolid (1550), donde el humanista Ginés de Septilveda exponia su argu-
mento general que contenia estos tres aspectos:

1. No hay diferencia entre la ley divina y la ley natural;
2. Laley natural es la recta razon, la inclinacion a hacer
el bien y aprobar las cosas buenas, y
3. Puede hacerse justamente la guerra cuando el fin es justo;
esto es, para el bien comun y por autoridad legitima del Principe.*

Sepulveda, para justificar el tercer punto, acudi6 a textos de las Sagradas
Escrituras (Antiguo y Nuevo Testamento) en los que se “permitia” el uso
de la violencia para resguardar la ley divina que no aceptaba la idolatria o
era contraria a la religion judia.

Por su parte, Las Casas interpretd siempre esos textos o pasajes,
aludidos por Sepulveda, como contrarios a la ley de Dios o al Evangelio
de Jesucristo. Al respecto, Hanke cita una obra de Las Casas en la que
afirma lo siguiente:

La mira que Cristo y el Papa buscan y deben buscar en las Indias —y
por la cual tienen que esforzarse asimismo los cristianos Reyes de Cas-
tilla— es que los aborigenes de esas regiones oigan la predicaciéon de la
fe a fin de que puedan salvarse. Y los medios para alcanzar tal fin, no

» Cfr. Bartolomé de las Casas, op. cit., 1997. Objeciones del doctor Sepulveda, pp. 287-329.
Réplica de Las Casas a las objeciones, pp. 331-459. De manera sucinta toda la informacion
tocante a la controversia Septlveda vs. Las Casas se encuentra en este Tratados 1. Sin olvi-
dar que el texto completo de fray Bartolomé se encuentra en su Apologia.

2¢ Lewis Hanke, “La controversia entre Las Casas y Septllveda en Valladolid, 1550-1551. Revis-
ta Interinstitucional. UPB, 2020, 8 (24), 65-97 [En linea]: https://revistas.upb.edu.co/index.
php/revista-institucional/article/view/4497, p. 71.
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son el robo, el escandalo, su captura o destruccidn o el arrasamiento de
sus tierras, porque esto haria que el pacifico infiel abominase nuestra
fe. Tal actuacion es propia en tratandose de tiranos crueles, enemigos
de Dios y su ley. Esto lo he probado muchas veces antes en respuesta a
la ceguedad y terquedad del doctor Sepulveda.”

Un poco mas adelante, en este mismo trabajo, en las notas a pie de pa-
gina 63 y 64, Hanke hace una amplia descripcidn acerca de las diversas
interpretaciones y posturas de autores que estudiaron y comentaron la
controversia Sepulveda vs. Las Casas. Estas notas nos colocan frente a la
pluralidad y diversidad de concepciones acerca de esta controversia.

Para testimoniar con su propia experiencia y exaltar la condi-
cién humana y grandeza de la raza india, Las Casas escribe nada menos
que una de sus grandiosas obras donde, de manera muy amplia, expo-
ne, explica y defiende la situacion y vida de los aborigenes del Nuevo
Mundo. Se trata de su Apologética Historia Sumaria.

Sepulveda apunta cuatro causas para la justificacion de la guerra
justa, a saber:

1. La inferioridad natural de los indigenas;

2. Los sacrificios humanos;

3. La salvacién de las victimas de esos sacrificios; y
4. La propagacion del Evangelio.

Para explicar la inferioridad natural de los indigenas, expone las siguien-
tes razones: no poseen ninguna ciencia, carecen de escritura, no tienen
leyes, practican el canibalismo, la idolatria y los sacrificios humanos, son
flojos y libidinosos, son timidos y no conocen la propiedad privada. Para
superar todas estas dificultades no es suficiente con la doctrina, es nece-
sario el uso de la fuerza.

7 L. Hanke, op. cit., 2020. pp. 83-84. (Cfr. Cita a pie de pagina nim. 5).
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En la segunda parte de su Apologia da respuesta a los siete razona-
mientos expuestos por Las Casas sobre la guerra injusta:

1. Es una injuria que los indios no obedezcan a quienes

deben obedecer;
2. Se debe someter a los indios iddlatras para obligarlos

a abandonar sus ritos impios;
3. Para justificar la practica de la fuerza, sefiala que

en tiempos de Jesucristo las cosas eran diferentes, no asi ahora;
4. Sostiene que es mas facil llevarlos a la fe cristiana

si primero son sometidos;
5. Considera que es mejor el sometimiento que el requerimiento;
6y 7. Los males causados por este sometimiento quedan

anulados por los beneficios recibidos.

Tal y como hemos anotado anteriormente, en la Controversia de Vallado-
lid 1550-1551, Sepulveda desarroll6 cuatro ideas fundamentales, a saber:

1. La idolatria y los pecados de los indigenas.

2. Su naturaleza barbara y servil.

3. Necesidad de garantizar, incluso por la fuerza,

la sumisién para predicar el Evangelio.

4. Necesidad de detener la antropofagia y los sacrificios humanos.

En esta controversia estuvieron presentes cuatro te6logos: tres domini-
cos —Domingo de Soto, Bartolomé de Carranza y Melchor Cano— y un
franciscano, Bernardino de Arévalo.

A continuacién, haremos el despliegue amplio de la controversia
entre Sepulveda y Las Casas.

Como se ha dicho, la disputa entre Ginés de Septlveda y Bartolo-
mé de las Casas (1550-1551) acaecida en en Valladolid fue algida y agresiva.
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Sepulveda centré su ataque en el Confessionario de Las Casas pidiendo que
fueran recogidos los ejemplares publicados y se prohibiera su difusion; por
su parte, Las Casas consiguié que no se publicara la obra de Sepulveda
Democrates alter y, ademas, que las universidades de Salamanca y Alcald
emitieran informes desfavorables acerca de esa obra de Sepulveda.

La defensa que hace Las Casas en favor de su Confessionario la pre-
senta al Consejo de Indias, en el que resalta tres informes: 1) la condenacién
de la esclavitud; 2) la aclaracion de los derechos de la Corona respecto a las
tierras americanas; y 3) las aclaraciones a la causa de la justa guerra contra
los indios.

Sepulveda defendia las cuatro causas siguientes acerca de la
guerra justa contra los indios, antes de ser evangelizados; asi lo suscribe
Queraltoé Moreno:

 La gravedad de los delitos “contra natura” de los indigenas; y la
idolatria.

« Larudeza de sus inteligencias incapaces de regirse por si mismas,
fundamentado ello en Aristoteles.

o Por el mismo fin de la predicacion, porque conquistados seran
mas faciles de adoctrinar.

o Por sus delitos de antropofagia.*®

El concepto de Guerra Justa defendido por Sepulveda estaba sustentado en
algunos principios que se convertian en el soporte de toda su argumenta-
cion, a saber: servi a natura, barbaros, carentes de razdn, inferiores, crueles
y casi fieras. Yafiez lo presenta en los siguientes términos: “Causa de justa
guerra es el someter con las armas, si por otro camino no es posible, a
aquellos que por condicién natural deben obedecer a otros y rehtsan su

28 Ramon-Jesus Queraltd Moreno, El pensamiento filoséfico-politico de Bartolomé de las Ca-
sas, Escuela de estudios hipano-americanos de Sevilla y Secretariado de publicaciones de la
Universidad de Sevilla, Sevilla, 1978, p. 89.
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imperio.”* Sobresalen los términos de obediencia, sumision, inferioridad,
justicia, derecho natural, etcétera, todo lo cual se sostenia con el pretexto de
‘defender y salvaguardar a la sociedad humana’. Podemos pensar que éstas
eran las ideas o términos fundamentales sobre los que girara esta disputa.
A partir de esta doctrina, el fraile dominico elaborara su Apologia que, por
su amplitud, se le solicita a fray Domingo de Soto que haga una sintesis que
para ser estudiada por toda la Comision (ya descrita en la nota 13 de pie de
pagina). No se puede perder de vista que el respaldo de toda la doctrina de
Las Casas era el Evangelio de Jesucristo y todo lo que se opusiera a él era
considerado injusto; de ahi su rechazo contundente al derecho de guerra,
esclavitud y repartimiento, segun lo ratifica el mismo Yafiez: “quiere asi
ponderar lo anticristiano de los procedimientos usados, y al mismo tiempo
afirma que si es posible la cristianizacion por medios pacificos.™°

En suma, podemos confrontar las siguientes posiciones:

o Las Casas arremetié contra las ideas de Sepulveda en un docu-
mento amplisimo, razén por la que se nombré una Comision
para que estudiara el caso.

 Sepulveda —Cronista del Emperador, fil6sofo, teélogo y emi-
nente humanista— se pronunciaba a favor de la fuerza para ven-
cer los obstaculos de la cristianizacion de los pueblos indios.

 Las Casas se declaraba a favor de los indios y se pronunciaba en
oposicidn a toda clase de violencia para la transmision de la reli-
gion cristiana; defendia que la evangelizacion y la conversion se
deberia llevar a cabo mediante la conviccién pacifica.

» Agustin Yanez, Fray Bartolomé de las Casas. El conquistador conquistado. Editorial Planeta
Mexicana, México, 2014, p. 47.

3° A. Yanez, op. cit., 2014, p. 57. Sobre el procedimiento de Evangelizacion es de suma impor-
tancia su obra Del iinico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion.
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o La tesis de Sepulveda, expuesta en el Democrates Secundus, de-
fendia las causas justas de la guerra contra los indios.

o Latesis de Las Casas, expuesta fundamentalmente en su Apologia,
defiende con argumentos de derecho las causas de los indios.

Angel Losada, en la “Introduccién” de la Apologia dice que: “Antes de se-
guir adelante, paremos mientes en estos dos detalles: el hecho tnico en la
historia de la humanidad de que un pais, Espaiia, oficialmente promueva
esta discusion y, en segundo lugar, que ella tenga lugar precisamente en
el marco del cuerpo de tedlogos y juristas, maestros de la Universidad.™

Conviene resaltar la importante intervencion de la Universidad,
en el siglo xv1, en estos asuntos politico-religiosos a través de sus grandes
pensadores (tedlogos, filésofos, juristas) que tenian toda la libertad para
expresar sus pensamientos y pronunciarse respecto a estos asuntos, como
lo podemos constatar a través de Francisco de Vitoria, Domingo de Soto,
Melchor Cano y muchos mas. Algunos de ellos se convirtieron en consul-
tores y consejeros de las autoridades espafiolas.

Nuevamente, el comentario de Losada:

Para bien comprender el choque Sepulveda-Las Casas, hay que cono-
cer los antecedentes de la Junta. Es indudable que el origen de su con-
vocacion fue la redaccion y divulgacion por parte de Sepulveda de su
manuscrito “Demdcrates Segundo” o “De las Justas Causas de la Guerra
contra los indios”, obra en que el autor, situandose de la misma linea
que Francisco de Vitoria, defendia la justicia de tal guerra, entre otros
titulos por él considerados legitimos, por la obligacion de liberar a los
indios inocentes de ser inmolados en los sacrificios rituales ofrecidos a
los idolos y de ser objeto de antropofagia.”

» Angel Losada, “Introduccién’, en Bartolomé de las Casas, op. cit., 1988, p. 13.
» A. Losada, op. cit., 1988, p. 15.
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Senala Losada que, para una justa apreciacion de la postura de Sepulveda,
es absolutamente indispensable no s6lo tomar en consideracion cudl fue su
posicion, sino saber de su intencidn y proposito expuestos en el Demdcrates
Primero donde buscaba establecer la relacion entre la milicia y la religion
cristiana. ;Como compaginar o justificar la practica de la funciéon militar
con la religién cristiana? (Ver la guerra contra los turcos-sarracenos). Por
eso, el Demdcrates Segundo es una légica consecuencia del Demdcrates Pri-
mero, en el que claramente se ve la postura humanista y pacifista de Sepul-
veda. Losada mismo comenta:

Los temas tratados en la Junta giraron justamente en torno de los ar-
gumentos expuestos por Sepulveda en su “Demdcrates Segundo” y en
la “Apologia” de éste (publicada como hemos dicho en Roma) a los que
Las Casas respondi6 presentando su voluminosa “Apologia”.

Sepulveda habia dividido su «<Demoécrates Segundo» en dos partes clara-
mente definidas: primera, una disertacion sobre la guerra en general; y
segunda, sobre las causas, por €l consideradas, justas de la guerra, que se
llevaba a cabo para la colonizacién y conquista de las Indias, en particu-
lar, que es a la que concretamente responde Las Casas en su Apologia”.

Cuatro fueron las causas propuestas por Sepulveda:

La servidumbre natural de los indios; la obligacién de desterrar los cri-
menes nefandos de sacrificios humanos y de antropofagia; la obliga-
cion de liberar a los inocentes sacrificados en tales ritos monstruosos y
el abrir el camino para la predicacion del Evangelio. Las cuatro fueron
rechazadas de plano por Las Casas.*

49



Noé Héctor Esquivel Estrada

Acerca de la segunda sesion de la contienda, llevada a cabo en abril de 1551,
no hubo una comunicacién oficial sobre quién tenia la razén. Ambos, Se-
pulveda y Las Casas, cada uno crey6 que habia ganado; sin embargo, a este
respecto, comenta Queraltdé Moreno: “si podemos decir con Giménez
Fernandez que la politica regia posterior se inspir6 en la tesis de libertad
y racionalidad de los indios de Las Casas ordenando ademas que se detu-
vieran de nuevo las conquistas, y que con fecha del 19 de octubre de 1550
se mandara recoger y retirar todos los libros de Sepulveda referentes a
cuestiones indianas.”** Esto nos muestra la inclinacion y decisiéon en favor
del fraile dominico. El mismo autor comenta que la intencién de Sepul-
veda no pretendia la muerte y opresion de los indios, sino que una vez ya
bajo su dominio se pudiesen convertir al cristianismo: “no con el fin de
privarles de sus bienes y libertad —lo cual seria a todas luces injusto—,
sino para liberarlos de sus barbaras costumbres, vencer su resistencia a
la predicacion del Evangelio y conseguir asi que adquirieran una mejor
preparacion para recibir la Religién cristiana.”* Estas expresiones parece
que dan lugar a nuevas interpretaciones sobre el pensamiento de Ginés
de Sepulveda.

Ademas, en su Apologia, fray Bartolomé nos ofrece un resumen
acerca de las cuatro clases de barbaros: bdrbaros “secundum quid” y bar-
baros propiamente dichos; con lo cual se pretende determinar si estos
términos o sentidos pueden atribuirse verdaderamente a los indios. Pre-
sento el texto completo:

De todo lo expuesto queda bien claro que hay cuatro clases de barbaros:
La primera, segunda y cuarta, comprende a los barbaros “secundum
quid’, esto es, aquellos cuya barbarie se funda en ciertas costumbres
salvajes y especialmente en la falta de fe. Asi, la primera clase puede
incluir incluso a hombres cristianos si en cierta manera se mostraron
crueles, feroces, salvajes e inhumanos. Sobre esta base, son barbaros

% R. J. Queralté Moreno, op. cit., 1978, p. 90.
5 Ibid., p. 91.
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y peores que barbaros los espafioles que han maltratado a los indios
—pueblo en verdad inocente y mas manso que todos— con tan horri-
bles crueldades, tantas matanzas y males mas que infernales. También
mostraron ser barbaros cuando, tomadas las armas, se rebelaron feroz-
mente contra el Emperador. Ahora bien, la cuarta clase de barbaros se
refiere a aquellos que estdn alejados de la fe cristiana y asi en ella estan
comprendidos todos los infieles.

Por su parte, barbaros propiamente dichos son aquellos sobre los que
tratamos en la tercera clase, a saber, los que tienen su mente obstruida,
los necios, faltos de razon, ineptos, inhumanos, feroces, corrompidos
con depravadas costumbres y rebeldes, ya por naturaleza o por sus de-
pravados habitos de pecado. A estos expresamente se refiere el Filosofo
en el primer libro de la “Politica” Dejen, pues, los hombres impios y
quienes han incitado con mentiras a Sepulveda a defender una mala
causa, de citar al Fildsofo en contra de mi postura. Ellos no entienden
o no quieren entender la distincion que el Filosofo y los santos docto-
res han mostrado respecto a los barbaros. jQue tengan piedad de sus

propias almas y pidan a Cristo que muera en ellos la falsedad y viva la
verdad!*

Texto que no sé6lo nos parece importante sino indispensable de atender
para aclarar el término bdrbaros usado por Aristoteles, pues ésta fue una
de las razones a las que apeld Ginés de Sepulveda para considerar a los in-
dios servi a natura (esclavos por naturaleza) que, debido a esta naturale-
za, deberian ser entregados a los espaioles bajo su tutela y asi someterlos
ala esclavitud. Pero, la experiencia y el trato con los indios constituy6 una
fuente directa para Las Casas de sus experimentos sociales en favor de la
igualdad de los indios con relacion a todas las razas humanas.

3¢ Bartolomé de las Casas, op. cit., 1988, pp. 123-125.
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También Mauricio Beuchot nos presenta una amplia aclaracion
sobre el tema de barbaros en fray Bartolomé. Menciona que Sepulveda
sostenia que los indios eran barbaros de acuerdo con la doctrina aristoté-
lica y por tal razén debian quedar bajo la tutela de los espafioles y debian
estar a su servicio como esclavos. Son servi a natura porque no tienen
capacidad para gobernarse a si mismos (Sepulveda).

La discrepancia de Las Casas con Aristdteles es sobre el término
bdrbaros, con el que se referia a seres crueles, semejantes a fieras salvajes,
que deberian ser dominados violentamente y/o cazados; Las Casas dice
que este tipo de seres son pocos, nunca todo un pueblo, y que atin a esos
pocos se les debe tratar con mansedumbre y no someterlos violentamente.

El primer significado de bdrbaros es impropio pues se les aplica a
todos los hombres que son crueles e inhumanos y que se conducen de esa
manera. Si éste fuera el término que les corresponde a los indios mas bien
habria que aplicarselos a los espafioles, que habian procedido con hechos
atroces en la conquista de los indios.

El segundo significado de bdrbaros se les atribuia a aquellos hom-
bres que no hablaban el idioma de otro pueblo o no tenian un idioma
constituido como tal; se puede decir que se aplica el término barbaros
secundum quid; sentido etimologico, usado en términos generales por los
griegos, pero este sentido podria, muy bien, aplicarse de un pueblo a otro
indistintamente; pero, de ninguna manera este sentido puede justificar la
esclavitud de un pueblo y considerar a sus hombres servi a natura.

El tercer significado de bdrbaros era el que se aplicaba a aquellos
hombres crueles y sanguinarios que se dejan llevar sélo por sus instin-
tos “bestiales” y que deberian ser cazados y sometidos, segin el mismo
Aristoteles. Las Casas se aleja también de este sentido al indicar que si
bien hay algunos hombres que se comportan asi, no por eso se le puede
aplicar a todo un pueblo. Son, mas bien, excepciones de la naturaleza. De
lo contrario ;como se justificaria que Dios los hizo asi? Las Casas, en opo-
sicién a Aristoteles, sefiala que esos hombres no deben ser perseguidos ni
sometidos, sino atraidos al orden con mansedumbre. “Frente a Sepulveda,
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Las Casas defiende el que los indios no ingresan en la tercera categoria de
barbaros (la de los que lo serian propiamente, y tendrian que ser reconoci-
dos como servi a natura y sojuzgados para recibir la tutela de otro pueblo
mas avanzado).¥

El cuarto significado de bdrbaros es el que se aplica a los no cris-
tianos, por lo que Las Casas aduce que los indios no son culpables de no
conocer la revelacion, por lo que deben ser atraidos a la fe por amor, no
por la violencia. Beuchot sostiene, junto a Las Casas, que de acuerdo con
todos estos sentidos los indios no son esclavos por naturaleza.

El siguiente texto de la Carta de Sepulveda a Francisco de Argote,
que era abiertamente defensor de la esclavitud a natura de los indios, nos
ofrece la oportunidad de acercarnos a otra vision de la postura (doctri-
na) de Sepulveda respecto a los indios. El texto de esta Carta es amplio y
busca no solo aclarar cual fue realmente la posicion de Sepulveda, sino
descubrir las preocupaciones comunes, intenciones e intereses de Sepul-
veda y Las Casas. Transcribo tal documento:

Cierto es, jqué duda cabe! que no es en modo alguno legitimo el des-
pojar de sus bienes, asi como el reducir a esclavitud a los barbaros del
Nuevo Mundo que llamamos indios. Ahora bien, s6lo a una persona
(Bartolomé de Las Casas) que ve su causa desesperadamente perdida
por voto unanime de todos los doctores, gracias a mi intervencion,
se le ocurre echar mano de la mentira y de la calumnia para atri-
buirme teorias tan extrafias que estoy muy lejos de sostener. Yo no
mantengo que los barbaros deban ser reducidos a la esclavitud, sino
solamente que deban ser sometidos a nuestro mandato; no manten-
go que debamos privarles de sus bienes, sino inicamente someterlos
sin cometer contra ellos actos de injusticia alguna; no mantengo que
debamos abusar de nuestro dominio, sino mas bien que éste sea no-
ble, cortés y util para ellos. Asi, primeramente debemos arrancarles

7 Mauricio Beuchot, “La actualidad de la antropologia filoséfica de Fray Bartolomé de las
Casas”. Cuadernos de Realidades Sociales. Madrid, 1986, nim. 27-28, p. 263.
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sus costumbres paganas y después, con afabilidad, impulsarlos a que
adopten el Derecho Natural y, con esta magnifica preparacion para
aceptar la doctrina de Cristo, atraerlos con mansedumbre apostdlica
y palabras de caridad a la Religion Cristiana.

En tu carta me dices que consideras justo que los mas fuertes y pode-
rosos impongan su autoridad a los mas débiles; supongo lo diras con
la siguiente restriccion: “mientras el motivo para hacer la guerra e im-
poner, por ende, la autoridad, sea justo.” Pues la autoridad adquirida
injustamente por la violencia no es legitima, como muy bien ensefia
Aristoteles (a quien tu citas) en su obra Politica, quien adopta pura y
simplemente tal posicion.

El Derecho Natural, pues, da la razon a aquellos pueblos que, por
simples motivos de generosidad, se lanzan a implantar su dominio
en pueblos barbaros, no con el fin de sacar un provecho material,
tratarlos injustamente y reducirlos a esclavitud, sino mas bien para
cumplir con un deber de humanidad, al intentar desarraigar sus cos-
tumbres tan contrarias al Derecho Natural, hacerlos cambiar de vida
y adoptar por lo menos las obligaciones de dicho Derecho Natural;
con ello se consigue un doble beneficio al establecerse, ademas, un
intercambio de favores entre la nacién dominadora y los pueblos
sometidos.*®

Carta que, indudablemente, abre la posibilidad a otra vision respecto a la
postura ideolégica de Juan Ginés de Sepulveda. Situaciéon que actualmen-
te se estudia y preocupa en orden a una nueva interpretaciéon del debate
Sepulveda vs. Las Casas.

Por su parte, Fray Bartolomé en su Apologia escribe “Contra los per-
seguidores y calumniadores de los pueblos de Nuevo Mundo descubierto

* Cfr. A. Losada, op. cit., 1988, p. 21.
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en el Océano” Acusa de error a los que ensefian que los indios deben ser
dominados mediante la guerra y a Septlveda le reclama el errar en materia
de Derecho y en materia de hechos.

El fraile dominico les reclama dos graves errores a quienes sostie-
nen que los indios deben ser conquistados y sometidos mediante la guerra
para ser evangelizados: primero, va contra la ley divina y humana al ser
mal interpretadas las Sagradas Escrituras, la doctrina de los Padres de la
Iglesia y los documentos pontificios; y, segundo, porque se ha hecho una
falsa interpretacion de la bula del Papa Alejandro vi. Ademas, se oponen a
los hechos porque la naturaleza de los indios no es como ellos lo afirman
y sostienen; son ignorantes respecto a la vida y organizacion de los indios;
también, ignoran el mal que provocan con sus acusaciones abominables, lo
que genera que los indios se aparten del Evangelio de Jesucristo.

En suma: ;Cual fue la postura de Bartolomé de las Casas respec-
to a los alegatos presentados por Juan Ginés de Sepulveda acerca de que
los indios sean considerados esclavos naturales de los espafioles? Segun
Hanke, una idea fundamental los separa: para Las Casas el concepto de
esclavo por naturaleza, expuesto por Aristoteles, no convenia ni debia ser
aplicado, por ningin motivo, a los indios de América. Para Septilveda, en
cambio, este concepto de esclavitud deberia aplicarse a los indios por el
derecho de conquista de los espaioles; el indio no podia compararse con
el espafiol (conquistador). Los defectos o limitaciones de los indios eran
vistos por Las Casas como un ejemplo o argumento para sostener que
peores vicios se encontraban en los espafoles conquistadores. La capa-
cidad de los indios, en muchos casos, era superior a la de los espafioles.
En este sentido, su defensa en favor de los indios fue contundente y sin
posibilidad de duda o sospecha. “Septilveda parecia abogar por una do-
minacion permanente de Espaiia sobre los pueblos del Nuevo Mundo.”*

;Qué consecuencias se pueden reconocer de esta disputa? Hanke
mismo afirma que:

» Lewis Hanke, Estudios sobre fray Bartolomé de las Casas y sobre la lucha por la justicia en
la conquista espafiola de América. Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1968, p. 227.
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A causa de que las ideas de Sepulveda no obtuvieron apoyo oficial, Es-
pana, por boca de Las Casas, hizo una contribucion sustancial para el
desarrollo de una de las mas importantes hipdtesis jamas presentadas,
o sea, la teoria de que los indios descubiertos por el empuje de Espana
a través de las tierras del Nuevo Mundo no eran ni bestias, ni esclavos
por naturaleza, ni criaturas imberbes con una comprension limitada,
sino hombres capaces de ser cristianos, con derecho a gozar de su pro-
piedad, de su libertad politica y de su dignidad humana y que ademas
debian ser incorporados a la civilizacién cristiana de Espafia, no escla-
vizados ni destruidos.*

En razén de todo este gran debate, Hanke reconoce que: “La controversia
de estas dos figuras sobresalientes del siglo xv1 constituye uno de los epi-
sodios mas singulares del mundo occidental”# Por eso, el tema medular
de este debate lo constituye el tratado de Las Casas, “Defensa contra los
perseguidores y calumniadores de las gentes del Nuevo Mundo descubier-
to al otro lado del mar”+* El otro punto sobresaliente de esta querella se
enfoca en la idea de cuestionar si primero habria que someter a los indios
por la fuerza (hacerles la guerra) para imponerles la fe cristiana (Sepulve-
da), o predicarles el Evangelio a fin de que mediante el convencimiento
pudieran aceptar, sin violencia, la nueva religion (Las Casas). El titulo de
este tratado, por si mismo, indica cudl fue la posicién del dominico y su
orientacién a fin de demoler los argumentos expuestos por Ginés de Se-
pulveda. Es manifiesto, en ese momento, que no s6lo hubo una diversidad
de opiniones al respecto, sino contradicciones abiertas, donde, para algu-
nos, los indigenas eran una raza semisalvaje que no cumplia con todos
los requerimientos de una naturaleza humana integra, sino cuasi-natu-
raleza humana; para otros, los indios cumplian con todos los elementos
que constituyen formalmente al ser humano. Un testimonio evidente de

+ L. Hanke, op. cit., 1968 p. 228.
# L. Hanke, op. cit., 1985, p. 17.
+ J[dem. Se menciona que esa obra fue traducida del latin por el doctor Stafford Poole.
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esta conviccion fue el Sermoén de Antonio de Montesinos, pronunciado en
la isla La Espaiiola, en 1511, en donde el fraile interroga si los indios son
seres humanos que poseen alma y razon. No obstante toda esta discusion,
hay datos anteriores que corroboran que: “Los propios misioneros comen-
zaron con la bula papal de 1493: Inter Caetera, y la controversia sobre la
libertad de los indios se desarroll simultaneamente. Hacia el 20 de junio
de 1500, los reyes catélicos aprobaron formalmente la libertad, no la escla-
vitud, para los indios, una decision legal”+

A manera de “conclusiones” breves

La trayectoria vital de fray Bartolomé de las Casas, en el acontecimiento
histdrico de la conquista de los pueblos de América, estuvo marcada por la
inquebrantable voluntad de reconocer, defender y promover la naturaleza
humana de los indios caracterizada por su racionalidad y libertad que los
capacitaba para organizarse y gobernarse a si mismos como pueblos autd-
nomos. Tal posicidn no se sustentaba s6lo en su pensamiento tedrico sino,
y quizas, de manera mas contundente en su propia experiencia de vida y
convivencia con las gentes originarias del Nuevo Mundo.

El pensamiento filoséfico politico-social de fray Bartolomé revela
claramente y sin dejar lugar a dudas que los indios eran integramente
seres humanos con todas las capacidades para su desarrollo individual y
social. Seres racionales y libres, con dignidad humana, respaldados tanto
por el derecho divino como por el derecho natural; por ningiin motivo
puede desconocérseles o privarles de su libertad originaria, dada por el
mismo Dios, por lo que no tiene cabida ningun tipo de esclavitud o ex-
plotacién. Esta orientacion ultima revelaria su alejamiento y adversidad
al Evangelio de Jesucristo.

4 L. Hanke, op. cit., 1985, p. 30.
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El sentido de las encomiendas o repartimientos se pervirtio y fue
utilizado como un instrumento de dominacién, explotacién y esclavitud
con el propdsito de justificar la conquista de los pueblos originarios del
Nuevo Mundo. Claramente se manifiesta el interés y beneficio material
de los conquistadores.

Todos sabemos y reconocemos que el fin propio y especifico de la
conquista era la evangelizacion de los indios y, por ningtin motivo, deberia
ser aceptada la violencia o la persuasion engafiosa. Por eso, el fraile domi-
nico se explaya en su obra Del uinico modo de atraer a todos los pueblos a la
verdadera religion con sus argumentos y recursos para rechazar cualquier
tipo de imposicion que fuese contraria al Evangelio de Jesucristo; es decir,
la Unica razén de atraer a los indios a la fe cristina es mediante el amor y
la benevolencia.

Actualmente, la controversia Ginés de Sepulveda-Bartolomé de
las Casas se convierte en un tema importante de investigacion a fin de en-
contrar razones y argumentos que proporcionen una nueva interpretacion
sobre este debate.

Ningun tema de los aqui desarrollados ha llegado a su término
definitivo, no se ha agotado la investigacion; este trabajo pretende abrir
horizontes que den lugar a nuevas y actuales interpretaciones acerca del
“padre y defensor de los indios”, fray Bartolomé, y, en particular, sobre
esta controversia con Ginés de Sepulveda.
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Introduccion

Bartolomé de las Casas es un personaje importante dentro de la Historia
de América Latina y el Caribe, asi como de la Peninsula Ibérica. Su rele-
vancia estd latente en las ideas radicales de su pensamiento; a pesar del
paso de los siglos continta siendo un autor clasico al abordar temas como
los derechos humanos, la libertad, la ética, las virtudes, la prudencia, la
razon practica y la voluntad. Actualmente se puede reflexionar su obra
desde una propuesta ética, gracias al debate con Ginés de Sepulveda so-
bre la Guerra Justa y la defensa que Las Casas presenta ante las injusticias
que vivian los nativos americanos.

En consecuencia, el fraile dedico largos afios de su vida a diluci-
dar la composicion racional humana y lo que implica actuar con volun-
tad, y dentro de su obra concluira que ésta es indispensable para ejercer
la libertad, la cual se convierte en un derecho natural e inalienable, en-
contrando asi el valor ético de la obra del dominico, donde se observa
una preocupacion por lo otro y el otro, de su convivencia armoniosa y
desarrollo pleno.

El presente capitulo tiene como proposito reflexionar sobre la
razdn practica en fray Bartolomé de las Casas y la influencia de la filo-
sofia aristotélica-tomista en su pensamiento. Se ha considerado que el
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modo para comprender el vinculo entre ambas tradiciones es explicar
y reflexionar acerca del pensamiento de Aristdteles y Santo Tomads de
Aquino, quienes nos permiten comprender la defensa que el fraile plas-
ma en su obra. La razén practica lascasiana no sélo contribuye al desa-
rrollo humano en el ambito de lo contingente, sino que también se aloja
la plenitud humana que se alcanza a través de un proceso basado en la
excelencia del caracter.

Desarrollo

En la obra de Las Casas, la antropologia y la filosofia son disciplinas que
ayudan a comprender como y por qué el ser humano tiene su propia na-
turaleza y modo de ser en el mundo. Encontramos, entonces, una riqueza
invaluable en la obra del fraile, en donde se rescata tanto el trabajo de
observacion, como una apreciacion de la composicion del ser humano.
La recta razon se atribuye y vincula a las acciones humanas en el plano
politico y social. Durante el periodo de la patristica y de la escolastica se
utilizaron conocimientos y términos de la filosofia aristotélica, sin em-
bargo, el fraile vincula la razén practica con la ética aristotélica, posibili-
taron y enriquecieron la ética cristiana. Es erréneo pensar que para Las
Casas esta vuelta a Aristdteles fuera una mera repeticién o divulgacion
que se utilizara como pretexto para justificar el sometimiento de los nati-
vos americanos, el fraile recupera los ideales del filésofo creando su pro-
pia propuesta ética.

La obra del sevillano tiene como unico objetivo la defensa de los
indigenas, no obstante, de ella se desprenden una serie de aforismos, los
cuales se destacan por ser una propuesta que ayuda a la comprensién de
la existencia humana en sociedad, a pesar de que nuestro pensador fue
criado completamente bajo una cultura ibérica, alimentada por el ego
de dominio por parte de sus monarcas, resulta provocador pensar en la
primera conversion, o bien, los primeros actos pacifistas y de defensa
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del género humano por parte del fraile. Grandes bidgrafos del personaje
como Agustin Yanez,' Lewis Hanke? y Juan Carlos Mufioz afirman que
Bartolomé de las Casas en todas las expediciones que liderd o participd
siempre intentaba tener el primer contacto con las civilizaciones nativas
americanas, asegurandose de ser amistoso.> Como bien lo dice dentro de
su obra Del tinico modo de atraer a los pueblos a la verdadera religion, las
palabras amables pueden convencer a la razdn, la cual a su vez, de manera
dulce, incita a la voluntad a escuchar y ceder ante los argumentos del otro.

Lavida del fraile se convierte en un ejemplo de trabajo y conviccion
por cambiar su contexto politico y social, dedicé largos afios de su vida al
estudio y en su obra podemos observar los autores que marcaron su linea
de pensamiento, como bien resalta Agustin Millares. Entre las influencias
de Las Casas, encontramos Las Sagradas Escrituras; Aristoteles —al cual
cita en casi toda la Apologética Historia Sumaria—, refiriéndose a él como
el fildosofo, convirtiéndolo en parte medular de toda su obra; Doctor Angé-
lico, Cicerdn, Valerio Maximo, Plutarco, San Atanacio, San Juan Crisos-
tomo, San Gregorio Magno, San Bernardo, San Jerénimo, San Agustin de
Hipona, Boecio, Beda el Venerable, la obra Migne Patrologias: del Derecho
Civil encontramos influencia del Digesto, del Codigo y el Instituta Auténti-
co'y, por ultimo, tenemos al Derecho Canénico, los Decretales, Sexto de los
Decretales, Decreto de Graciano, Clementinas y Extravagantes.

A partir de estos primeros acercamientos, nace una critica severa
en la cual se cuestiona el discurso que la monarquia de la Peninsula Ibérica
utiliz6 para crear un sentimiento de unién e identidad en este territorio.

' Cfr. Agustin Yanez, Fray Bartolomé de las Casas: el conquistador conquistado. Editorial Pla-
neta Mexicana, 2014, pp. 108-109.

2 Cfr. Lewis Hanke, “Mi vida con Bartolomé de las Casas 1930-1985”, en En el quinto cen-
tenario de Bartolomé de las Casas. Instituto de Cooperacion Iberoamericana (coord.), 2°
Edicion, Ediciones Cultura Hispanica, Espaia, 1986, p. 16.

3 Cfr. Juan Carlos Muioz, Bartolomé de las Casas: una voz acusadora. Biblioteca Iberoame-
ricana, México, 1992, p. 114.

+ Cfr. Agustin Millares Carlo, “Advertencia’, en Bartolomé de las Casas, Del tinico modo de
atraer a todos los pueblos a la verdadera religion. FCE, México, 1942. p. 7.
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El pensamiento conquistador y bélico de los peninsulares fomen-
t6 toda clase de abusos en los lugares conquistados y colonizados, quiza
fue esto el detonante del deseo del fraile por defender a los indigenas. Por
lo tanto, no podemos basar las influencias del fraile a una mera experien-
cia porque de lo contrario, lejos de ofrecer una obra filoséfica, histérica y
antropolégica, se convertiria en un anecdotario acerca de sus opiniones o
experiencias, con esto no se pretende desvirtuar el trabajo historico que
brindan estos textos, sino mas bien, se trata de resaltar el valor de la obra
de Las Casas, donde la filosofia, la ética y politica de Aristdteles ayudaron
a plantearse nuevos cuestionamientos acerca de la nociéon humana y la
naturaleza racional de ésta, dando como resultado una propuesta en don-
de el ser humano tienen una composicién natural y universal, en la cual
los rasgos fisicos y culturales pasan a ser elementos que no componen la
esencia humana. Fray Bartolomé realizé en estas ideas una actualizacion
profunda del pensamiento de Aristoteles.

El sevillano construyé toda una tradiciéon de pensamiento cer-
cano al contexto que se vivia en América, cimentado en el pensamiento
de la patristica y escolastica, asi como del pensamiento clasico europeo,
sin embargo, encontramos que una de sus primeras declaraciones en
torno a la defensa del indigena, dentro del capitulo xL de la Apologética
Sumaria,’ trata de demostrar la capacidad racional de los indios, pero
sen realidad quiere demostrar su racionalidad o trata de demostrar una
naturaleza humana? En efecto, el autor tomara este escrito como una
oportunidad para exponer la igualdad de condiciones entre espafioles
e indigenas, es decir, todos los seres humanos son iguales por el simple
hecho de tener razon, por lo tanto, eso los hace libres. Esta idea tiene
una influencia directa del humanismo renacentista, desarrollado en la

5 El Capitulo xt, titulado “Segunda parte de la demostracion de la capacidad racional de los
indios: el hombre considerado como ente histérico” se propone a demostrar la capacidad
racional del indio por sus obras examinadas de acuerdo al esquema aristotélico de las tres
especies de prudencia: monastica, econdmica y politica, pertenece a la Apologética Sumaria
editada por la UNAM en el afo 1967.
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Escuela de Salamanca, principalmente de Francisco de Vitoria, misma
que retoma las obras de Aristoteles. En ella, se observan las bases de la
libertad vista como un derecho natural y universal por excelencia, ba-
sada en la naturaleza racional de ser humano,® por lo tanto, el sevillano
al respecto dira: “Probado hasta aqui que estas indianas gentes son de
naturaleza de buenos entendimientos por las causas naturales, de aqui
en adelante quiero probar y demostrar serlo asi mismo por sus mani-
fiestos propios efectos.””

El fraile considera que no sélo la razdén es lo que define al ser hu-
mano, sino también la inclinacidn natural por el bien, que se convierte en
el fin ultimo, siguiendo este argumento, Las Casas retoma a Santo Tomds
de Aquino, en cuanto a su idea sobre el fin ultimo; dira que las virtudes
morales tienen como finalidad alcanzar el bien humano. Es evidente la
influencia aristotélica que tiene el santo; el Estagirita, por una parte, ex-
pone que existen virtudes morales o intelectuales, que son la prudencia,
la tecné, la sabiduria y la ciencia, éstas se adquieren a través del estudio, la
razon o el pensamiento y permiten los habitos buenos de la mente.®

Por otra parte, se encuentra la formacion eclesiastica que tuvie-
ron tanto Las Casas como Tomds de Aquino, ambos tienen una gran in-
fluencia del pensamiento de Aristoteles y, aunque el santo traté de seguir
la filosofia de Platon impregnada en la patristica y la escolastica, resultd
ser mas aristotélico que su propio maestro Alberto Magno. La constan-
te influencia del Estagirita y la formacién cristiana marcaron el rumbo
de sus argumentos, asegurando asi que el fin ultimo del ser humano es
inclinarse naturalmente al bien, basandose en las virtudes aristotélicas
como la justicia, la templanza y la prudencia, agregando a las virtudes

¢ Cfr. Maria Idoya Zorroza, “Francisco de Vitoria: Actualidad y perspectivas para su estudio’,
Azafea Revista de filosofia, Universidad de Salamanca, No. 18, septiembre 2016, p. 55-79.

7 Bartolomé de las Casas, Apologética Historia Sumaria Tomo I. uNAM, México, 1967, p. 211.

8 Cfr. Nayeli Palma Valdos. “Capitulo 11. Virtud en Aristoteles”, Actualidad de la ética aristo-
télica: un referente categorico para una educacion de la virtud. UAEMEX, México, 2014, pp.
39-66. [Tesis de maestria en Humanidades: Etica].
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cristianas como la fe, la esperanza y la caridad. Todo aquello que aleja
al ser humano del camino de la virtud es catalogado como malo, asi es
como concluye que el fin ultimo de la sociedad es el bien comun;® estos
argumentos son retomados en la Apologética Historia Sumaria por parte
del fraile, alegando de esta manera que los indigenas también tienen una
capacidad racional.

Recordemos que, en la obra mencionada, los primeros apartados
son el trabajo antropoldgico e histdrico que realiza el fraile y, gracias a
estos estudios, el sevillano puede sostener un argumento sélido en torno
al reconocimiento de las civilizaciones americanas, probando que tienen
capacidad politica y ética, la cual lo inclina a su propio bien y a la bus-
queda de una sociedad justa y plena. Asi mismo, el fraile complementa
la idea de Santo Tomas escribiendo que ese bien regresa a su origen mis-
mo que es el ser supremo, es decir, Dios mismo, porque todo cuanto ha
sido creado se reconoce que fue realizado por un ser supremo, el cual
es bueno; todo esta hecho por ese bien, incluyendo al hombre vy, por lo
tanto, todo regresa a su fin ultimo que es el bien comunitario, lo cual,
hasta cierto punto nos hace pensar que el fraile no sélo tiene la intencién
de reconocer en el indigena su capacidad racional, sino también el soplo
divino perteneciente a todos los seres creados por Dios, entonces Las
Casas dira:

Para mayor entendimiento de todo lo que se ha de decir, es bien pre-
suponer, segun en el filésofo en el 6° de las Ethicas, y Santo Tomas en
la Prima Secundae, cuestion 67, y en otras muchas partes, que el fin de
las virtudes morales es el bien humano, y este bien humano el hombre
segun razon de cada uno, segun el estudio que tiene y segtin lo que pide
y requiere aquel estado.'

° Cfr. Mauricio Beuchot, Hermenéutica y analogia en la filosofia medieval. unam, México,
2013. p. 93-101.
© B. de las Casas, op. cit., 1967, p. 211-212.
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En la obra del dominico se expone que, si el fin dltimo del ser humano
es el bien supremo, es decir Dios, entonces este ser hacedor de todo lo
visible e invisible determina que ese bien debe ser en comunidad y se al-
canzara a través de la razén practica. Dicho de otra manera, en el actuar
cotidiano del humano se observara su inclinacion al bien comunitario,
la cual es una inclinacién completamente natural e inherente de su ser y
se ayudara del entendimiento o conocimiento, asi como de la prudencia
para actuar de manera voluntaria.

De no practicar las facultades del hombre, mediadas a través de
las virtudes, los actos del hombre serian bestiales y sin sentido. Para el
contexto de Las Casas, los actos catalogados como bestiales y sin sentido
son los que enfrentaron los nativos americanos en torno a una Guerra de
Conquista. Tal guerra no fue justa porque para el sevillano una guerra
justa se permitia bajo 4 causas: la primera cuando se hace por la sociedad
en busqueda de la vida plena de todo el grupo, la segunda si la Peninsula
Ibérica se ve en peligro —si es asi tiene todo su derecho de defenderse—,
la tercera es cuando la religion catdlica se ve amenazada y la cuarta se
da cuando se arrebatan bienes de manera injusta, sin intenciones de res-
tituirlos.” Para el fraile, el Descubrimiento y Conquista de América fue
una guerra no justa y cuestiona si realmente el espafol acttia con libertad
o también comete actos bestiales, ademas Las Casas abre la posibilidad de
pensar la libertad en la actualidad y al respecto menciona que:

El cual fin no lo ponen de nuevo los hombres, sino el hacedor de la
naturaleza imprimio en nuestra razon practica ciertos principios natu-
ralmente claros, y notas que nadie puede ignorarlas por la lumbre que
tiene cada uno en su dnimo, que es el entendimiento que llaman agen-
te, si totalmente no es ligado en el uso de la razén, como en los nifos,
bobos y mentecaptos.'?

1 Cfr. Bartolomé de las Casas, Tratados: Tomo 1. 2° reimpresion, FCE, México, 1997. p. 11-13.
> Bartolomé de las Casas, op. cit., 1967, p. 212.
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Con esta idea sobre del fin ultimo, el fraile expone que la razén practica
permite llegar a ese bien comun a través de las virtudes morales, por lo
tanto, se inclina de manera natural a su propio bien. A esta inclinacion se
le llamara sindéresis, idea que Las Casas retoma de Santo Tomas, quien la
concibe como un habito natural de la razén practica. La sindéresis es un
concepto empleado por primera vez por Pablo de Tarso en su Carta a los
Romanos, pero fue cuatro siglos mas tarde que se familiariz6 a la sindé-
resis como una conjuncion de la naturaleza racional en el ser humano y
la conciencia de ésta.

Para el siglo x11, San Pedro de Poitiers concibe a ambas como la
parte superior del alma, es decir, a la razon natural también la denomina
sindéresis. Esta mirada enfoca el lado divino del ser humano: la razén
influye directamente al acto inclinado al bien, de aqui aparece la premisa
de que el ser humano por naturaleza es bueno. Sin embargo, existe la
razon deliberada, es decir, la razén que depende del proceso meramente
intelectual; es en ella donde el ser humano puede llegar a errar.”

En el siglo x111, Alberto Magno, al contrario de San Pedro de Poi-
tiers deja de utilizar la sindéresis como sinénimo de razén y afirma que
la sindéresis estd relacionada con la razén préctica, ésta depende direc-
tamente del acto y tiene la funcién de rechazar el mal e inclinarse hacia
el bien, su discipulo Santo Tomds retoma ésta nocién de sindéresis y la
relaciona con el habito, es decir, la virtud es el habito que tienen todos
los seres humanos de pensar y actuar conforme se piensa, inclinandose
constantemente al bien.*

Estas ideas influyen directamente en Las Casas, quien retoma los
argumentos de la tradicion patristica y escolastica del medioevo y recono-
ce que el ser humano fue hecho como ser de razon, el cual practica virtu-
des que le permiten inclinarse a su propio bien, por eso goza del derecho
natural de ser libre. El fraile propone demostrar la libertad en el indigena,

3 Cfr. Ibid., pp. 9-11.
“ Cfr. Francisco Molina, La sindéresis. Cuadernos de Anuario Filosofico, Universidad de
Navarra, Espafia, 1992, pp. 15-17.
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sin embargo su defensa también se convierte en una propuesta ética de
convivencia con el otro a través del bien comunitario, del bien supremo y
como se menciona en la Apologética:

[...] y estos principios, asi natos y claros, son los fines de las morales vir-
tudes, son también los preceptos de la ley natural, contenidos todos en
un habito que llaman los te6logos sindéresis, impreso en nuestra mente,
y aquella es la centella de la lumbre del ya dicho entendimiento agente,
como si estuviesen en un vaso de cristal o de vidrio muy transparente.'

El fin ultimo, entonces, se alcanzara a través de los preceptos naturales,
el primero se encuentra en el habito racional del hombre por inclinarse a
su propio bien (sindéresis), esto lo obligara a evadir los males que le ro-
dean o amenazan; este primer precepto funda el siguiente, que es la razén
practica. El fraile, a pesar de retomar a Santo Tomas para argumentar la
sindéresis dentro de su obra se separa un poco de este pensamiento, por
lo tanto, la razén practica es la que ayudara a discernir entre el bien y el
mal, el hombre aprenderd dentro de sus actos cotidianos a pensar y cono-
cer las situaciones en las que se encuentra para inclinarse a su propio bien
(sindéresis), y esto ayudara a alcanzar el bien comunitario, es por ello que
estos preceptos se encuentran juntos, siendo el primero el fundador del
segundo, y como ¢l mismo lo dice:

Por esto el primer precepto de la ley natural, y que contiene el habito ya
dicho sindéresis es: que habemos de obrar bien y proseguillo, y huir el
mal y sobre todo este precepto se fundan todos los otros preceptos de
la ley natural que la razén practica (que es la que discierne y distingue
el bien del mal en cuanto al obrar), naturalmente y aprehende y juzga
ser humanos y convenir a los hombres. '

» Bartolomé de las Casas, op. cit., 1967, p. 212.
¢ Ibid.
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Bartolomé de las Casas dira que los preceptos deben estar regi-
dos por el razonamiento humano, sélo asi se realizaran actos inclinados
al bien, sin embargo, el mal juicio de la razén puede ocasionar que el
hombre cometa errores. Por ello, el fraile integra un elemento a su teoria
de la razoén practica: el juzgar de las cosas. Este ayudara al ser humano a
preguntarse sobre su existencia y su actuar en la vida cotidiana, evitando
a toda costa el mal o el pesar de las decisiones que toma a lo largo de su
vida. El dominico propone que a través de la pregunta el ser humano re-
flexiona y se plantea principios que lo ayudan a alcanzar una vida plena.

Al respecto, nuestro autor se mantiene optimista, su obra no sé6lo
tiene por objetivo demostrar la racionalidad en el indigena, sino que re-
sulta provocativa y alienta al lector a pensar sobre su propia existencia,
asi como estar en constante busqueda de la vida plena, invisibilizando las
diferencias raciales, culturales y econémicas que existen en el mundo. El
mismo menciona que:

Y porque (como esta dicho) el bien tiene razén de fin y el mal razén de
lo contrario, de alli es que todo aquello a que el hombre tiene inclinacién
natural o se inclina naturalmente, naturalmente lo aprehende y juzga la
razdn ser bueno, y por consiguiente ser digno de proseguillo hasta al-
canzallo, y lo contrario de aquello ser malo y digno de huillo y evitallo,
por manera que segun la orden de las inclinaciones naturales que los
hombres tienen, asi es la orden de los preceptos de la ley natural."”

Las Casas, a partir de estos preceptos, propondra tres inclinaciones na-
turales que tiene el ser humano. La primera inclinacién es hacia el bien,
que debe ser primero a si mismo, después con el resto de las cosas y seres
del mundo, comenzando con el contexto inmediato que es la familia y
ampliandose a un contexto social mas complejo, estas inclinaciones ayu-
daran al hombre a su sobrevivencia y a conservar su ser.
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El fraile deja en claro que debe existir un respeto hacia la natura-
leza, ésta no debe ser destruida y el hombre no debe posicionarse como
superior sino mas bien conocer su lugar dentro de ella, igualmente con
las cosas que la conforman. Gracias a la naturaleza, la humanidad se con-
serva, impidiendo su muerte, proveyendo las cosas necesarias para curar
enfermedades o satisfacer su hambre y, por lo tanto, el hombre esta obli-
gado a cuidarla. Este aspecto en el pensamiento lascasiano resulta inno-
vador, el fraile pone como principal responsable del medio ambiente al
ser humano y, hasta cierto punto advierte de la explotacion a la que se so-
mete a los ecosistemas por parte de la civilizacion. En palabras de Teresa
Kwiatkowska, la naturaleza merece ser tratada con las virtudes humanas,
principalmente de responsabilidad y respeto, sdlo asi se podra crear un
ambiente armonioso, donde se pueda admirar la belleza que existe en el
mundo silvestre,® y como dice el sevillano:

Lo primero el hombre se inclina naturalmente a que el fin o bien, en el
cual comunica con todas las otras sustancias sensibles o insensibles, ani-
madas o inanimadas, y esta inclinacién es que toda cosa que tiene que
ser apetece naturalmente la conservacion de su ser segin la naturaleza
de cada una, y segun esta inclinacién pertenece a la ley natural todas
aquellas cosas por las cuales la vida de los hombres es conservada, y por
las cuales es impedida la muerte que corrompe su ser y las otras cosas
nocivas e impeditivas de la vida. De aqui es que el hombre es obligado, de
la ley natural, a comer y a se curar cuando estuvieran enfermos."’

Esta primera inclinacion en el hombre no sélo lo orilla a vivir bien, a cu-
rarse o alimentarse, también se expande a la sociedad y a la ciudad, éstas
también deben cuidarse porque en ellas se construye la vida humana, es

¥ Cfr. Teresa Kwiatkowska, “Suspirando por la naturaleza: Reflexiones sobre la ética ambien-
tal de la virtud”, Los caminos de la ética ambiental, vol. 11, Ediciones Plaza y Valdés, México,
2003, pp. 21-23.

" Bartolomé de las Casas, op. cit., 1967, p. 213.
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por ello que los ciudadanos deben evitar a toda costa que dentro de ella
o algun extrafo intente perjudicar a la poblacion, e insiste en el derecho
de defensa de la ciudad y de uno mismo. Aqui observamos que la sindé-
resis es una consideracion ética, porque la inclinacion hacia el bien debe
expandirse al otro, es evidente que Las Casas pone dentro de esta primera
inclinacion la posibilidad de defensa de la ciudad y de uno mismo; con
la Guerra de Conquista en América Latina y el Caribe demuestra que
los indigenas tuvieron la inclinacién natural de buscar su propio bien y
defenderlo ante las injusticias que vivieron durante la colonizacién de
América.

El fraile establece que todos los pueblos en el mundo tienen el
derecho de defender su cultura, su lengua, sus tradiciones y sus ciudades
cuando se sienten en peligro; los estudios histéricos que realiza el frai-
le demuestran esta inclinacion en los pueblos indigenas ya que ellos, al
igual que los peninsulares, defendieron sus territorios de las amenazas
por parte de extranjeros. Al respecto dira: “Son también obligados los
hombres, por preceptos de la ley natural, a defenderse contra cualesquie-
ra personas que injustamente les quieran insidar las vidas y procurar la
muerte o privar de la hacienda o cosas que sustentan las vidas o impidan
la muerte”.>

La segunda inclinacion natural del ser humano es la comunica-
cion con el otro. El lenguaje, para Las Casas permite al ser humano vivir
en sociedad, es lo que permite formular pensamientos, concebir un mun-
do y evolucionar, es decir, el lenguaje forma al hombre y gracias a éste
puede interpretar su mundo y, a su vez, trascender a través de la crianza a
sus hijos. Esta comunicacién, como la llama el fraile, se apoyara de la edu-
cacion, que también es un derecho natural en el hombre. Para el sevillano,
la educacién dard pauta a que se ensefien principios, una cultura, una con-
cepcion del mundo y de la vida, ademas de que es la unica que permite el
desarrollo pleno del individuo en sociedad y la comprension de si mismo



Pensamiento Novohispano 23
La razén practica en fray Bartolomé de las Casas

y el otro, permite que dentro de la sociedad se establezca una relacion del
hombre con el mundo y un didlogo en sociedad para establecer reglas que
permitan el ejercicio pleno de los derechos naturales como la libertad y la
misma educacion, como bien menciona: “Lo segundo, tienen los hombres
inclinacion, mas especial naturalmente a aquello en lo cual comunican
con los otros animales, y segun esta inclinacion aquello se dice ser de la ley
natural que la naturaleza ensefi6 a todos los animales, conviene a saber el
ayuntamiento de macho y hembra para conservacion de la especie de cada
uno y educacion o crianza de los hijos y lo semejante™

La tercera inclinacién del hombre que propone Bartolomé es a la
razon misma, el hombre tiende a buscar conocimientos que le permitan
pensar sobre su existencia y el mundo en el que vive, a través del lenguaje
humaniza sus conocimientos y los transmite a la otredad, pero también
reflexiona sobre si mismo y sobre sus actos cotidianos; de esa forma se
aleja de todo aquello que lo dafa y se inclinan a los habitos buenos de la
mente, a desarrollar sus virtudes con lo que consigue una vida plena y ar-
moniosa. Esto nos permite inferir que si el hombre tiene una inclinacién
natural hacia la razén misma, serd ésta la que lo identificard como un ser
humano, ademas de inclinarlo a su propio bien, también lo extiende a la
sociedad provocando que se consiga el fin ultimo que propone el fraile:
“Terceramente, inclinacion tiene el hombre a aquel fin o bien que es se-
gun la razon, la cual es propia del hombre, asi como el hombre natural-
mente, es inclinado y desea saber las verdades, mayormente cognoscer a
Dios, por lo cual dijo Aristételes al principio de su Metaphisica: Omnes
homines natura sare desiderant”>

Retomando la idea de la cita anterior, podemos observar que el
dominico le da suma importancia a la razén practica, ya que ésta ayuda al
ser humano a reflexionar sobre su actuar y dilucidar silo que hace esta bien
o mal. Al tener mayores conocimientos sobre el mundo, el ser humano se

2 Frase en latin que utiliza el fraile dentro de la apologética y que se puede traducir como “To-
dos los hombres por naturaleza desean saber”. Bartolomé de las Casas, op. cit., 1967, p. 213.
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conoce mas a fondo y forma asi una perspectiva y criterio propio de la vida
y del mundo. El fin tltimo, es decir, el bien comun que el fraile menciona
en la Apologética con tanta insistencia no so6lo es una inclinacién natural
del hombre hacia el bien, sino también a vivir en sociedad, es por ello que
estos conocimientos y virtudes deben llegar al otro. Cuando el hombre co-
mienza a practicar el cuidado, no sélo de si mismo sino también del otro,
abriéndose a la comunicacioén, compartiendo sus conocimientos y princi-
pios e interpretando su mundo para interpretarse a si mismo, entonces el
bien deja de ser individual y se vuelve comunitario, por lo tanto, la teoria
de la razén practica del autor es una propuesta ética porque deja el indivi-
dualismo orientandose a la vida en comunidad:

Es también inclinado el hombre, naturalmente, a vivir en compaiiia de
otros, y seguin esto pertenece a la ley natural todo aquello que a esta in-
clinacién conviene como es que el hombre trabaje de huir a la ignoran-
cia y quiera saber las cosas que cumplen y que no ofendan a los otros
con quien ha de conversar, y que asimismo justifique no queriendo ni
haciendo a los otros lo que no querria que los otros haciesen, y todo lo
demads que a esto pertenece y toca.”

A manera de conclusion

La nocién de Bartolomé de las Casas en torno a la naturaleza humana se
fundamenta principalmente en la razon practica, la cual define por com-
pleto al ser humano e impacta su vida tanto colectiva como la individual.
La reflexion que se hizo a lo largo del capitulo sobre la razén practica
como una naturaleza universal humana reconoce el desarrollo pleno de
la humanidad y, por lo tanto, reconocimiento de su existencia. Las Ca-
sas juega un papel fundamental al recuperar el pensamiento aristotélico



Pensamiento Novohispano 23
La razén practica en fray Bartolomé de las Casas

tomista, debido a que hizo posible el didlogo entre el viejo mundo y el
nuevo mundo, donde las diferencias lograron crear una nueva identidad
y modo de ser propios de América.

El fraile redefine a la razén préctica teniendo en cuenta dos tradicio-
nes: en primer lugar, la tradicion aristotélica y, en segundo lugar, la tradicién
tomista. En conjunto, éstas permiten pensar sobre una naturaleza humana
basada en la razén misma, por lo que el pensamiento lascasiano recono-
ce una naturaleza humana universal que no se basa en cuestiones raciales,
econdmicas o culturales, sino en la posibilidad de desarrollo que cada indi-
viduo tiene. Las inclinaciones naturales se encuentran latentes sin importar
de donde se provenga, es asi como el sevillano abre ante nosotros la tarea
ardua de repensar y reformar la existencia misma, mediante el ejercicio dela
razon como aquella posibilidad de querer reconocer verdades que permitan
dirigir la existencia, pero a su vez muestran que nada permanece.

En la actualidad, el ser humano vive un contexto politico, social
y cultural diferente al que vivié el fraile, sin embargo, los antecedentes de
la modernidad se encuentran en los recuerdos colectivos mas recénditos
de la época novohispana, en ella podemos observar que el orden social
y el mercantilismo, asi como la Revolucién Industrial y la Revolucion
Francesa propiciaron las condiciones para que el liberalismo y el capita-
lismo se establecieran como 6rdenes politicos y econdmicos a finales del
siglo xv111 y se catapultaran en la cima del régimen moderno vy, hasta el
momento, se continue bajo el yugo de éstos.

Dentro del discurso liberal encontramos una insistencia en la prac-
tica de la libertad, la cual tiene sus origenes en el pensamiento de los pri-
meros frailes que defendieron a los nativos americanos; no obstante en la
sociedad de consumo exacerbado, bajo la éptica de la técnica, el ser hu-
mano se ha visto afectado ya que los dirigentes y grandes corporaciones
arrastran, a través de una idea vacia sobre lo que puede ser una vida plena
en sociedad, coartando al ser humano de su propio ejercicio racional y, por
lo tanto, desviando su atencién del fin ultimo, convirtiéndolo en algo peor
que una bestia.
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Introduccion

Tras la conquista, y en paralelo a la constitucion de la sociedad e institu-
ciones virreinales, se volvio necesario construir una representacion del
habitante de los territorios recién conquistados. Los debates en torno a la
naturaleza del indio americano nos legaron una cantidad considerable de
fuentes en las que apreciamos diversas representaciones que exaltaban las
virtudes o debilidades de los indios. El presente texto parte de la polémi-
ca ejemplificada en dos opiniones encontradas, propias de dos notables
protagonistas de las disputas en torno a la naturaleza del indio america-
no. La primera de ellas es de Juan Ginés de Sepulveda:

Y por lo que toca al modo de vivir de los que habitan la Nueva Espafia
y la provincia de Méjico, ya he dicho que a éstos se les considera como
los mas civilizados de todos, y ellos mismos se jactan de sus institucio-
nes publicas, porque tienen ciudades racionalmente edificadas y reyes
no hereditarios, sino elegidos por sufragio popular, y ejercen entre si el
comercio al modo de las gentes cultas. Pero mira cudnto se engafan y
cuanto disiento yo de semejante opinidn, viendo al contrario en estas
mismas instituciones una prueba de la barbarie é innata servidumbre
de estos hombres. Porque el tener casas y algun modo racional de vivir
y alguna especie de comercio, es cosa a que la misma necesidad natural
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induce, y sélo sirve para probar que no son 0sos, ni monos, y que no
carecen totalmente de razdn.!

Bartolomé de las Casas no podia estar mas en desacuerdo. El dominico
intent6 deshacer la “infamia” de que los indios “no eran gentes de bue-
na razon para gobernarse, carecientes de humana policia y ordenadas
republicas”> Uno de los argumentos del que Las Casas eché mano para
demostrar la plena racionalidad de los indios fue su prudencia politica:

[...] no sélo se mostraron ser gentes muy prudentes y de vivos y se-
falados entendimientos, teniendo sus republicas (cuanto sin fe y cog-
noscimiento de Dios verdadero pueden tenerse) prudentemente regi-
das, proveidas y con justicia prosperadas, porque a muchas y diversas
naciones que hay hoy en el mundo, de las muy loadas encumbradas,
en gobernacion, politica y en las costumbres, se igualaron, y a las muy
prudentes de todo él, como eran los griegos y romanos, en seguir las
reglas de la natural razén con no chico exceso sobrepujaron.’

Para demostrar su argumentacion, Las Casas recurri6 a la historia de las
naciones del Nuevo Mundo. Desde su punto de vista, la descripcién de
las ciudades indias ilustraba la prudencia politica de los habitantes del
Nuevo Mundo. Por ello dedicé cuatro capitulos de su Apologética historia
sumaria a las ciudades de la Nueva Espana.* Al mostrar al indio como un
ser racional, capaz de una organizacién politica y urbana desarrollada,
apoyaba su argumentacion en contra de la encomienda y de los exce-
sos cometidos contra la poblacidn nativa americana, fue promotor de las

* Juan Ginés de Sepulveda, Tratado sobre las justas causas de la guerra contra los indios. FCE,
Seccion de Obras de Historia, México, 1987. p. 109.

> Bartolomé de las Casas, Apologética historia sumaria, T. 1. Instituto de Investigaciones His-
téricas, UNAM, Serie de historiadores y cronistas de Indias: 1, México, 1967. p. 3.

3 Bartolomé de las Casas op. cit., 1967, p. 4.

+ Ibid., pp. 261-275.
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Leyes Nuevas (1542) que apostaban por el cuidado de los indios como
vasallos del rey y limitaba los abusos de los encomenderos. Este cuerpo
juridico que se integré a la legislacion indiana se gener en un punto con-
troversial entre los defensores y detractores de las capacidades del indio
y, con ello, de la forma en que debian ser tratados en la nueva sociedad.’

Al analizar el corpus documental del que se sirvieron Sepulveda
y Las Casas para construir sus relatos, en lo que atafie a la Nueva Espaiia,
identificamos la relevancia de algunas crénicas militares y religiosas, mis-
mas que abordaremos en el presente trabajo.® Las fuentes que utilizamos
fueron las siguientes: el Itinerario de la armada del Rey catdlico en India
hacia la Isla de Iuchathdn del afio MDXVIII de la cual fue presidente y Ca-
pitan General Ioan de Grijalva, el cual fue hecho por el Capellén mayor de
dicha armada a su alteza de Juan Diaz; la carta de la justicia y regimiento
de la Villa Rica de la Veracruz;® la segunda carta de relacién de Hernan

5 Las Leyes Nuevas muestran una postura paternalista en el discurso del soberano: “nuestro
principal intento y voluntad ha sido y es de la conservacién y aumento de los indios, y que
sean instruidos y enseflados en las cosas de nuestra santa fe catélica, y bien tratados, como
personas libres y vasallos nuestros, como lo son; encargamos y mandamos 4 los del dicho
nuestro Consejo tengan siempre muy gran atencioén y especial cuidado, sobre todo de la
conservacion y buen gobierno y tratamiento de los dichos indios”, Cfr. “Leyes y ordenan-
zas nuevamente hechas por S. M. para la gobernacioén de las Indias, y buen tratamiento y
conservacion de los indios”, Coleccion de documentos para la historia de México, Antigua
Libreria, México, 1866, p. 208. Debate que alcanzaria su punto mas algido a mediados del
siglo xv1 en la célebre Controversia de Valladolid. Ahondar en las investigaciones diversas
sobre este debate escapa a los intereses del presente texto.
A sabiendas de que no agotamos todos los textos presentes en la argumentacion de estos
autores, especialmente por lo que respecta a las crénicas religiosas. No obstante, considera-
mos que es lo suficientemente representativo para un primer acercamiento.
Conocida por su version en italiano: Itinerario de larmata del Re catholico in India verso
la Isola de Iuchathan del afio Mmpxviir alla qual fu presidente e Capitan General Ioan de
Grisalua el qual e facto per el Capellano maggior de dicta armata a sua alteza. Seguimos la
traduccion y edicion de Joaquin Garcia Icazbalceta, Cfr. Juan Diaz, “Itinerario de la armada
del Rey Catdlico a la isla de Yucatdn, en la India, el afio 1518, en la que fue por Comandante
y Capitan General Juan de Grijalva”. Coleccion de documentos para la historia de México. T.
I. Libreria de J. M. Andrade, México, 1858.
® Que debié acompanar a la primera carta de relacion de Hernan Cortés. Seguimos la edi-
cion de Pascual de Gayangos, Cfr. “Carta de la Justicia y Regimiento de la Rica Villa de

o

~
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Cortés;® la Relacion de algunas cosas de las que acaecieron al Muy Ilustre
Serior Don Hernando Cortés, Marqués del Valle, desde que se determiné
ir a descubrir tierra en la Tierra Firme del Mar Océano de Andrés de
Tapia;® la Relacion de algunas cosas de la Nueva Espafia, y de la gran
ciudad de Temestitdn México; hecha por un gentilhombre del sefior Fer-
nando Cortés del llamado conquistador andnimo;" la relacion de méri-
tos y servicios de Bernardino Vazquez de Tapia;™ la Relacién breve de la
conquista de la Nueva Espafia de Francisco de Aguilar;* la Historia ver-
dadera de la conquista de la Nueva Esparia de Bernal Diaz del Castillo;*
la Historia de los indios de la Nueva Espafia y los Memoriales de Toribio
de Benavente o Motolinia;* la Historia general de las cosas de Nueva

la Veracruz 4 la reina dofia Juana y al emperador Carlos V, su hijo, 4 10 de julio de 15197,
en Cartas y relaciones de Herndn Cortés al emperador Carlos V, Imprenta Central de los
Ferro-Carriles A. Chaix y Compaiiia, Paris, 1866.

% Seguimos la edicion de Pascual de Gayangos, Cfr. Hernan Cortés, “Segunda carta-relacion
de Hernan Cortés al Emperador: fecha en Segura de la sierra 4 30 de octubre de 15207, en
Cartas y relaciones de Herndn Cortés al emperador Carlos V, Imprenta Central de los Fe-
rro-Carriles A. Chaix y Compaiiia, Paris, 1866.

*° Seguimos la edicion de Joaquin Garcia Icazbalceta, Cfr. Andrés de Tapia, “Relacion hecha
por el Sefior Andrés de Tapia, sobre la conquista de México”, en Coleccién de documentos
para la historia de México, Antigua Libreria, México, 1866, T. 11, pp. 554-594.

" Conocida por su version en italiano: Relatione di alcune cose della nuova Spagna, & della
gran citta di Temestitdn Messico; fatta per uno gentil’homo del signor Fernando Cortese; se-
guimos la traduccion y edicion de Joaquin Garcia Icazbalceta, Cfr. Conquistador anénimo,
“Relacion de algunas cosas de la Nueva Espaia y de la gran ciudad de Temestitan México;
escrita por un companero de Hernan Cortés”, op. cit., 1858.

2 Seguimos la edicion de Jorge Gurria Lacroix, Cfr. Bernardino Vazquez de Tapia, Relacion
de méritos y servicios. Antigua Libreria Robredo, Biblioteca José Porrua Estrada de Historia
Mexicana. La Conquista: 1, México, 1953.

1 Seguimos la ediciéon de Luis Gonzélez Obregon, Cfr. Francisco de Aguilar, “Historia de la
Nueva Espana’. Anales del Museo Nacional de México, Museo Nacional de México, México,
primera época, T. v11, 1903.

4 Seguimos la edicion de Joaquin Ramirez Cabanas, Cfr. Bernal Diaz del Castillo, Historia
verdadera de la conquista de la Nueva Esparia. México, 1939.

5 Seguimos las ediciones de Mercedes Serna Arnaiz y Bernat Castany Prado, Cfr. Toribio de
Benavente o Motolinia, Historia de los indios de la Nueva Esparia. Centro para la Edicion
de los Clasicos Esparioles, Real Academia Espafiola, Aquae, Anejos de la Biblioteca Clasica,
Madrid, 2014; asi como de Luis Garcia Pimentel, Cfr. Toribio de Benavente o Motolinia,
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Esparia de Bernardino de Sahagun; y la Historia eclesidstica indiana de
Gerénimo de Mendieta.”

Nuestro propdsito es mostrar los argumentos en torno a dos re-
presentaciones del indio en las crénicas antes mencionadas: una como
ingenioso y otra como idolatra. Dos posturas discursivas que exaltan las
virtudes y debilidades de los naturales: el ingenio como parte inherente
de su capacidad racional y la idolatria con la connotacién negativa que
lo aleja de la civilidad y la policia. Si bien, la categoria de iddlatra conlle-
va a la condena de sus practicas religiosas previo al contacto —mismas
que debieron erradicarse con la labor misional— persistio en el discurso
eclesiastico, incluso utilizado como argumento politico entre religiosos
regulares y seculares a lo largo del periodo colonial.’

Para ello partiremos de las descripciones que hicieron conquista-
dores de las ciudades de la Nueva Espana. Por cuestiones de espacio, nos
centraremos en aquellas que observaron en la costa del golfo de México
—desde Cozumel hasta San Juan de Ulua, en la regién de Puebla-Tlax-
cala y en la cuenca de México. Posteriormente, veremos qué dicen las
crénicas militares y religiosas respecto a la idolatria de los indios en los
templos de las ciudades. Finalmente, rescataremos algunas opiniones de
los franciscanos acerca del ingenio de los indios para aprender oficios.
Estos tltimos sumamente necesarios para construir una nueva sociedad,
marcada por el dominio espaiiol y el triunfo del cristianismo.

Memoriales. Casa de Luis Garcia Pimentel, Documentos Historicos de Méjico, México, 1903.

6 Seguimos la edicién de Angel Maria Garibay Kintana, Cfr. Bernardino de Sahagtn, Histo-
ria general de las cosas de Nueva Espafia. Porrta, México, 2013.

7 Seguimos la edicion de Joaquin Garcia Icazbalceta, Cfr. Geréonimo de Mendieta, Historia
eclesidstica indiana. Antigua Libreria, México, 1870.

*® Para un analisis en torno a la categoria de iddlatra y sus implicaciones discursivas en el siglo
xvirL, Cfr. Annia Gonzalez Torres y Adolfo Yunuen Reyes Rodriguez, “Idélatra o cristiano
La representacion del indio en las obras de Juan de Grijalva y Juan de Palafox y Mendoza”
Revista de El Colegio de San Luis, El Colegio de San Luis, San Luis Potosi, nueva época, afio
X, num. 21, enero-diciembre, 2020, pp. 5-32.

87



Annia Gonzalez Torres  Ratl del Carmen Garcia Delgado

Las ciudades a la llegada de los espaiioles

La descripcion de las ciudades que encontramos en las cronicas men-
cionadas se centra en ciertos aspectos: el sitio y la calidad de la tierra; su
poblacién, por numero de vecinos o de casas; su forma de gobierno; la
descripcion de sus edificios y traza urbana, especialmente de sus plazas y
mercados, de sus casas y palacios, asi como de sus templos.

Respecto al sitio, los cronistas aludian al lugar donde se encon-
traba edificada la ciudad. Por ejemplo, la provincia de Tlaxcala ocupaba
llanos y montes, Cholula estaba asentada en un llano y Huejotzingo en
la bajada de un monte. En la cuenca de México, algunas ciudades habian
sido fundadas en tierra firme, en la ribera de los lagos de Chalco y Texco-
co; otras estaban situadas tanto en tierra firme como sobre el lago; el resto
sélo en el lago. Este tltimo era el caso de Tenochtitlan que se comunicaba
con tierra firme a través de tres grandes calzadas, y en su interior alberga-
ba calles tanto de tierra como de agua. En lo que respecta a la calidad de
la tierra, todos los cronistas solian alabar la fertilidad y el acceso a recur-
sos —grano, arboles frutales, animales, etc.— por parte de las ciudades.”
Segin Motolinia: “Es tanta la abundancia y tan grande la riqueza y ferti-
lidad de esta tierra llamada la Nueva Espafa que no se puede creer. Mas
lo mas y mejor de ella y la que mas ventaja hace a todas las otras tierrasy
provincias son aquellos montes y corona de sierras, que, como esta dicho,
estan a la redonda de la ciudad de México">°

Hernan Cortés proporciond el nimero de vecinos de las ciudades
por las que paso: 150 mil en Tlaxcala; 20 mil en Amaquemecan; Ixtapa-
luca, Cuitldhuac y Mixquic, que eran ciudades mds pequeiias, solo con-
taban con mil o dos mil; habia 12 0 15 mil en Iztapalapa; mientras que en
Mexicaltzingo, Mixiuhca y Huitzilopochco el nimero era tres mil, mds
de seis mil y cuatro o cinco mil, respectivamente; Texcoco 30 mil y sus

¥ H. Cortés, op. cit., 1966, pp. 67-69, 74-75, 79-84, 102-103; Conquistador anénimo, op. cit.,
1858, pp. 388, 390-392; F. de Aguilar, op. cit., 1903, pp. 8, 9, 11.
> T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014, p. 206.
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dependencias Acolman y Otumba, tres o cuatro mil. Asimismo, consi-
deraba que Cholula debia tener unas 20 mil casas dentro de la ciudad y
otras tantas en sus arrabales. Francisco de Aguilar, por otro lado, estima-
ba que en Tlaxcala habia unas 100 mil casas, al igual que en Tenochtitlan;
mientras que en Cholula serian unas 50 o 60 mil.”» Todos estos nimeros
aluden a la prosperidad que observaron en los asentamientos, esto les
permitia exaltar la importancia de las localidades sometidas en su cam-
pafa militar a favor de la Corona hispana.

Mientras las ciudades de la cuenca de México eran gobernadas por
seflores, los espafioles equipararon la forma de gobierno de Tlaxcala, Cho-
lula y Huejotzingo con la de los sefiorios de Venecia, Génova y Pisa. Esto
ultimo porque, segtin los cronistas, estas ciudades se encontraban goberna-
das por varios sefiores, aunque podian reconocer a uno por principal, sobre
todo en caso de guerra. Esta no fue la tinica comparacién hecha con ciuda-
des europeas. Juan Diaz relata como la armada de Juan de Grijalva observo
dos pueblos —uno en la “isla” de Yucatan y otro en la provincia de Poton-
chan— que les parecieron tan o aiin mas grandes que Sevilla. La memoria
también motivaba a hacer correlaciones: un edificio de la provincia de Po-
tonchan hizo recordar a la arquitectura de Mérida; mientras que el parecido
de la region llevo a que bautizaran a Nautla como Almeria. Igualmente,
Francisco de Aguilar hizo de las ciudades de la region de Puebla-Tlaxcala
un parangon de las de Castilla: Tlaxcala con Granada o Segovia, Cholula
con Valladolid y Huejotzingo con Burgos. Para Hernan Cortés, en cambio,
Tlaxcala aventajaba a Granada en fortaleza, edificios y poblacion. A este tl-
timo, Tenochtitlan le parecia tan grande como Cdrdoba o Sevilla, mientras
que para Bernal Diaz del Castillo se asemejaba a Venecia.> Tenochtitlan era
tan bella que a los conquistadores les parecia irreal:

» H. Cortés, op. cit., 1966, pp. 67-69, 74-75, 79-84, 97; Conquistador anénimo, op. cit., 1858,
PP- 388, 390-392, E. de Aguilar, op. cit., 1903, pp. 8, 9, 11.

»]. Diaz, op. cit., 1858, pp. 287, 296, 301; H. Cortés, op. cit., 1966, pp. 67-69, 74-75, 79-84, 103;
Congquistador andnimo, op. cit., 1858, pp. 388, 390-392; F. de Aguilar, op. cit., 1903, pp. 8, 9,
11; B. Diaz del Castillo, op. cit., 1939, p. 83.
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Y desde que vimos tantas ciudades y villas pobladas en el agua, y en
tierra firme otras grandes poblazones, y aquella calzada tan derecha
y por nivel como iba a México, nos quedamos admirados, y deciamos
que parecia a las cosas de encantamiento que cuentan en el libro de
Amadis, por las grandes torres y cies y edificios que tenian dentro en el
agua, y todos de calicanto, y aun algunos de nuestros soldados decian
que si aquello que veian, si era entre suefios, y no es de maravillar que
yo lo escriba aqui de esta manera, porque hay mucho que ponderar de
ello que no sé como lo cuente: ver cosas nunca oidas, ni vistas, ni aun
sonadas como veiamos.”

Otro punto central en las descripciones es el comercio. Los cronistas die-
ron cuenta que en las plazas de Tlaxcala, Cholula, Texcoco y Tenochtitlan
se vendian y compraban diversas cosas. Aunque existian algunos merca-
dos principales. De estos ultimos el mas memorable era el de Tlatelolco,
cuya plaza se decia que era mucho mas grande que la de Salamanca. La
frecuencia variaba, segun Motolinia: “la frecuencia de comprar y vender
es de medio dia para abajo. En otros pueblos es mercado de cinco en
cinco dias, otros le tienen de veinte en veinte dias que solian principiar
o acabar sus meses’.> En Tlaxcala llegaban a juntarse 30 mil personas,
mientras que en Tlatelolco 20 o 25 mil, salvo cada cinco dias que llegaban
a ser hasta 40 o 50 mil. Habia autoridades que vigilaban que se guardase
el orden, hacian publicos los delitos y ejecutaban las sentencias.”

Los principales productos, mencionados por los cronistas, que se
comercializaban en los mercados eran: grano, pan y pasteles, animales
comestibles —aves y huevos, liebres, conejos y ciervos— verduras y fru-
tas, especias, raices y hierbas tanto comestibles como medicinales, vino,

% Ibid., p. 308.

24T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 1903, p. 331.

» H. Cortés, op. cit., 1966, pp. 68-69, 74-75, 97. Conquistador andnimo, op. cit., 1858, p. 392;
B. Diaz del Castillo, op. cit., 1939, pp. 328-330; T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014,
pPp- 326-330.
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miel y cera, mantas y esteras, vestidos y calzado, cueros curtidos, pena-
chos y otros aderezos para la cabeza, joyeria de oro, plata, plomo, latén,
estaio, piedras y plumas preciosas, huesos, conchas y caracoles, cuentas
y espejos, loza, braceros, lefia y carbon; piedras labradas para navajas y
espadas, cal, madera, adobes, ladrillos y piedras para las casas, algunas ya
trabajadas.”

Respecto a las casas de los indios, el conquistador anénimo hacia
una distincién: “las casas son de cal y canto, y de tierra y adobe, todas
con sus azoteas. Esto es entre los que viven en la tierra adentro; pero los
que habitan cerca del mar tienen casi todas sus casas y paredes de adobes,
tierra y tablas, con los techos de paja’” No obstante, también a lo largo
de las costas se observaron casas y “torres” —esto es, los templos de los
indios— de piedra.*®

Sin lugar a duda, fueron las casas de Moctezuma las que mds ma-
ravillaron a los conquistadores. Apuntaron que se trataba de varios edifi-
cios, tanto dentro como fuera de Tenochtitlan. Alabaron su factura y su
abundancia en objetos preciosos —de oro, piedras y plumas— y ropas, es
decir, mantas, almohadas, colchas y pellones, entre otras cosas.” Todo ello
se consider6é muestra del poder y la riqueza del sefior de Tenochtitlan.

De las distintas casas de Moctezuma, los cronistas dedicaron espe-
cial atencidn a la casa de las fieras, en cuyos patios se encontraban bestias

> H. Cortés, op. cit., 1966, pp. 68-69, 103-105; Conquistador andnimo, op. cit., 1858, pp. 392-
394; B. de Sahagun, op. cit., 2013, pp. 457-458.

7 Conquistador anénimo, op. cit., 1858, p. 370.

28 Ya los miembros de la armada de Francisco Hernandez de Cérdoba habian hallado “que en
la dicha tierra [de Yucatan] habia edificios de cal y canto”, Cfr. op. cit., 1866, p. 3. Sobre las
casas y “torres” vistas por la armada de Juan de Grijalva, desde la isla de Santa Cruz [Co-
zumel] hasta Ulda [San Juan de Ulua], Cfr. ]. Diaz, op. cit., 1858, pp. 281-283, 285-287, 292,
295-296, 306. Respecto a lo que observaron Hernan Cortés y sus compaieros, Cfr., op. cit.,
1866, p. 24; H. Cortés, op. cit., 1966, pp. 58-59, 62, 79, 80, 87, 108, 128; A. de Tapia, Relacion,
op. cit., 1866, pp. 567-568, 572, 579; Conquistador andnimo, op. cit., 1858, pp. 395-396; B.
Vazquez de Tapia, op. cit., 1953, pp. 32, 44; F. de Aguilar, op. cit., 1903, pp. 6, 8, 9, 11, 12, 14.

» H. Cortés, op. cit., 1966, p. 110; A. de Tapia, op. cit., 1866, p. 579, 581; E de Aguilar, op. cit.,
1903, p. 12.
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de tierra: leones, tigres, onzas, lobos, zorras y gatos; aves acuaticas, tanto
de agua dulce como de agua salada; aves rapaces: cernicalos, halcones,
aguilas y gavilanes; culebras y viboras; asi como hombres y mujeres consi-
derados monstruosos: albinos, enanos, corcovados y contrahechos y habia
muchas personas al cuidado de los animales.*

En cuanto a los templos, por un lado, los cronistas reconocian
su gran numero, su belleza, asi como la amplitud de sus torres y habita-
ciones.” Pero por otro, no podian obviar que se trataba de espacios para
el culto idolatrico, como veremos mds adelante. En un balance general,
podemos retomar las opiniones de Juan Diaz, el conquistador anénimo
y Herndn Cortés: la traza de las calles y las plazas de las ciudades de-
mostraban el orden y concierto, asi como de la policia en que vivian los
naturales. Mientras que los edificios hacian resaltar el ingenio de los in-
dios. Todo ello los hacia comparables a los espafoles y otras naciones “de
razon”** Los espanoles, maravillados por todo lo anterior, no podian me-
nos que alabar el ingenio de los naturales, asi se demostraba su capacidad
racional a partir de la construccion de sus ciudades y redes comerciales
que evidenciaban una sociedad compleja.

Templos e idolatria

Como se menciono anteriormente, los templos eran vistos como espacios

idolatricos por los hispanos. Segun relata Andrés de Tapia, Hernan Cor-

tés, cuando subid por primera vez al Templo Mayor de Tenochtitlan, se
.7 . . 7 . <«

sorprendio por la imagineria recubierta de sangre “de gordor de dos e tres

dedos”, asi como por los idolos de piedra. Le parecia a Cortés que todo

ello era para honra del diablo, asi que decidié actuar en consecuencia:

3 Cfr. H. Cortés, op. cit., 1966, pp. 110-111; A. de Tapia, op. cit., 1866, pp. 581-582.

3 Conquistador andnimo, op. cit., 1858, pp. 370, 383; H. Cortés, op. cit., 1966, p. 105.

1. Diaz, op. cit., 1858, p. 286; Conquistador anénimo, op. cit., 1858, p. 370; H. Cortés, op. cit.,
1966, p. 109.
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les hablé a los indios del Dios cristiano, pidi6 lavar la sangre del recinto y
colocar las imagenes de Dios y su madre.®

No era el primer caso que habian observado, por supuesto. Antes
vieron las ceremonias y los sacrificios hechos a los idolos en Cozumel,
Potonchan, la isla de los Sacrificios, San Juan de Ulua, Tlaxcala, Cholula
y Huejotzingo.** Ademas, la idolatria no sélo se concentraba en las urbes,
también existian adoratorios a las afueras de la ciudad, a lo largo de los
caminos y en las montafas.» Y tampoco se reducia a los templos y adora-
torios, estaba también el juego de pelota, calificado de arte del demonio
por Motolinia,*® y el Tzompantli con sus torres y palos llenos de craneos
que horrorizaban a los espafioles, tanto religiosos como militares. Andrés
de Tapia y Gonzalo de Umbria contaron 136 mil cabezas en los palos.”

Evidentemente el despliegue de cultos contrarios a la fe cristiana
precisaba que los conquistadores hicieran algo. Si Juan de Grijalva habia
subido, junto con el alférez de su armada, a un templo en la isla de Cozu-
mel para reclamar la tierra en nombre del rey,*® habia llegado el momento
de reclamarla en nombre de Dios. Para ello, “El marqués del Valle hacie
[sic; i. e., hacia] poner cruces en todos los lugares donde allegaba”* Y en
varios lugares derrumbé los idolos y mand¢ limpiar los templos. Esto
ultimo permitia, por un lado, realizar misas y, por otro, colocar cruces e
imagenes de la Virgen Maria y de los santos. Los conquistadores justifi-
caban sus acciones al decir que pretendian que los indios abandonaran la
idolatria y abrazaran la verdadera fe.*

3 A. de Tapia, op. cit., 1866, pp. 584-585.

34 ]. Diaz, op. cit., 1858, pp. 284-285, 296-298; A. de Tapia, op. cit., 1866, pp. 573-574; Conquis-
tador anénimo, op. cit., 1858, p. 385; B. Diaz del Castillo, op. cit., 1939, pp. 87, 118-119; T. de
Benavente o Motolinia, op. cit., 1903, p. 188.

% Conquistador anénimo, op. cit., 1858, pp. 387-388.

3¢ T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 1903, p. 338.

7 A. de Tapia, op. cit., 1866, p. 583.

¥ ]. Diaz, op. cit., 1858, p. 284.

» A. de Tapia, op. cit., 1866, p. 567.

+J. Diaz, op. cit., 1858, p. 285; A. de Tapia, op. cit., 1866, pp. 557, 567, 572-573; B. Diaz del Cas-
tillo, op. cit., 1939, pp. 119, 190-193, 261-266.
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Por lo anterior, la llegada de los espafioles se presentd en el discurso
como un asunto providencial: Dios queria que los espafioles ganasen las
nuevas tierras para acabar con la idolatria y extender el Evangelio. Esta pos-
tura se legitimaba a través de los postulados de la Guerra Justa: era preciso
acabar con las maldades y los vicios que habia en la tierra y ensefiar a los
indios a vivir en policia y conforme a la doctrina cristiana.* Pero, la extir-
pacion de la idolatria no logré concretarse con la lucha militar, lo que hacia
necesaria la labor misional para erradicar las antiguas practicas.*

De esta manera, terminada la conquista y pacificacion de algunas
partes de la Nueva Espafia,® llegé la hora de que los frailes iniciaran la
empresa evangelizadora, que fue central en la legitimidad del dominio
espafiol. En palabras de Motolinia:

Porque es cierto que a donde no llegan los frailes no hay verdadera
cristiandad, porque, como todos los espanoles pretendan su interés no
curan de ensefarlos y doctrinarlos ni hay quien les diga lo que tocaala
fe y creencia de Jesucristo, verdadero Dios y universal Sefior, ni quien
procure destruir sus supersticiones y ceremonias y hechicerias, muy
afiejas a la idolatria, y es muy necesario andar por todas partes.*

Ellos despreciaban la idolatria de los indios, “Viendo la diferencia que
habia de las fiestas con que en la tierra se honra nuestro Dios, llenas de
alegria y regocijo espiritual, las que con ellos honraban a sus dioses, lle-
nas de sangre humana y de toda espurcicia, hediondez y fealdad”# Y
asi como los conquistadores derribaron los idolos, los religiosos no se

#T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 1903, pp. 152- 153; B. Diaz del Castillo, op. cit., 1939, p. 248.

+T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014, p. 71.

4 Principalmente de la zona central del dominio mexica, puesto que la zona norte se mantu-
vo en constante conflicto con el gobierno hispano durante el siglo xv1 a través de la llamada
Guerra Chichimeca, Cfr. Philip W. Powell, La Guerra chichimeca (1550-1600). ECE, Seccion
de Obras de Historia, México, 1977.

+T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014, p. 186.

+ G. de Mendieta, op. cit., 1870, p. 223.

94



Pensamiento Novohispano 23
La representacion del indio en las cronicas del siglo xv1

quedaron atras.* Sin embargo, no fueron pocos los casos en los que los
evangelizadores tuvieron que enfrentarse a la persistencia de los indios
en su idolatria, aun después de la imparticion de la doctrina y en clara
afrenta con la liturgia catolica. Asi, se preservo la asociacion de cuevas y
cerros con la practica de los ritos antiguos.¥

Segun los frailes, el demonio actuaba para impedir que los indios
se convirtieran y permanecieran en el cristianismo.** Pero Dios no los ha-
bia abandonado, mediante la construccion de los complejos conventua-
les, las apariciones e ilusiones demoniacas cesaban.* Ademas, mantenian
la esperanza en que Dios no permitiria que tantas almas se perdieran, ni
que persistiese la idolatria.>> Como constante en el discurso de los mi-
sioneros vemos a un Demonio que no se da por vencido con el triunfo
del cristianismo e intenta recuperar a sus antiguos devotos a través de
apariciones, promesas y amenazas transmitidas, principalmente, por los
antiguos sacerdotes, hechiceros y curanderos.” Aun asi, a decir de los
regulares, poco a poco los indios aceptaban la nueva religion.

Este discurso es sumamente importante, pues asienta la conso-
lidacion de la nueva fe y la extirpacion de la idolatria, con ello el indio
convertido pierde la connotacién negativa de su naturaleza, en la que vi-
vio a causa de su ingenuidad. Tal razonamiento es propio de las crénicas
provinciales que exaltaron, no sélo el triunfo de la labor misional, sino
las virtudes del indio tras su conversion. A esta postura se enfrentaron los
discursos emanados desde el clero secular que advierten de la reinciden-
cia idolatrica entre los naturales.

# [. a., Cfr. La labor de Martin de Valencia en Tlaxcala; T. de Benavente o Motolinia, op. cit.,
1903, pp. 188-189.

¥ G. de Mendieta, op. cit., 1807, pp. 226-227.

#T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014, p. 72 y T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 1903,
p- 188; G. de Mendieta, op. cit., 1807, pp. 223, 227-230.

+ Ibid., p. 223.

° T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014 p. 71.

 Gerénimo de Mendieta, op. cit., 1870, p. 224.

52 Jbid., p. 230; también Cfr. T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014, p. 72.
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El ingenio de los indios en los oficios

Una vez integrados a la cristiandad, los indios debian contribuir a cons-
truir una nueva sociedad libre de la idolatria. Para ello, entre otras cosas,
tuvieron que aprender los oficios que les ensefiaban los frailes. Su dis-
posicion para el aprendizaje fue recalcada por Gerénimo de Mendieta.>
Motolinia hizo lo propio al exaltar la habilidad del indio para aprender
los oficios y su destreza manual.>* Por su parte, Bernardino de Sahagun
proclamaba como maxima general que:

El buen oficial mecanico es de estas condiciones, que a él se le entiende
bien el oficio en fabricar e imaginar cualquiera obra, la cual hace después
con facilidad, y sin pesadumbre, al fin es muy apto y diestro para trazar,
componer, ordenar, aplicar cada cosa por si, a propdsito. El mal oficial es
inconsiderado, engafiador, ladrén y tal que nunca hace obra perfecta.”

Después, el franciscano ofrecié una guia del comportamiento que se-
guian los buenos y malos oficiales, segun los distintos oficios: oficiales
de plumas, plateros, herreros, lapidarios, carpinteros, canteros, albaiiles,
pintores, sastres, hiladores, tejedores, labradores, hortelanos, olleros y
distintos tipos de mercaderes.>

De esta manera, el ingenio de los indios fue alabado en cada oficio
que aprendieron. A los mencionados por Sahagun, se agrega el oficio de
la pintura, tan alabado por Motolinia y Mendieta: una vez cristianos la
habilidad de los indios se habia perfeccionado y podian copiar con gran
habilidad las pinturas que se les presentaban.’

% G. de Mendieta, op. cit., 1870, p. 403.

54 T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 1903, p. 181.

5 B. de Sahagun, op. cit., 2013, p. 536.

5 Ibid., pp. 536-539, 541-542, 546-561.

57 'T. de Benavente o Motolinia, Memoriales, p. 181; Gerénimo de Mendieta, op. cit., 1903, p. 404.
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Motolinia exalté su mano diestra en la elaboracion de batihojas,
campanas y en el manejo de la plata, donde “hacen ventaja a los plate-
ros de Espafa”. De igual forma, resalté su habilidad como curtidores y
en la elaboracion de “zapatos, servillas, borceguies, alcorques, chapines
y todo lo demas que hacen los zapateros”. Sobre su trabajo en la ar-
quitectura y escultura virreinal, ain visible hasta nuestros dias, asentd:
“Después que los canteros de Espafa vinieron, labran los indios todas
cuantas cosas han visto labrar a los canteros nuestros, ansi arcos redon-
dos, escarzanos y terciados, como portadas y ventadas de mucha obra,
y cuantos romanos y bastiones han visto, todo lo hacen y muy gentiles
iglesias y casas a los espafioles” Su habilidad con las telas también se
hizo patente, pues lograron reproducir con telares castellanos mantas,
frazadas y pafios diversos. Asi, se destacaron como sastres, carpinteros
y entalladores, al punto “que los indios labran y hacen todo cuanto los
espafoles”®

Como puede verse en las palabras del franciscano, los indios te-
nian gran habilidad y destreza manual para un sinfin de oficios, pero sus
habilidades no se limitaban a la capacidad de aprender técnicas y proce-
dimientos, sino a deducir y a la iniciativa para reproducir materiales e
innovar procedimientos.”® El ingenio de los naturales no se reducia a los
oficios, también “Aprendieron a leer brevemente, asi en romance como
en latin, y de tirado y letra de mano”* Igualmente, sobresalieron en el
canto.” Esto ultimo, junto con las iglesias —las cuales calificaban de her-
mosas, limpias, devotas y lucidas— servia para darle mayor esplendor al
culto de la religion recién llegada.®

Vemos que, a los ojos de los cronistas religiosos, el ingenio de los
indios servia para edificar las nuevas ciudades y cimentar el cristianismo

8 T. de Benavente, op. cit., 1903, pp. 181-185; también Cfr. T. de Benavente, op. cit., 2014, p. 228.
% G. de Mendieta, op. cit., 1870, p. 410.

¢ T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014, p. 224.

& Ibid., p. 225.

¢ T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 1903, p. 141.
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en la Nueva Espafa. No sdlo eso, también con su trabajo sostenian la
nueva vida urbana:

Y cada dia entran gran multitud de indios cargados de bastimentos y
tributos, asi por tierra como por agua, en acales o barcas, que en lengua
de las islas llaman canoas. Todo esto se gasta y consume en México, lo
cual pone alguna admiracion, porque se ve claramente que se gasta
mas en sola la ciudad de México que en dos ni en tres ciudades de Es-
paiia de su tamano.®

Con los progresos de la evangelizacion y la construccion de una nueva so-
ciedad, la representacion del indio respecto a su salvacion habia cambiado:
“Estos indios cuasi no tienen estorbo que les impida para ganar el Cielo,
de los muchos que los espafioles tenemos y nos tienen sumidos, porque su
vida se contenta con muy poco, y tan poco, que apenas tienen con qué se
vestir ni alimentar”.* Asi, el discurso de los religiosos se centrd en las mul-
tiples virtudes de los indios: la pobreza, la humildad, la obediencia, mismas
que, una vez convertidos, los tornaba en un modelo de feligresia.

A manera de conclusion

Hemos presentado tres grandes topicos sobre los cuales se construyeron
las representaciones del indio como ingenioso e id6latra. En el primero,
el discurso de la descripcidn de las ciudades indias a la llegada de los
espafoles exaltd el ingenio de los indios. Las ciudades, las instituciones y
aun la religion de los naturales maravillaron tanto a conquistadores como
a frailes. Por ello, a los ojos de los cronistas, estos elementos demostraban
la racionalidad de los habitantes de las nuevas tierras y la importancia de
salvar sus almas a través de la conversion a la verdadera fe.

¢ T. de Benavente o Motolinia, op. cit., 2014, p. 189.
%4 Ibid., p. 40.
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En un segundo tépico, los templos y la idolatria, la representacion
cambia. Para los cronistas, los indios no alcanzaron el grado de civilidad
que los europeos por una sencilla razén: no eran cristianos. El estigma
de la idolatria caia sobre las obras de los naturales. Por mas bellos que
pudieran ser sus templos, no dejaban de ser espacios que debian erradi-
carse. En su discurso, conquistadores y frailes se presentan como agentes
providenciales para la salvacion de los indios: limpiaban los templos, des-
trufan los idolos, ensefiaban la verdadera fe a los indios y luchaban contra
la persistencia idolatrica —animada por el demonio—. Este discurso es
muy importante, pues justificaba el dominio de la Corona espafola, la
obligacion de premiar a los conquistadores por sus esfuerzos y la presen-
cia de los frailes en el Nuevo Mundo.

Finalmente, rescatamos los argumentos que exaltaban nueva-
mente el ingenio de los indios, pero ahora sin la carga de la idolatria.
En un discurso triunfalista, los frailes alababan las virtudes de los indios
en los oficios mecanicos, la lectura, el canto y el trabajo en general. Asi,
los naturales se ganaban la salvacién y abonaban a la construcciéon de
una nueva sociedad. Si antes la necesidad de erradicar la idolatria hacia
necesaria la presencia espafola, ahora los progresos de la evangelizacién
justificaban su permanencia.

Las representaciones del indio como ingenioso e idélatra son par-
te de un proceso de clasificaciéon que define, visibiliza y reproduce a un
grupo social: los indios.® Si bien, desde las Leyes de Burgos (1512) se le

6 Seguin Roger Chartier, el concepto de representacion permite articular varias “modalida-
des de la relacion con el mundo social” Una de ellas consiste en “el trabajo de clasificacion
y desglose que produce las configuraciones intelectuales multiples por las cuales la realidad
esta contradictoriamente construida por los distintos grupos que componen una socie-
dad” Otra se refiere a “las formas institucionalizadas y objetivadas gracias a las cuales los
“representantes” (instancias colectivas o individuos singulares) marcan en forma visible y
perpetuada la existencia del grupo, de la comunidad o de la clase” Cfr. Roger Chartier, El
mundo como representacion. Estudios sobre historia cultural. Gedisa, Historia, Barcelona,
1992, pp. 56-57. Estas consideraciones nos permiten entender la categoria de indio no como
algo esencialmente dado, sino como una construccion que se realiza a través de distintos
discursos.
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otorg6 al indio americano la condicién de hombre libre y vasallo tutela-
do del rey,* su condicion juridica se construyé a lo largo del siglo xv1.”
Pero la construccion del sujeto indio no se reduce a una serie de debates
juridico-teologicos bien conocidos. Por ello, consideramos que es impor-
tante prestar atencion a las representaciones del indio en distintos tipos
de discursos,® como los abordados en el presente trabajo. Representa-
ciones que permiten ir mas alla de las leyes y nos muestran “un conjunto
heterogéneo que incluye virtualmente cualquier cosa, tanto lo lingiiistico
como lo no lingiiistico: discursos, instituciones, edificios, leyes, medidas
de policia, proposiciones filosoficas, et} que, a los ojos de los espafio-
les, definieron al indio americano.
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Introduccion

Muchos fueron los espafoles que participaron en la conquista, la pacifi-
cacion y el poblamiento de diferentes lugares del virreinato de la Nueva
Espaifia. Sin embargo, poco sabemos sobre la vida de cada uno de aque-
llos conquistadores que abandonaron su patria en busca de fortuna y
privilegios en el territorio recién encontrado. En el Valle de Toluca, de
las familias relevantes bien conocidas destacan los Villanueva, Sudrez de
Peralta, Cervantes, Gutiérrez Altamirano y Sdmano, no sélo porque lle-
garon a tener gran impacto y presencia importante en los pueblos de sus
encomiendas, por consolidar intereses agrarios y formar fortunas impor-
tantes, sino por sus “méritos y servicios”

Geograficamente, tomando como centro a Toluca, que quedé en
manos de Hernan Cortés como parte de su concesion real, los Villanueva
estuvieron presentes en los pueblos de Otzolotepec, Jilotzingo, Mimia-
pan y Xonacatlan. El linaje Sudrez de Peralta en Huitzizilapan, Tlalmi-
milolpan y Xochicuautla. La familia Cervantes en Atlapulco y Jalatlaco;
Gutiérrez Altamirano en Metepec, Calimaya y Tepemajalco, y la familia
Samano en Zinacantepec. La presencia estratégica de estas familias alre-
dedor de Toluca los colocé en una situacion de privilegio. Ademas, un
denominador comun de éstas no solo se reflejo en relaciones de amistad,
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sociales o de negocios, sino también en lazos familiares a través de las
uniones matrimoniales que fueron de gran importancia.

El matrimonio de Alonso de Villanueva Tordesillas, conquista-
dor-encomendero con Ana de Cervantes, hija de Leonel de Cervantes,
en 1527 marca el inicio de la historia de la distinguida familia Villanueva,
no sélo en el Valle de Toluca, sino también en la Nueva Espaiia. La pareja
manifestd un constante interés por ganar honra y riqueza, asi como el de-
seo de alcanzar y mantener una posicion en la sociedad colonial durante
la primera mitad del siglo xv1. Ademas, el comportamiento, la relaciéon
con funcionarios y el valor de Villanueva Tordesillas en diferentes hechos
de armas le valieron ocupar puestos de importancia en el cabildo de la
Ciudad de México, la encomienda de cuatro pueblos, un escudo de armas
y la concesiéon de mercedes de tierras.' Si bien el caso de los Villanueva
no resulta ser un caso aislado, el presente trabajo examina los elementos
que relacionaron a la familia Villanueva para planear sus aspiraciones
seforiales en el Valle de Toluca durante el siglo xv1.

De las buenas familias: Alonso de Villanueva Tordesillas
y Ana Cervantes

El encumbramiento de la familia Villanueva se dio a partir de la figura
de Alonso de Villanueva Tordesillas, quien pasé al nuevo territorio con
las huestes de Cortés y €l destacod por sus servicios militares en la con-
quista de Tenochtitlan, a mas de combatir en las campanas de Panuco, en
las provincias de los Yopelcingos y en Colima.> Otro hecho de armas al

! Florencio Barrera Gutiérrez, “De las buenas familias del valle de Toluca: los Villanueva. Un
ejemplo de la vinculacion de la propiedad a través de la institucion del mayorazgo, siglos
XVIII-XIX, 2017, Legajos. Boletin del Archivo General de la Nacion, num. 14, septiembre-di-
ciembre, 2017. https://archivos.gob.mx/Legajos/pdf/Legajos14/03Delasbuenas.pdf, “el autor
de este texto cumple la misma funcion en el presente capitulo”

* AGI, México, 1088, L. 1 BIS, fs. 134v-136v; y “Poder extendido ante el escribano Juan Fer-
nandez del Castillo por Alonso de Villanueva Tordesillas”, citado en Francisco Fernandez
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servicio del rey lo hizo acompaifiando al virrey Antonio de Mendoza en
la pacificacion de los indios chichimecas, mejor conocida como Guerra
del Mixtén. Ademas, se distinguid por su participacion en el cabildo de
la Ciudad de México. En 1527, consiguio el cargo de regidor, desde don-
de inicié una maratdnica carrera que le llevaria a ocupar en 1529 y 1552
el cargo de Diputado de Minas. En 1543, 1544 y 1554 el de regidor, entre
1544 y 1550 fue designado Procurador en la Corte del Rey, y en 1553 se
desempefid como Procurador Mayor.? 1554 es la tltima fecha en que en-
contramos a Alonso de Villanueva ejerciendo actividades, ya que fallecié
en noviembre de ese afo.* Su permanencia en el gobierno le permiti6
tener presencia politica en Nueva Espana, desde antes de la creacion del
virreinato hasta después de iniciada la segunda mitad del siglo xv1.
También destacd por la realizacion de exitosos negocios y supo
tejer una red de amistades con otros conquistadores, lo que afianzé su
prestigio a lo largo de su vida. Ademas, en 1538 fue fundador junto con
otros conquistadores de la Cofradia de Santisimo Sacramento y Caridad.’
En ese afio se eligié como su primer rector a Alonso de Navarrete; Alonso

del Castillo, Doria Catalina Xuarez Marcayda primera esposa de Herndn Cortés, y su fami-
lia: datos tomados de la obra inédita “Biografia de conquistadores de México y Guatemala,
Imprenta Victoria, 1920, p. 151; Baltazar Dorantes de Carranza, Sumaria relaciéon de las
cosas de la Nueva Espaia, Museo Nacional de México, 1902; p. 159; Francisco A. de Icaza,
Conquistadores y pobladores, Madrid, 1923, pp. 78-79; Ignacio de Villar Villamil, Cedulario
herdldico, Talleres graficos del Museo nacional de arqueologia, historia y etnografia, Mé-
Xico, niim. 18, 1933 y José Luis Martinez, Documentos cortesianos, 11, 1526-1545, seccién 1v.
Juicio de residencia, ECE, México, 1990. p. 301.

3 Actas de Cabildo de México, 4 de enero de 1527; 9 de agosto de 1543; 13 y 20 de marzo de
1544; 29 de febrero de 1552; 1 de enero 1553 y 7 de mayo de 1554.

+ Florencio Barrera Gutiérrez, “Las propiedades de la familia Villanueva en la ribera orien-
tal del rio Chignahuapan, siglo xv1’, Pensamiento Novohispano 14. UAEMEX, Toluca 2013,
http://ri.uaemex.mx/handle/20.500.11799/40394.

5 Josefina Muriel, “La capilla de la cena”, Conventos de monjas en la Nueva Espaiia, México,
Editorial Santiago, México, 1946, pp. 35-58; Nelly Sigaut, “Corpus Christi: la construccién
simbolica de la ciudad de México”, citado en Victor Minguez (ed.), Del libro de emblemas a
la ciudad simbélica. Actas del III Simposio Internacional de Emblemdtica Hispdnica, vol. 1,
Universidad de Jaume LD.L. 2000, pp. 51-54; y Oscar Mazin Gémez, México en el mundo
hispanico, El Colegio de Michoacan, Zamora, Michoacan, 2000, p. 391.
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de Villanueva y Francisco Solis como diputados, y Luis de Castilla y Juan
de Burgos como contadores. La cofradia era una institucion religiosa in-
tegrada por fieles laicos, con la finalidad de “socorrer a los menesterosos
y necesitados que en esta dicha ciudad ay y suele haber y de cada dia con-
curren y vienen de los reynos de Castilla y otras partes™*

Otro elemento fundamental del ascenso de Villanueva Tordesillas
fue el provechoso matrimonio, en 1524, con Ana Cervantes, hija de Leo-
nel de Cervantes, por entonces ya titulado como Comendador de la Or-
den de Santiago y encomendero de los pueblos de Atlapulco y Jalatlaco.
Tuvieron seis hijos: Agustin, Alonso, Leonor, Ana, Leoneta y Florencia
(véase cuadro 1). Este matrimonio marcd el inicio de una familia que
se estableci6 en la nueva estructura urbana y formo parte del reducido
grupo rector de la sociedad novohispana en la Ciudad de México, en la
primera mitad del siglo xvI’ y sus descendientes en la segunda mitad de
ese siglo, principalmente gracias a la acumulacion de riqueza. Otros fac-
tores relacionados con tal obtencidon de capital fueron los matrimonios
ventajosos y, en general, el sostenimiento de relaciones adecuadas para
lograr esa promocién no sélo con familias reinantes en el Ayuntamiento
de la Ciudad de México, sino también con familias del Valle de México,
Toluca y de Jalisco, entre otros lugares. El matrimonio no sélo unia a dos
individuos, sino también a dos familias con todos sus parientes colate-
rales. Villanueva Tordesillas y Ana Cervantes no tomaron a la ligera esa
decision y buscaron la unién mas ventajosa posible para sus descendien-
tes. Ademas, Alonso de Villanueva Tordesillas solicité al rey de Espafa
privilegios en reconocimiento a logros en el campo de batalla y a un des-
empefo notable, para tener mayor reconocimiento y distincién dentro
de los grupos de la sociedad colonial del siglo xv1.

¢ N. Sigaut, op. cit., 2000, pp. 51-54.
7 F. Barrera Gutiérrez, op. cit., 2013.
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Los Villanueva Cervantes: Agustin, Alonso Leonor, Ana, Leoneta y
Florencia

Resulta revelador que Alonso de Villanueva Tordesillas lleg6 a tener un
fuerte impacto e importante presencia pues consolido intereses que le per-
mitieron formar una fortuna familiar de importancia. Esto, a su vez, los co-
locé en una situacion de privilegio para participar en el gobierno citadino
de México. Ademas, un denominador comun no sélo se reflejo en relacio-
nes de amistad, sociales o de negocios, sino también en los lazos familiares
que se fueron haciendo mas relevantes a través de las uniones matrimonia-
les de sus descendientes. Villanueva Tordesillas y Ana Cervantes buscaron
la unién mas ventajosa para sus descendientes. Asi, por ejemplo, a su hijo
Alonso de Villanueva Cervantes lograron vincularlo nada menos que con
Juana Altamirano, descendiente de la familia de los Altamirano, formado
por Isabel de Estrada y Juan Alonso Altamirano, hijo del licenciado Juan
Gutiérrez Altamirano y de Juana Altamirano quienes eran, a su vez, primos
de Cortés. En esa alianza matrimonial se hallard uno de los elementos de-
cisivos en el ascenso social de la familia y de prestigio al linaje en la Nueva
Espafia. Alonso de Villanueva y Juana Altamirano procrearon seis hijos:
Alonso, Juan, Catalina, Isabel, Ana y Leonor, todos unidos a présperas fa-
milias ligadas con la Audiencia y la Iglesia, ademas la mayoria tuvieron
copiosa y prospera descendencia (Cuadro 1).

Ademas, Alonso de Villanueva, hijo de Alonso de Villanueva Tor-
desillas y Ana Cervantes, tuvo mayor proyeccion que sus hermanos: se
distinguio, al igual que se hermano Agustin, como delator de la supuesta
conjura de Martin Cortés, segundo Marques del Valle; como Alcalde Or-
dinario de la Ciudad de México en 1576; Alcalde de Mesta en 1577; Alcal-
de Mayor de Texcoco en 1583; Corregidor de Texcoco entre 1585 y de 1593
a 1594, y como Alcalde Mayor de Metepec-Ixtlahuaca.® Actividades que
debié compaginar con otras para lograr un futuro prometedor y quiza

8 René Acuifia, Relaciones Geogrdficas, vol. 8, pp. 45-46; AGN, Archivo histérico de hacienda,
Exp. 15, Leg. 1486, f. 18; y Exp. 303, Leg. 1486, f. 306; y Tierras, vol. 2695, Exp. 13, f. 11.
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aspirar a un titulo de nobleza. Ademas, el rey le dio una licencia para fun-
dar un mayorazgo a finales del siglo xv1, que hizo efectiva a principios del
siglo xviI. En la fundacién del mayorazgo se hallara uno de los elementos
decisivos para la conservacion del patrimonio acumulado décadas atras
(fincas urbanas, ubicadas en el centro de la Ciudad de México y rusticas,
ubicadas en el Valle de Toluca) y concretar las aspiraciones sefioriales.
Por tanto, sera el vinculo la clave para el futuro de los Villanueva, no sélo
por el patrimonio que lograron atesorar, sino también el prestigio del
linaje. Los pocos papeles donde se menciona prueban que los miembros
del grupo familiar desempenaron cargos publicos, al servicio de la Iglesia
y en conventos, ademds tuvieron brillo en los negocios y en el gobierno
citadino y del Valle de Toluca. Por otro lado, Alonso de Villanueva, al ser
el segundo hijo, no tuvo derecho a la encomienda adquirida por su padre.

Al vinculo establecido por Alonso de Villanueva se sumaron los
tejidos familiares por sus hermanos. Agustin, Leonor y Ana de Villanueva
Cervantes desposaron a los tres hijos de Juan Sudrez de Avila y de Mag-
dalena de Peralta, hija de Martin Goiii de Peralta® y de Beatriz de Zayas;
Agustin, el primogénito, se casé con Catalina; Leonor con Luis, quien fue
Alcalde Ordinario de la Ciudad de México en 1571 y Alcalde Mayor de
Cuautitlan en 1582;° y Ana con Juan Sudrez de Peralta.” De este modo, la
influencia politica de los Villanueva se vio reforzada por el poder econé-
mico de los Sudrez de Peralta. Una mas de las hijas de Alonso de Villa-
nueva Tordesillas y Ana Cervantes, Leoneta, fue esposa de Garci Manuel

° Amaya Garritz, “Los alcaldes ordinarios de la ciudad’, en Los Vascos en las Regiones de
Meéxico. Siglos xv1-XX, vol. 111 UNAM, Ministerio de Cultura del Gobierno Vasco/Instituto
Vasco-Mexicano de Desarrollo, México, 1997, p. 38. Ethelia Ruiz Medrano, Gobierno y so-
ciedad en Nueva Espafia: Segunda Audiencia y Antonio de Mendoza, Gobierno del Estado
de Michoacan-El Colegio de Michoacan, Morelia, 1991, pp. 150-244.

© Actas de Cabildo, 1 de enero de 1571. Guillermo Ferndndez de Recas, Mayorazgos de la
Nueva Esparia, Biblioteca Nacional de México, México, 1965, p. 23.

" F. Barrera Gutiérrez, op. cit., 2013. Francisco Ferndndez del Castillo, Dofia Catalina Xuarez
Marcayda primera esposa de Herndn Cortés, y su familia: datos tomados de la obra inédita
“Biografia de conquistadores de México y Guatemala, Imprenta Victoria, 1920, p. 152.

110



Pensamiento Novohispano 23
Familia, poder y aspiraciones sefioriales

Pimentel, conquistador de Jalisco. Finalmente, Florencia, por su parte,
contrajo nupcias con su primo Baltasar de Aguilar Cervantes” (Cuadro
1) quien, al igual que los hermanos Villanueva Cervantes, jug6 un notable
papel en la denuncia de la conjura de Martin Cortés.

En efecto, este entramado de vinculos, tejido a partir de estrate-
gias matrimoniales fue uno de los ejes que vinculan el proceso de relacio-
nes de la familia que unié a distinguidas familias de conquistadores-en-
comenderos de la sociedad novohispana en el siglo xv1, cuyos intereses
por la continuacion del linaje, el prestigio familiar, la supervivencia de los
patrimonios y la posibilidad de incrementarlos eran semejantes, asi como
la consolidacion de un nuevo grupo en la sociedad colonial que fueron
esenciales para los diferendos juridicos. Ademas del matrimonio, el con-
vento fue otro destino usual de las familias. Ello implicaba varias cosas
para la familia: realzar el estatus, ascender en la escala social y buenas
relaciones con los miembros del clero.

En este aspecto destaca a finales del siglo xv1 Catalina Sudrez de
Peralta, viuda de Agustin de Villanueva Cervantes, quien decidié fundar
el convento de Santa Isabel con la Bula de S.S. Clemente vi11, que habia
recibido en 1592. Para ello, destin¢ la casa donde vivia, que se ubicaba en
lo que hoy es Palacio de Bellas Artes y abarcaba hasta la actual avenida
Judrez. Por diferentes consideraciones, entre las que destaca ejercitar la
pobreza como virtud, adoptd la regla de las franciscanas descalzas, de la
primera regla de Santa Clara. No obstante, por la situacion de precarie-
dad que la misma establecia, decidi6 acogerse a la de clarisas urbanistas,
a través de la Bula de S.S. Clemente xvii1, de 1600, lo que le permitia
recibir a las hijas de los espafoles nacidas en el territorio novohispano o
que llegaron muy jovenes, siempre y cuando pagaran una dote al ingresar
al convento para asegurar su manutencion futura.” Asi, en 1601 fund¢ el

2 Guillermo Porras Munoz, El gobierno de la ciudad de México en el siglo xvi. UNAM, México,
1982, pp. 430-431. Baltazar Dorantes de Carranza, Sumaria relacion de las cosas de la Nueva
Espana, Museo Nacional de México, México, 1902, p. 282.

 F Barrera Gutiérrez, op. cit., 2013.

111



Florencio Valencia Gutiérrez

Convento de Santa Isabel. El monto para ingresar fue igual al del Con-
vento de Santa Clara y San Juan de la Penitencia: 3000 pesos.

Catalina Sudrez de Peralta vivi6 en el convento hasta su muerte
y fue sepultada frente al altar mayor. Al construirse en este espacio el
Teatro Nacional se encontro la lapida sepulcral junto a los restos de un
altar que decfa: “Aqui esta sepultada dofia Catalina Sudrez de Peralta,
mujer de Agustin de Villanueva Cervantes, fundadora de este convento
y patrona, del afio de 1620”# La acertada politica de enlaces de los Villa-
nueva Cervantes con otras familias distinguidas y con grandes caudales
econdmicos, asi como con la fundacién de convento los colocé en una
posicion destacada.

" Josefina Muriel, Conventos de monjas en la Nueva Esparia. Editorial Santiago, México, 1946.
pp. 211-220. Francisco Fernandez del Castillo, op. cit., 1920, pp. 168-170.
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Alonso Garrido Maria Alonso Montinez

Gonzalo Garrido Leonor Martinez Leonel de Cervantes Leonor
de Andrada

Alonso de Villanueva Tordesillas Ana Cervantes

Suérez

Alonso Isabel Mariaca Juan

Juana Mufioz Catalina Pedro
qB de Castilla

¢
Juana Teresa

Agustin QQ&Q Catalina Suarez  Alonso %%Dg Juana Altamirano Leonor Luis

.
Catalina QQW Rodrigo

Vivero
Vicenta Alfonsa }
Francisca Manuel Peredero

de Sousa y Castro

Alonso Juana Leonor AN José dela Antonio Ana AN Cristébal de Bobadilla
(Primeras nupcias)
Pedro de Cordova
(Segundas nupcias)

®

Juan José Qﬂ&@

José Ventura @/‘:Ip\g Francisca Barrientos

¢
Agustino/c‘%b\g Francisca Garcia Figueroa Ma*ria Francisca

José Felipe %%;QAna Maria de Zaldivar Ignacio Manuel Maria Paula

Maria Francisca (:/(*_Tjw]osé Maria Sevilla
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l

Leoneta Garci Manuel Pimentel
Ana Q@B\g Juan Sudrez . Florencia Baltasar
AgustinPimentel de Aguilar
°
Isabel Tomas Ana Felipe Leonor
de Aguirre de Sémano
e 2 | Turcios
Francisca Diego
de Villegas Felipe  Ana  Beatriz Tristan
y Sandoval de Luna
y Arellano
Francisca Maria Maria Isabel Qﬂpg Fernando Altamirano
° ° ®
Juan Francisco Isabel Nicolas
. .
Carlos Juana Mejia Francisca Tomds
Rivadeneira
Juana Teobaldo Gorraez Leonor = Pedro Gorriez
Beaumont

Carlos Luisa Pedro Maria  José Francisca Teobaldo Gertrudis Prospero Inés
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El botin de guerra de Villanueva Tordesillas: la encomienda

Alonso de Villanueva Tordesillas, como se pudo observar con anterio-
ridad, manifesté un constante interés por ganar prestigio y riqueza, asi
como el deseo de alcanzar y mantener una posicion en la esfera de la
sociedad novohispana. Ademas, arguyendo sus méritos y servicios de
conquista le vali6 disfrutar de los tributos y la fuerza de trabajo de cua-
tro pueblos: Otzolotepec, Jilotzingo y Mimiapan, asentados en el Valle
de Toluca, y Huachinango, ubicado en la sierra de Puebla, que le fueron
adjudicados como encomienda.”

La encomienda del Valle de Toluca se ubicaba entre la margen
oriental del rio Chignahuapan y la Sierra de las Cruces. Cortés le asigné
a Villanueva Tordesillas los pueblos de Otzolotepec y Jilotzingo, antes de
1525, y Mimiapan en 1528. Este ultimo pueblo, primero fue otorgado por
Cortés en 1523 a un tal Morrejon. A la muerte de éste, en 1526, fue concedi-
do a un maestre de nombre Diego para que: “os sirvais de ellos en vuestras
haciendas e granjerias, conforme a las ordenanzas que sobre ello estan
hechas, e para que los ilustréis y ensefiéis en las cosas de nuestra Santa Fe,
para lo cual vos encargo la conciencia y descargo de su majestad e la mia
con vos en este caso, e para que los amparéis e defendais de las personas
que dano les quisieren hacer”* El encomendero a cambio de los beneficios
que obtenia de los pueblos estaba obligado a proporcionar y fomentar la
instruccion cristiana a los habitantes encomendados. Tras la muerte de
Diego, Cortés le otorgd encomienda a Villanueva Tordesillas.

Otro lugar del que gozé Villanueva Tordesillas fue Huachinango,
ubicado en la sierra de Puebla. La relacién conocida como Suma de visitas
de pueblos” indica que Huachinango contaba con 35 estancias o unidades
subordinadas en el siglo xvI1. Esta encomienda fue entregada en principio

s E Barrera Gutiérrez, op. cit., 2013.

¢ Silvio Zavala, La encomienda indiana. Porrda, México, 1973, p. 325.

7 René Garcia Castro, Suma de visitas de pueblos de la Nueva Esparia, 1548-1550. Facultad de
Humanidades-UAEMEX, Toluca, 2013, p. 173-174.
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a Juan de Jaso por un breve periodo,® luego fue reasignada a Antonio de
Villarroel o Antonio Serrano de Cardona,” y en 1526 pas6 a manos de
Alonso de Villanueva Tordesillas. La encomienda de Villanueva Tordesi-
llas no parece haber sido poca cosa y resulté ser muy favorable, y mas
tarde para sus descendientes y su familia, no sélo por los beneficios que
les reportaban los pueblos —recursos para la subsistencia y un régimen de
trabajo gratuito por via de tributacion—, sino por el vasto espacio geogra-
fico de los pueblos encomendados y la fertilidad de sus tierras. Villanueva
Tordesillas tuvo el beneficio de los cuatro pueblos hasta 1554, después de
ese afio la encomienda fue usufructo heredado a uno de sus hijos de nom-
bre Agustin de Villanueva Cervantes. Es de resaltar que en la cuarta déca-
da del siglo xv1 se integr¢ al vinculo de la encomienda del Valle de Toluca
de Villanueva Tordesillas el recién creado asentamiento de Xonacatlan.

La encomienda en manos de Agustin y Alonso de Villanueva
Altamirano y Catalina Sudrez de Peralta

Tras el fallecimiento de Alonso de Villanueva Tordesillas, en 1554, la en-
comienda pas6 a manos de su hijo Agustin de Villanueva Cervantes. Sin
embargo, en ese afo, la encomienda de Huachinango estuvo ligada a las
pretensiones de particulares por lo que ademas del interés de la Coro-
na por recuperarla, la viuda de Antonio de Villarroel, Isabel de Ojeda
intentd reclamarla.® En ese afo, Isabel de Ojeda exigi6 el derecho a la
encomienda alegando que su esposo habia sido injustamente despojado a

8 Peter Gerhard, Geografia historica de la Nueva Esparia. UNAM, México, 1986, p. 119. Francis-
co A. de Icaza, Conquistadores y pobladores de Nueva Esparia, Madrid, 2, vol. 1923, pp. 21-22.
Guillermo Porras Muiioz, El gobierno de la ciudad, p. 331.

' Maria Justina Sarabia Viejo, Don Luis de Velasco virrey de la Nueva Espafia. 1550-1564,
EEHA, Sevilla, 1978, p. 244; Peter Gerhard, Geografia histérica, p. 94; Robert Himmerich,
The Encomenderos. p. 263; Armando Escobar Olmedo, Proceso, tormento y muerte. pp. 170-
171. AGI, Patronato, 54, 3.

> F. Barrera Gutiérrez, op. cit., 2013.
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favor de Villanueva Tordesillas e inici6 un pleito en contra de Agustin de
Villanueva como sucesor de la encomienda.” La primera manifestacién
de su descontento se siguid ante la Audiencia entre 1549 y 1551. Entre 1550
y 1551 tanto Isabel de Ojeda como Villanueva Tordesillas manifestaron
tener derecho a los frutos de la encomienda de Huachinango, por conce-
sién de Cortés.

No obstante, una declaracion de Villanueva Tordesillas refiere que
poseia la encomienda desde hacia un poco mas de 25 afos: “sin contra-
diccién alguna, viéndolo, sabiéndolo y consintiéndolo el dicho Antonio
de Villarroel y la dicha Isabel de Ojeda” porque Villarroel habia dejado la
encomienda para que “[le] diesen otros mejores pueblos de indios, como
se le habia dado la provincia de Cuernavaca”. Ademads, agreg6 que antes
de que falleciera Villarroel, en 1545, no poseia el pueblo de Huachinango:
“ni otros indios algunos y no teniendo ni poseyendo el difunto indios al
tiempo que murid, no podia la dicha Isabel de Ojeda pedir ni demandar
el dicho pueblo ni otros indios por alguna merced hecha”.>

Isabel de Ojeda, tras no lograr una resolucion satisfactoria en 1551,
llevo el caso ante el Consejo de Indias, como tribunal de tltima instan-
cia, en 1554, con el apoyo de Pedro Zamorano. Asimismo, para que en su
nombre solicitara mercedes en remuneracion, gratificacién por los mé-
ritos y servicios de su esposo, asi como solicitar un aumento a la pensién
concedida por su majestad que era de 200 pesos de oro comun aludien-
do a la insuficiencia de ésta para el sustento de su familia.?® Cinco afos
después, en 1559, solicito el apoyo de Juan Ortiz de Uribe. En ese mismo
afo se da la resolucion del Consejo de Indias, el Consejo falla a favor de
Agustin de Villanueva Cervantes porque Isabel de Ojeda “no probé su
peticion y demanda” de poseer el pueblo de Huachinango ni con base en
la legislacion sobre la sucesion de encomiendas,* es decir, que en defecto

2 AGI, Justicia 154, N. 1. M. J. Sarabia Viejo, op. cit., 1978, pp. 244.

22 AGI, Patronato, 285, R. 43.

% AGNCM, numero de registro 18, libro 1, fs. 787r-787v.

24 En 1536 se cred la “Ley de sucesion de encomiendas” que beneficiaba a la esposa y a los hi-

118



Pensamiento Novohispano 23
Familia, poder y aspiraciones sefioriales

de no tener los conquistadores hijos se encomendasen los indios que en
ellos estuviesen encomendados en sus mujeres, debido a que Isabel de
Ojeda no poseia la encomienda por mas de 25 afios.”

Isabel de Ojeda intento revocar esta resolucién a través de Ortiz
de Uribe y al siguiente afio, 1560, con Lorenzo Cebroén de Quifiones.>* En
1561, trat6 de invalidar los juicios de vista y revista con Cristobal de la
Cruz.” La disputa por la encomienda refleja que Huachinango era im-
portante no sélo porque significaba prestigio social o politico, sino por
las importantes entradas econémicas para el poseedor procedente de la
tributacion indigena, es decir, la encomienda representaba una institu-
cién rentable. Se calcula el valor de sus tributos en un poco mas de 2000
pesos anuales hacia mediados del siglo XVI. Por ello, desde que Villarroel
dejo esa encomienda para solicitar otras, Villanueva Tordesillas la recla-
mo para su beneficio.

Al fallecer Agustin de Villanueva Cervantes, en 1573, los benefi-
cios pasaron a manos de su viuda Catalina Sudrez de Peralta, a falta de un
hijo legitimo.”® No obstante, Alonso de Villanueva Cervantes, hermano
de Agustin, fue el encargado de administrar la encomienda de Huachi-
nango, Jilotzingo, Mimiapan, Otzolotepec y su sujeto Xonacatlan. Aun-
que Alonso de Villanueva administr6 la encomienda de 1573 a 1605, por
la cual percibia 500 pesos anuales,” tenia la intencion de que pasara a sus
manos y a sus descendientes, asi se vislumbra en su peticion a la Corona
en 1602, no obstante, no sucedid. A la muerte de Alonso de Villanueva

jos como herederos. Recopilacion de Leyes, Tomo 11, Libro vi, Titulo x1, Ley Primera. Juan
Manuel Pérez Zevallos, “Las visitas como fuentes de estudio del tributo y poblacién de la
Huasteca (siglo xv1), Itinerarios, vol. 12, 2010, p. 55.

5 AGI, Escribania, 952. Patronato, 285, R. 43.

¢ AGNCM, niimero de registro 3047, libro 9, fs. 517-518.

¥ AGNCM, numero de registro 3308, libro 9, fs. 775r-776v.

28 Peter Gerhard, Geografia histérica de la Nueva Esparia. UNAM, México, 1986, p. 279. Robert
Himmerich y Valencia, The Encomenderos of New Spain. 1521-1555, University of Texas,
Austin, 1991, pp. 261-262.

» B. Dorantes de Carranza, op. cit., 1902, p. 373. F. Fernandez del Castillo, op. cit., 1920, p. 152.
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Cervantes, en 1605, la administracion de la encomienda pasé a manos de
Catalina Sudrez, quien la mantuvo hasta 1620, fecha en que fallecié. Tras
este suceso la encomienda de los cuatro pueblos quedd vacante por lo que
pasé a manos de la Corona. Para 1640 los frutos de los tributos pasaron
a manos del conde de Moctezuma y mas tarde fueron incorporados una
vez mas al padrén de posesiones de la Corona, tal como sucedié en 1688.°
Durante aproximadamente un siglo, los pueblos de Mimiapan, Ji-
lotzingo, Otzolotepec y su sujeto Xonacatlan, asi como Huachinango estu-
vieron al servicio personal de la familia Villanueva en actividades domés-
ticas, en la edificacién de sus fincas y de obligaciones tributarias de bienes
bésicos como® mantas, ropa, recursos maderables, lacustres, con servicios
ala ganaderia y la agricultura, especialmente de maiz y trigo que los indios
producian de manera colectiva en tierras especificas. Es decir, bienes de
financiacién no sélo para el encomendero, sino también para las primeras
empresas como los reales de minas del sur: Temascaltepec, Sultepec, Ama-
tepec y Zacualpan y para generar excedentes que sirvieron para proveer el
negocio de Juan Suarez de Peralta, quien contaba con varios molinos de tri-
go en la Ciudad de México. En este sentido, la encomienda representd para
la familia Villanueva, asi como para otras familias del Valle de Toluca, una
institucion de beneficio familiar a través del tributo y servicios personales,
y mas tarde de recursos econdmicos a través de la conmutacion del tributo
percibido. Ademas, siguiendo a Maria del Pilar Iracheta,” fue econdmica-
mente viable debido a la extraccién de productos de los pueblos para luego
venderlos como mercancia, igualmente, el desarrollo de la produccién agri-
cola y ganadera fue puesto en marcha por los encomenderos, y fue materia
de comercio en las distintas poblaciones del Valle de Toluca y de México.

3° Peter Gerhard, op. cit., 1986, pp. 119 y 279.

' F. Barrera Gutiérrez, op. cit., 2013.

32 Cfr. Maria del Pilar Iracheta Cenocorta, Tierra y operaciones comerciales en el valle de To-
luca (1580-1645). Facultad de Humanidades-UAEMEX, Toluca, 1982, pp. 8-36 y 88-136. [Tesis
de licenciatura].
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Peticiones, méritos y servicios de Alonso de Villanueva Tordesillas

Después de la conquista, los espafioles comenzaron a solicitar al rey una
serie de privilegios como contraprestacion a sus servicios, bien por las
hazanas bélicas de un familiar para mejorar las condiciones de su futu-
ro, tener nuevas calidades dentro de la poblacién y marcar diferencias,
asi como para que sus descendientes lucieran los privilegios otorgados.
Recompensar los servicios a través de mercedes econdmicas, honorificas
o dadivas a aquellos que le hubieran servido, fue para el monarca una
forma de premiar a sus pobladores, asegurarse subditos fieles dispuestos
a servirle y, a su vez, estimularlos a acudir a su servicio con sus armas y
disponibles a la evangelizacion de las diferentes naciones mesoamerica-
nas.” Por tanto, si el monarca debia premiar a sus vasallos, el deber de
éstos era servir para ser premiados. Asi, una vez realizados los servicios
no dudaron en pedir cuando se sintieron dignos de recompensa.

Las probanzas de méritos y servicios* fueron muy relevantes para
que el monarca decidiese recompensar a sus servidores. Por tanto, en las
solicitudes se daba cuenta detallada de todo tipo de méritos y servicios del
pretendiente y familiares, asi como de informacion o testimonios notariados

3 José Ignacio Conde y Diaz-Rubin y Javier Sanchiz Ruiz, Historia genealdgica de los titulos
y dignidades nobiliarias en Nueva Espafia y México, 2, vol., México, IIH-UNAM, 2008-2012,
pp- 7-9. Monica Dominguez Torres, “Los escudos de armas indigenas y el lenguaje heral-
dico castellano a comienzos del siglo xv1’, en Maria Castafeda de la Paz y Hans Roskamp
(coord.), Los escudos de armas indigenas. De la colonia al México independiente, México,
Instituto de Investigaciones Antropolégicas-El Colegio de Michoacan, 2013, p. 33.

3 Samuel Temkin, “Los méritos y servicios de Carbajal (1567-1577)”. Revista de Humani-
dades: Tecnolégico de Monterrey, num. 21, Instituto Tecnoldgico y de Estudios Superiores
de Monterrey, Monterrey, 2006, p. 149; Margarita Nettel Ross, Los testigos hablan: la con-
quista de Colima y sus informantes. México, Universidad de Colima, 2007, p. 16. Enrique
Gonzalez Gonzalez, “Nostalgia de la encomienda. Releer el tratado del descubrimiento, de
Juan Sudrez de Peralta (1589)”, en Historia Mexicana, vol. LIX, num. 2, octubre-diciembre,
México, El Colegio de México, 2009, pp. 563-564. M. Dominguez Torres, op. cit., 2013, p. 31.
Patricio Hidalgo Nuchera, “Quitas, vacaciones y salarios sin asistencia como soluciones al
problema de los beneméritos novohispanos’, Estudios de Historia Novohispana, 54, México,
IIH-UNAM, 2016, pp. 74-91.

121



Florencio Barrera Gutiérrez

de personas vinculadas al solicitante que solian ser favorables. Ademas de
toda una serie de argumentos justificativos que tuvieron un papel decisivo
para que unos u otros individuos acabaran recibiendo lo solicitado.

Entre las distinciones otorgadas por la Corona en el siglo xvI1 se
encuentran licencia para fundar mayorazgos, concesiones de habito en
una orden militar, titulos de Castilla y escudos de armas. Los titulos de
armas tuvieron un rol esencial al expresar un indicador visual de superior
estatus y de forma publica la especial relacién que existia entre monarca
y vasallo, es decir, un lazo basado en sentido de reciprocidad, debido a
que el rey recompensaba el apoyo militar del vasallo, haciéndole noble y
concediéndole un indicador visual de su superior estatus. A cambio, el
stbdito proclamaba su sumision y lealtad hacia su rey al disefiar y des-
plegar tales simbolos.” Incluso la lealtad hacia la Corona se manifestaba
en las informaciones y disefios que a menudo proveian los solicitantes,
pero sobre todo revelan los méritos. Los trabajos de Antonio Paz y Me-
lia,* Santiago Montoto de Sedas” e Ignacio Villar Villamil* son algunos
estudios que recogen un importante corpus de textos de cédulas de escu-
dos nobiliarios concedidos a varios conquistadores espafoles y caciques
indigenas, acompanandolas de los dibujos de sus respectivos escudos.

Las relaciones entre subdito-rey se articularon en torno a dos
ideas fundamentales: servir para ser premiado y premiar para ser servi-
do. Asi, Alonso Villanueva Tordesillas, al igual que otros participantes en
hechos de armas no escap¢ al deseo de solicitar a la Corona ser recom-
pensado con un escudo de armas en “merced en remuneracion de los

» M. Dominguez Torres, op. cit., 2013, p. 33.

¢ Antonio Paz y Melia, Nobiliario de los conquistadores de indias. Madrid, Sociedad de
Biblidfilos Espafioles/Imprenta de M. Tello, 1892.

7 Santiago Montoto de Sedas, Coleccién de documentos inéditos para la historia de Ibe-
ro-América, II y III. Editorial Ibero-Africano-Americana, 1927.

3 Ignacio de Villar Villamil y Goribar, Cedulario herdldico de conquistadores de Nueva Es-
pana. Talleres graficos del Museo Nacional de Arqueologia, Historia y Etnografia, México,
1933.
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dichos vuestros servicios e trabajo, e porque de ellos quedase memoria”*
Los méritos y servicios que aludi6 fueron en la conquista de Tenochtitlan,
provincia de Panuco, Yopelcingo y en Colima.

El 24 de septiembre de 1631, Carlos v le concedié a Alonso de Vi-
llanueva Tordesillas un blasén (véase imagen 1), después de una solicitud
presentada tiempo atras. El escudo de armas presenta en el primer cuartel,
en campo de plata, un aguila de sable, como simbolo de unién con la Coro-
na. En el segundo cuartel se plasman los méritos de Villanueva Tordesillas
como participante de las campanas de conquista al presentar, en campo de
gules, tres cabezas de indios, en sefial o representacién de algunos lideres
indigenas que habia derrotado en los hechos de armas en que participo.
Los cuarteles estan rodeados por una orla de ocho cruces de plata y ocho
aspas de San Andrés de oro, en campo azur. El escudo tiene como distin-
tivo al timbre, un almete cerrado con un brazo armado con un estoque en
la mano, en sefial del animo y esfuerzo con que particip6 en la conquista.*

> >
X X
Imagen 1. Escudo de armas
de Alonso de Villanueva Tordesilla. (X m% X
Fuente: Ignacio Villar Villamil,
Cedulario herdldico, nim. 18. X £

* Antonio Paz y Melia, Nobiliario de los conquistadores de Indias. Madrid, Sociedad de
Biblidfilos Espaioles/Imprenta de M. Tello, 1892, pp. 189-191. S. Montoto de Sedas, op. cit.,
1927, pp- 394-395- L. Villar Villamil y Goribar, op. cit., 1933.

4 F. Barrera Gutiérrez, op. cit., 2013.
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El blasén vendria a alentar y estimular al solicitante e incluso a sus des-
cendientes, a continuar generando nuevas prestaciones. Ademads, de que
dicho honor fuera exhibido por sus descendientes, circunstancia que se
evidencia claramente en el testamento de Alonso de Villanueva Cervan-
tes, fechado en 1605. Hacia 1537, Alonso de Villanueva Tordesillas argu-
mentando los mismos méritos que los del afio de 1531, solicité a la Corona
una merced a través de una probanza de méritos y servicios realizada
por la Audiencia. Es de resaltar que Villanueva Tordesillas presenté una
decena de testigos, entre ellos destaca Hernan Cortés.

En su declaracion, Cortés refiere que el solicitante “hizo y sirvié
muy bien como persona de muy buen animo, poniendo su persona mu-
chas veces a mucho peligro” en los campos de batalla de Tenochtitlan,
Yopelcingo, Colima y Panuco, donde fue como alférez de la hueste con-
quistadora, asi como en otras que se hicieron a la mar del sur de Nueva
Espafia.# Otros testigos presentados por Villanueva Tordesillas fueron:
Francisco Verdiago, Juan Mufoz, Juan Vello, Gonzalo Mufioz, Juan Jara-
millo, Vasco Porcallo, Francisco de Cerezo, Francisco de Vargas, Gonzalo
Cerezo. De esta peticién no hemos encontrado referencia alguna que se-
fnale que recibié una merced en atencion a sus servicios.

En 1542, al margen de sus excelentes contactos y hechos —como
la amistad del virrey Antonio de Mendoza, haber servido al rey como
soldado en diversos alzamientos y poner recursos en armas, caballos y
alimentos en estas misiones—, trataba de crear vinculos de reciprocidad
con la Corona para que le recompensara con alguna merced por su parti-
cipacion en el proceso de pacificacion de los indios chichimecas durante
la Guerra del Mixtoén en la region de la Nueva Galicia, suscitada en 1541.
Esta insurreccion fue relevante y pusieron en alarma no sélo a los colo-
nos espanoles de la Nueva Galicia, sino también a toda la Nueva Espaiia;
tan fue asi que el virrey Antonio de Mendoza acudi6 a la pacificacién
acompanado de un gran ejército. Villanueva Tordesillas formé parte de

4 AGI, Patronato, 55, N4, R3.

124



Pensamiento Novohispano 23
Familia, poder y aspiraciones sefioriales

las fuerzas de virrey e incursiond en el area de conflicto para combatir a
los levantados, ademas proporcioné “bastimentos, pan, vino y muchos
ganados, carneros, novillos, puercos, cecina y tocinos y otros muchos
bastimentos” que compro y gast6 para la pacificacién en servicio de su
majestad. Para constatar su participacion en tal hecho de armas presento
ocho testigos: bachiller Martin Vazquez y Gonzalo Cerezo, Diego Sol-
gui, Juan de Valdivieso, Francisco de Arteaga, Francisco Velasco, Juan
de Carova y Juan de Villagémez.** Villanueva Tordesillas tenia claro que
para obtener prerrogativas y distinguirse de otros colonos en el territo-
rio conquistado debia servir a la Corona, sin embargo, su participacion
en diferentes hechos de armas no fueron gratificadas, asi veia defrauda-
da sus expectativas y la de su familia.

Méritos y servicios de Agustin y Alonso de Villanueva Cervantes

Los méritos y servicios de los hermanos Villanueva se reflejaron en la de-
nuncia de la supuesta conjuraciéon de Martin Cortés en contra de la Co-
rona en 1566. También fue delator su primo hermano Baltasar Aguilar
Cervantes y Luis de Velasco. El conato de alzamiento, en el que el segundo
marqués del Valle junto con un grupo de partidarios como los hermanos
Bernardino y Hernando de Cérdoba y Bocanegra, Gil Gonzalez Alvara-
do y Alonso de Avila Alvarado, Baltasar y Pedro Quezada y Cristébal de
Onate pretendian reivindicar supuestamente los privilegios de conquista
que perdian a raiz de las nuevas noticias desfavorables en el asunto de
encomiendas, pues en la Corte se habia negado la solicitud de que las
encomiendas fueran ad perpetuam, en vez de por tres vidas. Ademas los

4 AqI, Patronato, 55, N4, R3. Sobre la Guerra del Mixtén véase Alberto Carrillo Cazares, El
debate sobre la guerra chichimeca, 1531-1585. Derecho y politica en la Nueva Espafia. Zamora,
El Colegio de Michoacan-El Colegio de San Luis, vol. 1, 2000. José Francisco Roman Gutié-
rrez, Sociedad y evangelizacion en Nueva Galicia durante el siglo xvi. México, El Colegio
de Jalisco-INAH-UAZ, 1993.
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conspiradores pretendian remover a la autoridad real en la Nueva Espaiia,
romper los lazos con Espafia y coronar a Cortés como rey.*

Al respecto, las referencias que nos ofrece Juan Suarez de Peralta
en su Noticias histéricas seialan que eran muchos quienes conocian los
pasos de la conspiracion, asi como también profusas las diferencias entre
los grupos existentes en el seno de la sociedad dominante novohispana
de mediados del siglo xv1, de ahi que Aguilar Cervantes y los hermanos
Villanueva denunciaron la sublevacién:

Al cual tenfan nombrado [los conjurados] por maestre de campo, y era
deudo, y muy cercano, de los contrarios del marqués y hombre principal
y rico, que se llamaba Baltasar de Aguilar Cervantes, el cual descubrié
todo lo que habia del alzamiento, y como el marqués habia de ser rey
[...] y selo dijo a un cufado suyo y primo hermano muy principal [...]
y éste le dijo: pues hermano asegura vuestra honra y hacienda, y luego
id a denunciar a vos y de los que mas sabéis estan en esa conjuracion.
Y en verdad por lo que vi, que fue llevarle como por los cabellos y asi
fue e hizo su denunciacién, y luego fueron con ¢él, Alonso de Villanueva
Cervantes, hermano del primero que habia sido avisado, que se llamaba
Agustin de Villanueva Cervantes y éste dio parte a unos amigos suyos,
entre los cuales don Luis de Velasco, hijo del virrey Luis [de Velasco].**

Una vez que se dio noticia a la Audiencia del plan de la conjura ésta actud
con prontitud y determinacion, pues fue considerado como un desacato
a la Corona vy, por ende, duramente reprimido por la Audiencia y por un

# Juan Sudrez de Peralta, La conjuracion de Martin Cortés. México, Imprenta Universitaria,
1945, pp. XVIII-XIX. Rita Goldberg, “Nuevos datos sobre don Martin Cortés, segundo mar-
ques del valle de Oaxaca’, en Boletin del Archivo General de la Nacién, 1, num. 3-4, México,
1968, pp. 325-366. Ignacio Rubio Maiie, El virreinato, 11. México, ITH-UNAM, FCE, 4, Vol. 2005,
p. 10.

# Juan Sudrez de Peralta, Tratado del descubrimiento de las Indias y su conquista: transcrip-
cion del manuscrito de 1589, estudio preliminar y notas de Giorgio Perissinotto. Madrid,
Alianza, 1990, pp. 201-202.
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despliegue de la fuerza real representada a través de Alonso Mufioz y Luis
Carrillo. Muestra de esa accion, los hermanos Alonso de Avila y Gil Gon-
zélez de Avila fueron aprendidos y mas tarde ejecutados por conspirar
contra el rey, mientras que Martin Cortés fue desterrado en 1567.%

La participacién de los hermanos Villanueva y Aguilar Cervantes
demostraba su fidelidad a la Corona, pero también lo hacian movidos por
la pretension de ser distinguidos con una merced ya fuera econémica u
honorifica. Asi, a principios de 1568, no queriendo que se les adelantaran
en el mérito y para no perder las albricias del delato de la conspiracion,
tomaban el camino de la Corte para cobrar al rey sus supuestos servicios
como delatores. En ese afio los criollos novohispanos informaban al rey
Felipe 11 de su participacién a través de una relaciéon de méritos encarga-
da por los hermanos a la Audiencia para solicitar alguna merced.* Los
Villanueva expusieron los méritos de sus ascendentes, principalmente,
los de su padre Alonso de Villanueva Tordesillas, quien entre otros car-
gos habia ejercido el de regidor del cabildo de la Ciudad de México y,
como punto principal, como se ha sefialado, su participaciéon en conjura
de Martin Cortés, al anticipar a las autoridades.

Ademas, para reforzar y lograr el fin perseguido presentaron in-
formaciones de tres testigos ante la Audiencia, personas cercanas a los
hermanos, que dieron bajo juramento, fe de los hechos. El cuestionario
elaborado por Pedro de Villalobos, oidor de la Audiencia, aparece repe-
tido tres veces, cuenta con tres preguntas e incluye los testimonios de
Francisco de Velasco, Caballero de la Orden de Santiago, Juan de Busto
de Mendoza, vecino de la Ciudad de México, y de Juan Gutiérrez Alta-
mirano. En la declaracién de los testigos se puede leer que los hermanos
“fueron de los primeros que descubrieron la rebelion y alzamiento que
se habia querido hacer y lo sirvieron notablemente a su majestad”.+

4 Charles Gibson, Los aztecas bajo el dominio espariol. México, Siglo xx1, 1981, p. 68. I. Rubio
Maiie, op. cit., 2005, pp. 3-21.

4 AGI, México, 210, num. 1. E. Gonzélez Gonzalez, op. cit., 2009, pp. 582-586.

¥ AGI, México, 210, nim. 1.
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Al informe enviado a la Corona, se sumo una carta de Beatriz
de Andrada quien en ese mismo ano intercedio, sin éxito, por sus so-
brinos: Alonso y Agustin de Villanueva Cervantes, ante el rey. Ella era,
dijo, esposa de Francisco de Velasco e hija de Leonel de Cervantes e hizo
hincapié en que los hermanos Villanueva habian sido los primeros en dar
aviso a los oidores de Martin Cortés. La carta finalizaba implorando que
se les concediera a los hermanos Villanueva Cervantes alguna merced
por aquel servicio tan importante.* Aunque breve, esta carta le recor-
daria a la Corona los vinculos familiares que unian a los solicitantes con
la familia Andrada y Velasco. El objetivo no era otro mas que lograr la
pretension de los hermanos, sin embargo, a pesar del respaldo por parte
de la Audiencia, de Beatriz de Andrada, Francisco de Velasco y de Juan
Gutiérrez Altamirano los hermanos Villanueva Cervantes no lograron
una recompensa a los servicios prestados a la Corona; su peticién fue
rechazada, aunque la razon exacta para tal negativa no es clara.

A pesar de ello, los hermanos Villanueva Cervantes no perdieron
la esperanza de ser recompensados y planearon viajar a Espafa, no obs-
tante, pospusieron su viaje tras la llegada de los jueces Mufioz y Carrillo.
La accion de ambos jueces termind en 1568, cuando otros dos emisa-
rios del rey: Vasco de Puga y Luis de Villanueva llegaron a la Ciudad de
México.* En ese mismo afio y tras este hecho, Agustin de Villanueva
se embarcé en Veracruz para Espafa con el objetivo de solicitar su re-
compensa. Emprendio su viaje en la misma flota en que regresaban los
depuestos jueces Alonso Muifloz y Luis Carrillo, quienes llegaron a la
Nueva Espana enviados por Felipe II para investigar la conjuracién en
contra de la Corona. Agustin de Villanueva y ambos jueces no llegaron
juntos a la Corte porque en la travesia de Veracruz a La Habana se enfer-
mo de gravedad y no pudiendo continuar interrumpio su viaje y regresé

# ENE, “Carta al rey”, X, pp. 232-233. Silvio Zavala, La encomienda indiana indiana. Porrua,
México, 1973, p. 580.
+ F. Fernandez del Castillo, op. cit., 1920, pp. 158-159. Samuel Temkin, op. cit., 2006, p. 156.
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a la Nueva Espana.*® Cuando regresaba de su infructuoso y frustrado
viaje éste se vio empafado aun mas por la flota del inglés John Hawkins.

Al cabo de los afos, en 1602, Alonso de Villanueva acudié una
vez mas ante la Audiencia para solicitar “se le recibiera informacién de
su calidad de méritos y servicios™' y recordarle al rey su actuacion en la
sexta década del siglo xvI. El documento levantado por la Audiencia no
declara la presencia del criollo en nuevos hechos de armas o méritos en
los 36 afnos transcurridos desde 1566, pero si deja en claro su calidad de
participe directo e interesado en los hechos que rodearon la conjura de
Martin Cortés, asi como su pretension de ser recompensado con los fru-
tos de una encomienda vacante o aquella que habia pasado a manos de la
familia, es decir, la encomienda que estaba conformada por los pueblos
ubicados en el Valle de Toluca: Mimiapan, Jilotzingo, Otzolotepec y su
sujeto Xonacatlan y Huachinango, en Puebla, que estaba en manos de su
cunada Catalina Sudrez de Peralta. La pretension de esta encomienda a
principios del siglo xv11 se debia, por un lado, al interés de seguir mante-
niendo el control sobre una fuente basica de prestigio y riqueza, porque
le brindaba el ingreso de aproximadamente 3900 pesos anuales, cantidad
que sin duda, cubriria la carencia de medios a sus herederos. Por el otro,
queria seguir con el sueflo medieval, es decir, volverse sefior de vasallos
mediante un repartimiento perpetuo.

Como testigos inmediatos presenté a Francisco de Oyos, José de
Solis y Andrés de Estrada, quienes respondieron cinco cuestionamientos
realizados por Francisco Alonso de Villagra, oidor de Audiencia. Esta
vez tampoco sirvié de mucho, porque se le denegd ser recompensado
con una encomienda. Posiblemente, entre otras razones, debido a que la
Corona volvi6 a evaluar estos méritos como insuficientes para ser recom-
pensados o porque no se vislumbrara, en el panorama, la perpetuidad de
las encomiendas y procurar desarrollar otras instituciones econdémicas
que sustituyeran a la encomienda.

5 Ibid., pp. 158-159.
5! AGI, México, Patronato 83, num. 3, 1. 4.
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Las nuevas aspiraciones seforiales de los Villanueva Cervantes
y Villanueva Altamirano a través de la institucion del mayorazgo

La acertada politica de los Villanueva con otras familias distinguidas y con
grandes caudales fue satisfactoria. Ademas, para continuar con las aspira-
ciones seforiales vincularon determinados bienes para quedar en manos
de un solo representante, generalmente el primogénito. Pero también para
proporcionar a la rama principal de la familia un respaldo econémico que
le permitiera mantener un estatus socioeconémico y de prestigio por ge-
neraciones mediante el caracter de inalienable, indivisible e imprescindi-
ble de los bienes. O como sefala José de la Pena para mantener las “bases
patrimoniales de la oligarquia novohispana”>

El testamento de Alonso de Villanueva Cervantes, del 22 de ene-
ro de 1605, dio origen a la creacién del mayorazgo que, casi al término
de su vida, fundé todavia en unién de su esposa con la licencia que les
concedio el rey Felipe I1, a principios de 1592.5* Este importante y extenso
testamento consta de un preambulo donde podemos observar la fervien-
te profesion de fe, a través de ceremonias litirgicas, como las misas, las
limosnas, mandas pias, herencias y otros actos de piedad que corroboran
la personalidad de Villanueva Cervantes, caracterizada por una gran de-
vocion por sus creencias religiosas.

Como también consta en el testamento, Alonso de Villanueva
junto con su esposa fundé un mayorazgo que quedd conformado por
una casa principal que poseian en la calle de los Donceles y cinco casas
y 13 tiendas situadas en la “esquina que mira a las casas reales y a las dos
plazas principales y reales” en la Ciudad de México. Asi como de un sitio
de estancia de ganado menor y mayor, unas 2,535.88 hectareas, “con sus
casas, corrales, tierras y labores de pan llevar” en “términos” del pueblo

52 José de la Pena, Oligarquia y propiedad en la Nueva Esparia 1550-1624. FCE, México, 1983,
p- 219.

% AGN, Vinculos y mayorazgos, vol, 193, exp. 9, fs. 6-13. AGa, Otzolotepec, Villa Cuauhtémoc,
México, Exp. 23/2250, Leg. 1, fs. 61-64.
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de Otzolotepec, de un sitio de estancia de ganado mayor, unas 1,755.61
hectareas, “que incluia casas, tierras de labor y esclavos”, y otro sitio de
estancia de ganado menor, unas 780.27 hectareas, en “términos” del pue-
blo de Mimiapan, en el Valle de Toluca.

Alonso de Villanueva y Juana Altamirano, como otros funda-
dores de mayorazgos de la Nueva Espafia, integraban al vinculo fami-
liar un conjunto de bienes que ofrecian posibilidades excepcionales, en
cuanto a las utilidades que podian generar, mediante el sistema de al-
quiler y aprovechamiento, tanto de fincas urbanas como rusticas, que
aflos mas tarde se incrementaron. Por ello fueron foco de interés para
que quedaran en manos de su primogénito Alonso de Villanueva Cer-
vantes, y que se iria transmitiendo a sus hijos legitimos “prefiriendo
el mayor al menor y el varén a la mujer”. En caso de que Alonso de
Villanueva muriera sin sucesién masculina, heredaria una mujer y en
falta de todos ellos, debia suceder en el mayorazgo el segundogénito:
Juan de Villanueva Cervantes. A falta de descendientes de este segundo
heredero, los instituidores llamaban a Ana, luego a Isabel y finalmente a
Catalina de Villanueva Cervantes, estableciéndose su sucesion bajo las
mismas condiciones que para Alonso y Juan de Villanueva Cervantess
(véase cuadro 2).

54+ F. Barrera Gutiérrez, op. cit., 2017.
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Cuadro 2. Poseedores del Mayorazgo de Villanueva, siglos xviI-x1x>

Alonso
de Villanueva
y Cervantes

(Fundadores)

Juana

!

Alonso

de Villanueva
y Cervantes
(Primogénito
1615-1650)

Isabel
de Marica

!

Leonor

de Villanueva
y Cervantes
(Tercer hijo
1650)

|

Juan

de Villanueva

y Cervantes
(Segundogénito)

Ana de Villanueva O/ab\C) Cristobal

y Cervantes
(Quinto hijo
1650-1678)

de Bonilla

(Primeras nupcias)

Pedro
de Cérdoba

(Segundas nupcias)

Francisca de Villanueva Altamirano

(Primogénito 1678-?)

Juan José de Villanueva Altamirano

(Primogénito ?-1741)

José Ventura de Villanueva Altamirano

(Primogénito 1741-?)

Agustin de Villanueva Altamirano

(Primogénito ?-1786)

Altamirano
(1605-1615)

Q/ag\g Juana
Muiioz

y Castro

Francisco
Barrientos
Francisca
Garcia
Figueroa

!

José Felipe
de Villanueva
Altamirano
(Primogénito
1786-1803)

Maria Francisca
de Villanueva
Altamirano
(Primogénito
1805-1839)

Ana Maria
de Zaldivar

José Maria Sevilla

l

Ignacio
de Villanueva
Altamirano

(Segundogénito 1803-1805)

Federico
de Villanueva
Altamirano

o (Primogénito, 1839)

Manuel de Sousa
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También fijaron el orden sucesorio de los apellidos del linaje, buscando
asi que los descendientes de Alonso de Villanueva Cervantes continua-
ran luciendo el apellido Villanueva Cervantes, mientras que los descen-
dientes de Juan, Ana, Isabel y Catalina de Villanueva el apellido Villa-
nueva Altamirano. El escudo de armas se integré como una forma de
mantener la memoria de la familia instituidora que luchaba por volver
ilustre su apellido.

La nueva forma de herencia establecida por Alonso de Villanue-
va Cervantes y Juana Altamirano permitiria ser una estrategia efectiva
para mantener la riqueza, bienes y prestigio a los titulares, pero también
garantizar la tranquilidad financiera de la familia. Asi, tanto Alonso de
Villanueva y Juana Altamirano trataron con una serie de clausulas y con-
diciones, hasta donde fuera posible la conservacién y acrecentamiento
de los bienes, asi como el lustre a la familia, debido a que consideraban:
“que los bienes que se parten y se dividen se suelen perder y consumir”;
afladian: “y que quedando agregados e impartibles permanecen, se au-
mentan y los deudos, parientes de los que le poseen, pueden ser socorridos
y las casa y estados se ennoblecen y asi vienen los linajes a ilustrarse y hacer
de ella memoria”s

Algunos mayorazgos fueron duraderos y estuvieron presentes
hasta la Ley de desvinculaciones en el siglo x1x e incluso mds alld. No
obstante, la sobrevivencia no garantizaba que el conjunto de bienes que
conformaban el mayorazgo (fincas urbanas y rurales) se conservaran
intactos con el paso del tiempo, como era el deseo de los fundadores.
Muchas veces, ya fuera por coyunturas de crisis econdmica o malos ma-
nejos y la acumulacién de deudas, las propiedades se veian menosca-
badas al grado que en ocasiones hubo necesidad de vender algunas de
ellas, que habian tenido su mayor esplendor entre finales del siglo xviy
la primera mitad del siglo xviI1.

A pesar de las transformaciones o cambios graduales que enfren-
taron muchas familias nobles novohispanas entre los siglos xv1 y xvii

¢ AGA, Otzolotepec, Villa Cuauhtémoc, México, exp. 23/2255, fs. 61.
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lograron mantener los bienes para ser transferidos a una nueva genera-
cion, no asi su prosperidad. El fondo de la cuestion radicaba en el interés
demostrado por los poseedores, por conservar y aumentar el patrimonio
que se habia forjado laboriosamente y que no estuviera sujeto a diversas
vicisitudes. No podemos decir que el caso del Mayorazgo de Villanueva fue
excesivamente productivo, sino que correspondia a una familia de la no-
bleza que con esfuerzo, dedicada labor y aun con problemas a su alrededor
perpetud en muchos sentidos. Asi, se mantuvo vigente hasta la tercera dé-
cada del siglo x1x. Durante poco mas de 230 afos se sucedieron al frente de
los destinos de la herencia familiar once personajes. Este proceso de largo
aliento nos permitio identificar y establecer sus etapas de crecimiento y es-
tancamiento econdmico; asi pudimos apreciar las fortalezas y debilidades
de la institucion del Mayorazgo.”

A manera de conclusion

Los integrantes de la familia Villanueva aprovecharon los beneficios de su
condicidn, pero también los diferentes lazos (politicos, econémicos, so-
ciales y familiares) para obtener presencia, ascenso y afianzar el prestigio
del linaje en Nueva Espafia. A este entramado para mejorar las condicio-
nes del futuro familiar debemos afiadir los privilegios que obtuvieron de
la Corona, como contraprestacion a sus servicios o bien por las hazanas
bélicas. El caso de la familia Villanueva resulta interesante no so6lo por el
hecho de que logré sobresalir en la sociedad novohispana, sino porque
lograron que su riqueza quedara concentrada en sus descendientes.

Los descendientes de Alonso de Villanueva Tordesillas y Ana
Cervantes, entre los que se encuentra Alonso de Villanueva Cervantes
son claves para entender la historia de esta familia desde la segunda mi-
tad del siglo xv1 hasta la primera mitad del siglo x1x. A lo largo de varias
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generaciones irian estableciendo uniones matrimoniales con familias
distinguidas de la Nueva Espaiia, practica habitual en los principales li-
najes novohispanos, de forma que los Villanueva permaneceran durante
varios siglos como una de las familias destacadas del Valle de Toluca. La
concentracion de propiedades en una institucion, el mayorazgo, le per-
mitié mantener su posicién econdmica y social durante generaciones.
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Admiremos al ahuehuete de plumas de quetzal,

ala ceiba de plumas de tzitnitzcan,-

[que] hizo brotar Nuestro Sefior a EL, a san

Francisco.

Por todas partes del mundo-

Cobija su fronda, su umbria, a todos los hijos de la santa Iglesia.
Y nosotros, aqui, habitantes de la Nueva Espaia,-

Bajo su sombra,

Bajo su umbria, nos tendemos alegréndonos,

Nos tendemos regocijandonos.

Psalmodia Christiana.'

Introduccion

Incluir dentro de la plastica de tematica sacra la efigie de comitentes o do-
nantes, es decir, de quienes la habian encargado o patrocinado se remonta
a varios siglos. Podemos decir, incluso, que fue una practica relativamen-
te recurrente en la Iglesia catélica de la Baja Edad Media, adquiriendo al-
gunas caracteristicas como el uso de la perspectiva jerarquica, en la cual,

' Tomado de Berenice Alcdntara Rojas, “Amados hijos mios. El ‘indio”: objeto y sujeto en
los textos de evangelizacion en lengua nahuatl del siglo xv1’, en Clementina Battcock y
Berenice Bravo Rubio (Coord.), Mudables representaciones. El indio en la Nueva Espafia a
través de crénicas, impresos y manuscritos. Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
Secretaria de Cultura, México, 2017. p. 93.
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el tamano de los oferentes no se determinaba por su localizacion dentro
de los diferentes planos de la composicion, sino por su estatus; de ello se
desprende que los comitentes luzcan generalmente mas pequefios que el
santo, la virgen o Cristo a quien acompaifaban. No obstante, hacia el siglo
xv la representacion de los donantes se fue integrando mas a la escena y
no es raro que sus figuras se plasmaran en una escala mayor.

Como género pictdrico transité de Espafa al Nuevo Mundo, sitio
en el que poco a poco seria adoptado por diversos estratos de aquellas
colectividades,> Asi pues, en esos retratos votivos es posible apreciar las
imagenes de gente que pertenecid a la nobleza, al gobierno civil, a alguna
institucion eclesiastica y, muy probablemente, a quienes se dedicaron al
comercio, a la produccién agricola o a la explotacién minera.’* En ellos
concurrieron hombres y mujeres de diferentes edades, origen étnico y
estrato que fueron representados arquetipicamente y en corresponden-
cia a sus aspiraciones sociales, practicas devotas y posicion dentro del
entramado americano, segiin puede colegirse de su examen histdrico e
iconografico.

Por fortuna, actualmente se conservan varios ejemplos de pintura
novohispana que contienen comitentes o donantes que pertenecieron a
conventos o a parroquias y resulta significativo que, en un porcentaje im-
portante, se incluya la representacion de una o mas personas indigenas o
mestizas. La que aqui nos ocupa (Figura 1) se localiza en la denominada
sala de oracion del Museo Virreinal de Zinacantepec, recinto cultural que
actualmente se aloja en lo que fue el convento franciscano de San Mi-
guel, en la cabecera municipal del mismo nombre, hoy Estado de Méxi-
co.* Luego de efectuar una investigacion integral sobre las colecciones de

> Castafieda Galeano, Sigrid, Donantes indigenas en el siglo xvi1. Los caciques de Suta. Pon-
tificia Universidad Javeriana / Facultad de Ciencias Sociales, (Monografia de grado para
obtener el titulo de historiadora), Bogotd, 2008. p. 35 y ss.

3 Vid. Elisa Vargaslugo Rangel, “El retrato de donantes y el autorretrato en la pintura novo-
hispana. Notas para el estudio de la pintura colonial de retrato”. Anales del Instituto de In-
vestigaciones Estéticas, nim. 51, UNAM, Instituto de Investigaciones Estéticas, México, 1983.

+ El municipio de Zinacantepec se localiza al poniente de Toluca. Limita al norte con el
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aquel museo pude darme cuenta de que no habia sido objeto de analisis
hasta ese momento.

Figura 1. San Francisco de
Asis con donantes. Oleo
sobre tela. Coleccion del
Museo Virreinal

de Zinacantepec. Fue
sometido a un proceso de
restauracion hace algunos
anos.

Fotografia: Marco Antonio
Garcia Torres

municipio de Almoloya de Judrez, al oeste con el de Amanalco de Becerra y Temascal-
tepec, al sur con el de Coatepec de Harinas y al este con el de Toluca. Marco Antonio
Garcia Torres, El convento franciscano de San Miguel Zinacantepec durante la época
virreinal. UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, México, 2007, p. 8. [Tesis de licenciatura].
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El San Francisco con donantes de Zinacantepec
a) Descripcion

El cuadro estd pintado al 6leo. Presenta forma de paralelogramo con cua-
tro angulos rectos y dos longitudes distintas en sus lados paralelos. Es
de autor desconocido. Su estado de conservacion es aceptable, aunque
probablemente haya perdido su enmarcado original.

En la parte central de esta composicion aparece un San Francisco
de Asis hieratico, con sus pies al descubierto y un habito con un cingulo
que pende de su cintura.’ Sus brazos —que de facto vienen a delimitar
el plano celeste del terrenal— se encuentran extendidos en un gesto de
proteccion o patrocinio a los cuatro fieles o donantes que se ubican en su
parte inferior. En la mano derecha del santo se aprecia un crucifijo, en
tanto la izquierda deja ver uno de los estigmas que, segun la tradicion,
recibi6 en el monte Alvernia en 1224. San Francisco mantiene sus ojos ce-
rrados y la cabeza ligeramente inclinada hacia la diestra, aunque rodeada
por un nucleo de luz o rompimiento de gloria, cuatro querubines y dos
angeles orantes.

Las representaciones de los cuatro personajes laicos se distribu-
yen tanto en el plano inferior como en ambos costados de la figura cen-
tral. Se trata de dos parejas compuestas por una mujer y un hombre. A
la derecha se colocan los varones, en tanto del lado opuesto lo hacen las
mujeres. Es comun que en este género pictdrico se realice ese tipo de se-
paracion, aunque no queda del todo claro el motivo por el que una pareja
presente una talla considerablemente mayor que la segunda, misma que
fue plasmada en un tamafo bastante menor y de medio cuerpo, unica-
mente justo antes del margen del cuadro.

Del lado izquierdo (Figura 2) aparece de tres cuartos la figura
masculina de mayor proporcion. Este hombre esta genuflexionado con

5 Sus nudos aluden a los tres votos de la Orden de los Frailes Menores: pobreza, obediencia
y castidad.
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la mirada hacia arriba. Porta ropa predominantemente negra, lo cual de-
nota cierto estatus social en virtud de que en la Espafia de los Habsburgo
y en sus reinos y territorios, el negro (frecuentemente obtenido del palo
de Campeche) era un simbolo de poder y autoridad. La solemnidad de
su atuendo viene a complementarse con una gorguera o lechuguilla cir-
cular, cerrada y con borde encaiionado. Ese fue el cuello predilecto de
los estratos elevados de la monarquia hispana desde al menos la segunda
mitad del siglo xvI, hasta las primeras décadas del siglo xvi1; resultaba
considerablemente oneroso, pero se le asociaba a lo cortesano, a un alto
estrato social y al refinamiento de entonces. En las mufiecas del perso-
naje sobresalen las orlas de holanes de la ropilla blanca. Sobre el suelo se
aprecia un sombrero negro de copa baja y semiesférica con su ala redon-
da, seguramente fue dejado ahi en sefal de respeto y humildad frente a
la presencia simbdlica o revelaciéon de San Francisco.

Figura 2. Comitente o donante masculino.

Fotografia: Marco Antonio Garcia Torres
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Del lado derecho del espectador (Figura 3) aparece en correspondencia
una figura femenina que asimismo se encuentra arrodillada y con la mi-
rada hacia lo alto. Luce un huipil® decorado con algunas bandas horizon-
tales y un remate bordado en forma de flor. Su manto blanco cubre casi
todo el resto de su cuerpo. Como rasgo de piedad y recogimiento tiene
su cabeza cubierta’ y una camandula entre las manos. Sus rasgos e indu-
mentaria sugieren que se trata de una mujer indigena o mestiza y cabria
suponer, la esposa del sujeto anteriormente descrito.®

En el ultimo tramo del cuadro aparece el segundo par de donan-
tes. Sus dimensiones son tan reducidas que dificultan la apreciacion de
sus detalles, aunque aun asi es posible presumir que el varén (Figura 4),
de medio cuerpo y tres cuartos hacia la izquierda, porta un conjunto
conformado por ropilla, jubén y una capa de diferentes colores, ademas
de una lechuguilla o gorguera en el cuello, es decir, también muestra un
marcado influjo de la indumentaria europea.® Como gesto de devocion

¢ Lockhart documenta la permanencia del uso de este tipo de prendas femeninas durante el
virreinato. James Lockhart, Los nahuas después de la conquista. Historia social y cultural de
la poblacion indigena del México central. Siglos XVI-XVIII. FCE, (Seccién de obras de histo-
ria), México, 1999, p. 287.

7 Se trata de una tradicién muy antigua dentro del cristianismo, ya en la primera epistola a
los corintios, Pablo de Tarso decia: “Y toda mujer que ora o profetiza descubierta la cabeza,
deshonra su cabeza; es como si se rapara. Si una mujer no se cubre, que se rape. Y si es
indecoroso para una mujer cortarse el pelo o raparse, que se vele” (1 Co, 11, 5).

8 La profesora Maria Alba Pastor sefiala: “Para el ascenso o mantenimiento de una posicion
social digna, los vinculos matrimoniales, ademas de comprometer a los conyuges en la de-
fensa de los principios contrarreformistas de cohesion social, significaron la conservacién
y el posible acrecentamiento del linaje y del dinero” asi pues, en este tipo de enlaces, pudo
haber ademas “razones de conveniencia matrimonial por parte de sus esposos espaiioles,
ante la posibilidad de obtener las tierras dotales de sus esposas”. Maria Alba Pastor, Crisis y
recomposicion social. Nueva Espafia en el trdnsito del siglo xv1 al xv1I. FCE, (Obras de histo-
ria), México, 1999, p. 134 y Emma Pérez Rocha y Rafael Tena, La nobleza indigena del centro
de México después de la conquista, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, (Obra
diversa), México, 2000, p. 70.

o Si bien, dista mucho de ser algo generalizado, hubo ciertos grupos de naturales asimilaron
o buscaron con desigual suerte, avenirse a los usos y cultura del Viejo Mundo, “Condu-
ciéndose conforme a la imagen de los caballeros e hidalgos espafoles” desde épocas muy
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lleva un rosario en las manos y dirige su mirada directamente a San Fran-
cisco.” Posiblemente se trate de un mestizo o de alguien perteneciente a
uno de los pueblos originarios.”

Por su parte, la segunda mujer (Figura 5) exhibe rasgos fenotipi-
cos marcadamente indigenas, viste lo que pareciera ser un huipil tejido en
telar de cintura de tres lienzos afladidos por randas y brocado de trama.”
Su peinado recuerda la usanza previa a la conquista y al igual que otros
personajes de esta composicion, tiene su mirada elevada y un rosario con
cruz prominente en las manos.

tempranas. Carrillo y Gariel por ejemplo, reporta que para 1580 habia indigenas que “ves-
tian zaragiielles, zapatos o cotaras, camisas, sombreros y la manta tradicional”, mientras que
Lockhart habla del uso popularizado de la camixatli o camisa. Jonathan Irvine Israel, Razas,
clases sociales y vida politica en el México colonial 1610-1670, p. 51. Abelardo Carrillo y Ga-
riel, Indumentaria colonial a través de la pintura. Ediciones de arte, (Coleccion Andhuac de
arte mexicano, 5), México, 1948, p. 2 y Lockhart. op. cit., p. 285.

*© El rezo del rosario fue una de las practicas devotas mas difundidas por la Iglesia contra-
rreformista.

" En el drea de Zinacantepec cohabitaron mazahuas, matlatzincas, hiidhfius y nahuas. Garcia
Torres, op. cit., p. 14.

2 Es muy probable que, para estas alturas de la época virreinal, esta clase de textiles seguian
teniendo una importancia dentro de las comunidades indigenas pues, de manera similar a
lo que habia sucedido en la antigua Mesoamérica, “se vinculaba con la identidad personal
y comunitaria, la estratificacion social y econémica, y con el pensamiento religioso”. Vid.
Ana Maldonado Reyes y Héctor Paulino Serrano Barquin, Permanencia de las dimensiones
estéticas mazahuas y otomies y su aplicacion dentro de la cultura material. UAEMEX, Facultad
de Arquitectura y Disefio, Secretaria de Investigacion y Estudios Avanzados, Toluca, 2014,
p- 94
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Figura 3. Comitente o donante femenina
con huipil. Cabe sefalar que algunos
autores identifican ese tipo de prendas
como un distintivo de los estratos ele-
vados del altiplano central al momento
previo a la conquista.

Figura 4. Comitente o donante femenina
con huipil. Cabe sefalar que algunos au-
tores identifican ese tipo de prendas como
un distintivo de los estratos elevados del
altiplano central al momento previo a la
conquista.

Fotografias: Marco Antonio

Garcia Torres
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Figura 5. Comitente o donante femenina.
Son notorias las reminiscencias
prehispanicas en su atuendo.

Fotografia: Marco Antonio

Garcia Torres

b) Interpretacion

Lamentablemente se desconoce si esta pintura estuvo desde la fecha de
su elaboracién en alguna parte del antiguo conjunto conventual de San
Miguel Zinacantepec aunque, gracias a una imagen que se conserva en
la Fototeca Constantino Reyes-Valerio de la Coordinacién Nacional de
Monumentos Historicos del Instituto Nacional de Antropologia e Histo-
ria, en la Ciudad de México, se puede constatar que la obra ya estaba en
aquél inmueble antes de que fuera transformado en museo virreinal. Sin
embargo, desconocemos quienes son los laicos que en ella se incluyen ya
que hasta el momento no me ha resultado posible encontrar informacion
en algun repositorio y el personal del propio museo indica que el cuadro
en cuestion carece nombres, abreviaturas o leyendas que pudieran arrojar
alguna luz en este sentido.
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Tampoco sabemos con certeza si las dos parejas representadas en
él conformen matrimonios o tengan algun otro vinculo familiar, ni si son
las unicas donantes o si lo hicieron a nombre de alguna de las varias co-
fradias® o hermandades que, por la evidencia documental atin conserva-
da," sabemos que operaban en diversos lugares de la demarcacién, como
el propio Zinacantepec, y de las que potencialmente hubieran podido ser
mayordomos, o quiza solamente se trate de un grupo de personas afectas
a la intercesion de San Francisco de Asis.”

Con todo y ello podemos sefialar que esta obra, al igual que sus
similares, constituye un testimonio grafico sobre aquella heterogeneidad
humana de la que gozo6 el Nuevo Mundo,'® en la que podemos contemplar
a indigenas y mestizos tomando parte constitutiva dentro de la comple-
jidad de los procesos histdricos de aquella época. En este sentido, el que
indigenas se hiciesen retratar en las obras que costeaban con sus haberes
para los conventos, capillas e iglesias del virreinato deja por sentada la ca-
pacidad econémica de algunos de ellos, ademas de sefialar sus potencia-
les preferencias y devociones. En este tltimo sentido, José Rubén Romero
Galvan y Elisa Vargaslugo Rangel consideraron que manifestaba, ademas,

1 Las cofradias eran instituciones que regularmente hacfan encargos artisticos propios a sus
fines y funciones, aunados a “los afanes de ostentacion” y la “competencia [...] lo que re-
dundaba en el prestigio de la agrupacion” José Guadalupe Victoria, Pintura y sociedad en
Nueva Esparia. Siglo xvI. UNAM, Instituto de Investigaciones Estéticas, (Estudios y fuentes
del arte en México, 56), México, 1986, p. 127.

* Por ejemplo, en el archivo histdrico que también resguarda el Museo Virreinal de Zinacan-
tepec, quedan libros de cofradias y hermandades de espafioles e indigenas.

5 El que la imagen de San Francisco mostrara los estigmas podria recordar no sélo uno de los
atributos iconograficos caracteristicos del santo de Asis, sino la version incluida por el frai-
le franciscano, Toribio de Benavente, Motolinia, segun la cual habia sido precisamente en
el monte Alvernia, cuando Dios le habia revelado a San Francisco “la conversién de estos
pueblos occidentales de las Indias”. David Anthony Brading, Orbe indiano. De la monar-
quia catodlica a la republica criolla 1492-1867. ECE, (Obras de historia), México, 1991, p. 129.

*® Vid. Horst Pietschman. “Identidad indigena y cultura novohispana’, en Pintura de los reinos.
Identidades compartidas en el mundo hispdnico. Miradas varias, siglos xv1-x1x. Academia
Mexicana de Historia, Real Academia de la Historia, Fomento Cultural Banamex, México,
2012, p. 169.
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“su incorporacion a una nueva realidad, distinta a la suya original, carac-
terizada por concebirse como un proceso histérico cuyo profundo sen-
tido era la salvacion. En efecto, el hombre de la época se concebia a si
mismo como actor en un misterio salvifico.””

En consecuencia, las posturas de los donantes indios fueron se-
mejantes a las de los donantes europeos, y para esto: “[...] el entrena-
miento de los pintores coloniales en la representacion de asuntos reli-
giosos debe haber sido muy apropiado para lograr las caracteristicas de
estatismo y embeleso piadoso en los semblantes indigenas, asi como la
sobria gesticulacion definitiva de estos personajes”*

A ello se podria agregar que los rasgos indigenas o mestizos de
los retratados: “las ropas que combinan prendas prehispanicas y euro-
peas [...] son elementos que lo singularizan y lo dotan de un caracter de
incuestionable americaneidad”” y en ello radicaria parte de su origina-
lidad y caracter propio. Ademas, subraya las cualidades morales de las y
los donantes aqui plasmados a través de elementos materiales y simbdli-
cos tales como el vestido, su mirada, muestras de recogimiento, piedad y
actitud orante. Esa estructura narrativa resultaria facilmente comprensi-
ble para el resto de su colectividad y fue precisamente a través de ese tipo
de discursos visuales como los indigenas pudieron exhibir de manera
particular su calidad de cristianos ante el resto del tejido virreinal.

Es decir, se acentta el interés por demostrar las virtudes cristia-
nas y parametros de comportamiento que ostensiblemente poseian los
donantes como agentes de la difusion y arraigo del catolicismo contra-
rreformista, pero al mismo tiempo, se intentaba dejar constancia a través
de la exhibicion publica y permanente de la obra plastica de su posicién
social,* ya que el coste de una obra de arte seguia siendo elevado y las

7 José Rubén Romero Galvan y Elisa Vargaslugo Rangel, op. cit., p. 15.

* Elisa Vargaslugo Rangel et al., Imdgenes de los naturales en el arte de la Nueva Esparia. Siglos
xvI1 al xviir. Fomento Cultural Banamex, México, 2005, p. 24.

¥ José Rubén Romero Galvan y Elisa Vargaslugo Rangel, op. cit., p. 39.

20 Vid. Alba Pastor, op. cit., p. 124-127.
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prendas con las que fueron retratados los comitentes simbolizaban su je-
rarquia y haberes materiales. Puede inferirse entonces que, gracias a ese
tipo de recursos, los donantes buscaron plasmar su incorporacion en el
orden social del virreinato, no ya como los colaboradores de los prime-
ros afios de la evangelizacion,” seres idealizados y a veces hasta sumisos
que imaginaron algunos de los historiadores y cronistas de principios del
siglo xv1,” sino como sujetos activos en su devenir histérico y religioso,
de ahi su caracterizaciéon como figuras de piedad y preeminencia, aqui
representadas.

A manera de conclusion

Las obras plasticas de este tipo son parte singular de la cultura visual del
virreinato de la Nueva Espana; colaboraban en la dinamica espiritual
contrareformista respecto a la dulia, en este caso, relativa a la figura de
San Francisco de Asis cuya orden religiosa se aseno desde el siglo xvien
el actual Valle de Toluca. Esta orden, ademas habia estado interactuado
con los pueblos originarios significativamente desde entonces.

En esta obra se remarcan casi de manera teatral las caracteristicas
morales y de recogimiento espiritual de las personas que coadyuvaron a
costearla y que por ello fueron ahi representadas, si bien, a ello habria
que sumar lo que probablemente haya constituido un afdn moralizante
que incentivara las practicas devotas de la Iglesia catdlica.

Si bien su composicion tiene origenes en modelos del Viejo Mun-
do, e incluso llega a mimetizar algunos de ellos como las poses y los atuen-
dos, es un hecho que a este tipo de representaciones se le sumaron otros
elementos de franca reminiscencia prehispanica, en virtud de que algunos

2 Vid. Emma Pérez Rocha y Rafael Tena, op. cit., 2000, p. 67.

2 Vid. Georges Baudot, Pervivencia del mundo azteca en el México Virreinal. uNaM, Coor-
dinacién de Humanidades, (Estudios de cultura iberoamericana colonial), México, 2004.
p. 252y ss.
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naturales y mestizos trataran de servirse de ese medio para preservar y
difundir la memoria e imagen ideal de su existencia, de su pertenencia al
cristianismo y de su posicién dentro de los estamentos virreinales.
Entonces, el donar una imagen como ésta que se conserva en Zi-
nacantepec, a una parroquia o a un convento, buscaba dejar constancia
de la calidad espiritual de los donantes, al mismo tiempo que se convertia
en una manifestacién publica de poder, por medio de ésta los indigenas
que gozaron de alguna influencia dentro del orden establecido se revelaban
como sujetos con una identidad, capaces de interactuar de manera dinami-
cayactiva en los procesos de evangelizacion y de aculturacion, no sélo a lo
interno de sus comunidades, sino en el resto del entramado novohispano.
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LOS POEMAS DE GREGORIO NACIANCENO
COMO INSTRUMENTO PEDAGOGICO
DEL SIGLO XVI NOVOHISPANO
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Vicente Lanuchi, humanista novohispano en el ocaso del siglo xv1

En sus investigaciones, el destacado estudioso novohispano Ignacio Oso-
rio Romero no duda en atribuir a Vicente o Vincenzo Lanuchi la antolo-
gia de textos latinos publicada por Antonio Ricardo en 1577, con el titulo
P. Ovidii Nasonis tam De tristibus quam Ponto. Una cum elegantissimis
quibusdam carminibus divi Gregorii Nazianzeni, obra didactica de los al-
bores de la ensefianza jesuitica novohispana.’

Lanuchi, nacido en 1543, fue uno de los primeros docentes del
Colegio de San Pedro y San Pablo, que se establecié con la llegada de la
Compaiiia de Jesus al Virreinato de la Nueva Espana. Fue el primero de
los grandes templos del saber y estudio de la época colonial, seguido del
Colegio de San Francisco Javier de Tepotzotlan.

' Osorio aborda la vida y obra de Lanuchi en su monografia sobre la ensenanza jesuitica
novohispana: Ignacio Osorio Romero, Colegios y profesores jesuitas que ensefiaron latin en
Nueva Espafia (1572-1767). UNAM, México, 1979, pp. 18-32. No obstante, consideramos im-
portante el tratamiento biografico de Zambrano que posterior a las fuentes del mismo Oso-
rio, proporciona una vision mds amplia de la conformacion de la obra que analizamos, Cfr.
Francisco Zambrano, Diccionario Bio-Bibliogrdfico de la Compariia de Jestis en México L.
Siglo xv1 (1566-1600). Editorial Tus, México, 1961, pp. 504-523. Véase también José Quifiones
Melgoza, “Lanuchi, Vincenzo’, en Mauricio Beuchot (coord.), Diccionario de Humanistas
Cldsicos de México. UNAM, México, 2001, pp. 117-124.
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Xavier Gomez Robledo describe ampliamente el contexto del esta-
blecimiento del Colegio de San Pedro y San Pablo, junto a la actividad aca-
démica e intelectual que desarrollé Lanuchi en dicha institucion. Aunque
su presencia fue ciertamente efimera (1574-1579) debido a discrepancias pe-
dagdgicas y didacticas, junto a una probable crisis espiritual, nuestro jesuita
renuncid a su mision novohispana y regresé a Europa donde terminé sus
dias en Mesina, en su natal isla de Sicilia, el 19 de octubre de 1592.% Se con-
servan de €], ademas de la obra analizada, segun el mismo Gémez Robledo,
cartas latinas, poesias y una tragedia titulada “El Triunfo de los Santos.”?

La obra, herramienta pedagdgica con presencia patristica

La obra de Lanuchi que estudiamos es una antologia de textos poéticos
latinos para estudiantes jesuitas y laicos, integrada por autores clasicos,
patristicos y medievales: Ovidio, Celio Sedulio, Gregorio Nacianceno*y
Giovanni Sulpizio Verolano.’

El andlisis de esta obra representa un especial desafio, debido a
la dificultad de acceso a su consulta, ya que el unico ejemplar completo
conservado se encuentra en la Rare Book Collection de la Universidad
Publica de Nueva York bajo la signatura KE 1577.5 Otro ejemplar mutilado,

2 Xavier Gomez Robledo, Humanismo en México en el siglo xvr: el Sistema del colegio de San
Pedro y San Pablo. Editorial Ius, México, 1954, pp. 43-54.

3 X. Gomez Robledo, op. cit., 1954, pp. 47-48, 63, 169-170.

+ Para la identificacion y clasificacion tradicional de los textos poéticos que aparecen en este
impreso, Cfr. Mauritti Geerard, Clavis Patrum Graecorum, II Ab Athanasio ad Chrysosto-
mum. Brepols, Turnhout, 1974, pp. 189-190.

s Ignacio Osorio Romero, “Tres joyas bibliograficas para la ensefianza del latin en el siglo xv1
Novohispano”, Nova Tellus 2 (1984), pp. 179-181.

¢ Cfr. https://www.nypl.org/research/research-catalog/bib/b14616778. [Consulta: 17 de mayo,
2021]. La portada la encontramos en Ignacio Osorio Romero, Floresta de gramadtica, poética
y retorica en Nueva Espafia (1521-1767). UNAM, México, 1980, pp. 130-131-107. En esta obra,
parece que Osorio confunde el texto de esta obra titulado Miracula Christi secundum Mat-
thaeum (ff. 56r-64v.) con la Historia evangélica de Juvenco, ya que lo menciona varias veces,
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precisamente de la parte patristica del texto (fols. 38-64), se encuentra en
el Fondo Antiguo José Gutiérrez Casillas, S. J. de la Biblioteca Eusebio E
Kino de la Provincia Mexicana de la Compania de Jesus.”

La aportacion a los estudios novohispanos actuales que presenta-
mos es, fundamentalmente, la identificacion de los 16 folios del impreso
que contienen veinticuatro poemas del Nacianceno. En realidad, estos
textos latinos provienen no solamente de la traduccion del benedictino
Jacobus Billius o Jacques de Billy,® ya identificada por Osorio, sino de la
Iohannes Langus Silesius o Johann Lange.’

Esta identificacién fue posible gracias a la descripcion de diversas
ediciones de obras de Gregorio Nacianceno, realizada por Agnes Clare

pero en sus estudios posteriores simplemente ya atribuye todos los textos al Nacianceno,
Ibid., pp. 64.107.

7 Cfr. https://buscador.adabi.org.mx/vufind/Record/1096571%201096571. [Consulta: 17 de
mayo, 2021]. Ya digitalizado, se encuentra en el sitio Primeros libros de las Américas, pro-
yecto conjunto de varias bibliotecas de diversas instituciones internacionales, Cfr. https://
primeroslibros.org/spotlight/primeros-libros-de-las-americas/catalog/ef568837bd27b-
3f710edyado47c9a429. [Consulta: 17 de mayo, 2021].

8 I. Osorio Romero, op. cit., pp. 190-192. Cfr. Irena Backus, La patristique et les guerres de reli-
gion en France. Etude de | activité littéraire de Jacques de Billy (1535-1581) O. S. B., d'aprés le
MS. Sens 167 et les sources imprimées, Brepols, Turnhout, 1993. La ficha para este personaje
es: https://data.cerl.org/thesaurus/cnpo1875813. [Consulta: 17 de mayo, 2021].

O Lange y otras diversas variaciones en su apellido, nacido en Freistadt (actual Austria),
con titulos editados entre 1539 y 1593, segtn el Consortium of European Research Libra-
ries, humanista y poeta, fue traductor de San Justino, Gregorio Nacianceno y de la His-
toria Eclesiastica del historiador griego del siglo x1v;, Nicéforo Calixto Xantopulos, Cfr.
https://data.cerl.org/thesaurus/cnpo1104219. [Consulta: 17 de mayo, 2021]; https://data.
cerl.org/thesaurus/cnpo1439430. [Consulta: 17 de mayo, 2021]. El fichero de Autoridades
Virtual Internacional (viaF), data su vida entre 1503 y 1567, Cfr. https://viaf.org/processed/
LC%7Cn%202002067721. [Consulta: 17 de mayo, 2021]. Véase también José Maria Maestre
Maestre, “La traduccion poética de los versos acrosticos sobre el juicio final de los Sibyllina
Oracvla realizada por el Brocence”, en Carmen Codoiier Merino, Jesus Ureia Bracero, San-
tiago Lopez Moreda (coord.), El brocense y las humanidades en el siglo xv1. Universidad de
Salamanca, Salamanca, 2003, pp. 380-406, pp. 380-406. Muy util es este texto para conocer
las caracteristicas de las traducciones de Langus, como aqui hace Maestre Maestre, compa-
randolo con otros autores. Seguramente proporciona buenas pistas para la profundizacion
en el estudio de la traduccién latina que nos ocupa.
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Way dentro del magno proyecto de recopilacion y estudio de las traduc-
ciones latinas de textos medievales y renacentistas que, desde 1960, vie-
ne publicando un equipo internacional e interdisciplinar de estudiosos y
que hoy en dia se puede consultar en linea en el sitio del proyecto.*

De esta manera, podemos afirmar que Lanuchi realiza una selec-
cién antoldgica con fines didacticos de la obra del capadocio, escogiendo
de entre dos traducciones diferentes, la de Billius y la de Langus. El je-
suita realiza una labor mas de pedagogo que de editor, acomodando los
poemas patristicos con fines diddcticos en su antologia, asignandoles un
cierto equilibrio en extension e importancia con respecto a los textos de
Ovidio en el impreso, como ha sefialado acertadamente el mismo Osorio.

El caso del himno de Celio Sedulio, Cantemus socii,* ubicado en
los folios 53v.-55v., no presentd novedad con respecto a la investigacién
del ya citado gran historiador latinista novohispano, Ignacio Osorio.

En la siguiente tabla de correspondencia de los textos patristicos
de la antologia de Lanuchi presentamos la identificacién de las ediciones
patristicas y orden de los Carmina del padre capadocio.

*© Cfr. Catalogus Translationum et Commentariorum. Cfr. http://catalogustranslationum.org.
[Consulta: 07 de mayo, 2021]. El estudio se encuentra en el segundo volumen: Agnes Clare
Way, “Gregorius Nazianzenus”, pp. 43-192.

" Relacionado desde la Alta Edad Media con el contexto litargico y pedagdgico, Cfr. Carl P.
E. Springer, The Manuscripts of Sedulius, A Provisional Handlist. American Philosophical
Society, Philadelphia, 1995, pp. 12-13.
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Tabla I
Correspondencia de los textos patristicos de la antologia de Lanuchi

Carmina de Gregorio Nacianceno Billius 15692 Langus 1561**
Birckmanus 1570

De vitae huius vanitate 2.1.32¢
1569, p. 781

SPRIMUM Panegyricum Carmen 1570, P. 735

in quo de huius vitae vanitate in-
certitudine communique omnium
1 | fine.

O utinam vel hirundo forem, vel
more columba

fols. 41r.-42v.

2 La primera edicion de 1569 fue realizada por Iohannes Benenatus o Jean Bienné en Paris,
Cfr. A. C. Way, op. cit., pp. 55-56; https://data.cerl.org/thesaurus/cniooo8s192 y https://data.
cerl.org/thesaurus/cnioooo9122. [Consulta: o7 de mayo, 2021]. Se trabajé sobre el ejem-
plar digitalizado de la Biblioteca Estatal de Baviera, https://books.google.com.mx/books?i-
d=TUhaAAAAcAAJ&hl=es&source=gbs_book_other_versions. [Consulta: 07 de mayo,
2021].

5 Esta edicion de 1570, realizada por Ioannes Birckmannus o Johann Birckmann en Colonia
afade la traduccién de los Carmina de Langus, dejando en un solo volumen los textos
que, como indicaremos después, estuvieron a disposicion de Lanuchi para su utilizacion
en su antologia de 1577, Cfr. A. C. Way, op. cit., p. 56. Para informacion adicional del impre-
sor que edité también las obras de Teodoreto de Ciro, Cfr. https://data.cerl.org/thesaurus/
cniooo44642 y https://data.cerl.org/thesaurus/cnpo1334081. [Consulta: o7 de mayo, 2021].
Se trabajo sobre el ejemplar digitalizado de la Biblioteca Nacional de Austria, https://books.
google.com.mx/books?id=rIRKAAAAcAAJ&hl=es&source=gbs_book_similarbooks.
[Consulta: o7 de mayo, 2021].

' Seleccionamos como texto comparativo la edicién publicada en Basilea por Ioannes Opo-
rinus en 1561 que recoge los Carmina traducidos por Langus, https://books.google.com.
mx/books?id=yirAmislimoC&pg=PA1&dq#v=onepage&q&f=false. [Consulta: o7 de
mayo, 2021]. Se trabajo sobre el ejemplar de la Biblioteca Nacional de Turin.

5 El texto subrayado corresponde al titulo con el que se identifica el texto especifico de Gre-
gorio Nacianceno. El de la primera columna que aparece en redonda mayusculas y minus-
culas corresponde al titulo que Lanuchi antepone a cada poema y, por ultimo, en cursiva
tenemos el primer verso o incipit del texto del Nacianceno en la edicién de Lanuchi.

¢ Todas las numeraciones de la tabla estan tomadas de A. C. Way, op. cit., pp. 177-184.
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Querela de suis calamitatibus

SECUNDUM Panegyricum car-
men in quo conqueritur de suis
calamitatibus.

Saepe, fateor, enim, in mentem mihi
venit iniqua

fols. 43r.-46v.

2.1.19
1569, pp. 779-780

1570, Pp. 733-734

Aerumnas suas luget

TERTIUM panegyricum carmen
in quo aerumnas suas luget, chris-
tianumque obsecrat ut sibi vitae
finem afferat.

Ponte mihi longae charissime patria
tellus

hs. 46r.-46v.

2.1.42
1569, p. 780

1570, pPp. 734-735

Ad seipsum

QUARTUM panegyricum carmen
in quo ad seipsum per interroga-
tionem et responsionem.

Sermones ubi sunt Ubique linguae
verba diserta?

471.-48r.

2.1.43
1569, pp. 781-782

1570, p. 736

Carmen lugubre pro anima sua

QUINTUM panegyricum carmen
in quo carmen lugubre pro sua
anima.

Saepe suum misere luget nova nup-
ta maritum

48r1.-49r.

2.1.51
1569, pp. 782-783

1570, p. 737
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Parabolae Christi sec. omnes
Evang

SEXTUM panegyricum carmen in
quo parabolae quatuor evangeli-
starum.

Prosuperi, quantum vereor, ne forte
salutis

49r.-5Iv.

1.1.27
1569, pp. 786-787

1570, Pp. 741-742

De Christi Genealogia

SEPTIMUM panegyricum carmen
in quo de Christi genealogia.

Mattheus quondam scripsit, Lucas-
que disertus

51v.-53r.

1.1.18
1569, pp. 783-784

1570, pp. 737-738

HYMNUS / INCIPIT SEDULII /
PRAESBYTERI, in quo carmine
reciproco dimidium versus primi,
finem complectitur versus secundi.
Cantemus socii, Domino cantemus
honorem

53v-55v.

Miracula Christi sec. Matthaeum

MIRACULA CHRISTI SECUN-
DUM MATTHAEUM versibus
elegiacis.

Haec quae mortali christus cum
carne patravit

56r1.-56V.

1.1.20
1569, p. 785

1570, pp. 739-740
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10

Miracula Christi sec. Lucam

MIRACULA CHRISTI SECUN-
DUM LUCAM

Bis septena refert Lucas miracula
Christi

571.-57V.

1.1.22
1569, pp. 785-786

1570, pp. 740-741

11

Diabolum a se depellit
Maligni Daemonis repulsio. Mo-
rituri in caelum migratio, mundi

valedictio

Pectore cede meo confestim, cede
dolose

57V.-58T.

1570, p. 865/5

2.1.55

1561, pp. 64-65

12

Luctus

In militia Christiana. Lucta spiritus
et carnis

Me miserum, quod caelum ipsum
coetuique petentem

58r.

1570, p. 864/1

2.1.49

1561, pp. 52-53

13

Ad animam suam
Adspiratio ad Deum

Mens sursum specta, et terrena
haec despice cuncta

58v.

1570, p. 864/2

2.1.81

1561, p. 53
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14

De humanae Naturae fragilitate

Vitae humana aerumna: et extre-
mum morientis Gregorii pro pos-
teritate votum

Chare orbis, nec chare satis, cur
voluis ad instar

58v.

1570, p. 864/3

1.2.12

1561, p. 54

15

De humanae Naturae fragilitate

Ad dubitatio, morinean vivere pra-
estet, in Christo conquiescendum

Ut volucres coelo, pelago seu ponti-
ca pinus

59r.

1570, p. 864/4

1.2.13

1561, p. 56

16

Adv. Diabolum
Signaculum crucis

O caenum, hoc fugito signum, nec
mi est molestus

59r.

1570, P. 864/5

2.1.57

1561, p. 56

17

In monachorum obtretatores
Mortificatio carnis

Puris, ieiunios, precibus, vilique
labore

59v.

1570, p. 864/6
Curis ieiunios
precibus,

vigilisque labore

2.1.44 (lineas 43-50)

1561, pp. 56-57
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18

Ad animam suam

Summum bonum Christiani, Chris-
tus

Utrum conquirant alli, mensas ve
sequantur

59.

1570, p. 864/7

Aurum...

2.1.82

1561, p. 57

19

Carmen supplex

Querela de aerumnis vitae et pecca-
ti inquietudine

Me Christe huius misisti vincula
carnis

59V.-60r.

1570, p. 864/8
Cur me Christe
huius misisti in

vincula carnis

2.1.22 (lineas 13-24)
2.1.22
1561, p. 58
Cur me Christe

huius misisti in vin-
cula carnis

De Dei desiderio

Vitae praesentis vanitas et sancta
ad Deum migratio

2.1.87 (lineas 1-12)

2.1.87 (lineas 13-24)

Cur me genuit mater? non noscere
quantum

60V.

20 1570, p. 865/1 1561, p. 59
Quid mea me genuit mater, gemit-
que misellum Quid mea me genuit

mater, genuitque

60R.-60V. misellum?
Carmen deprecatorium 2.1.73
Notio et visio Sanctae Trinitatis 1570, p. 865/2 1561, p. 60
aeterna est beatitudo

21
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Disticha 1.2.31
Supplicatio pro facili per hanc vi- 1570, p. 865/3 1561, pp. 61-62
tam ad Deum et coelestem patriam

22 migratione

Lux hominum rex Christe, cotum-
naque flammea mentis

61r.

De Vita humana 1.2.19

Poenitentia in ultimo vitae actu. 1570, p. 865/4 1561, pp. 62-63
Vitae praesentis vanitas
23
Finis adest vitae: transmisi navita
pontum

61v.

Variorum vitae generum Beatitu- 1.2.17
dines
1569, pp. 886-887 1561, p. 108-115
Gregorii theologi Nazianzeni Epi-
scopi sententiarum spiritualium in 1570, pp. 871-872
distichis elegiacis libellus tertius.

24 Expedita huius vitae navigatio

Nudus in hoc vitae pelago decurre-
re, gravata

621.-64V.

Fuente: Elaboracion propia

Una posible pista de la procedencia de los ejemplares que sirvieron tanto
a Lanuchi, como al impresor Antonio Ricardo para desarrollar la edicién
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de esta antologia es la obra paralela, en objetivo y fines, publicada el mis-
mo afio, los Emblemata de Andrés Alciato.”

Este texto, también de indudables caracteristicas pedagodgicas y
asentado en la tradicidon educativa jesuitica, como lo menciona Osorio,
nos puede arrojar luces sobre la procedencia de dichos textos; pero esto
escapa a nuestra investigacion; dejamos solamente trazadas las pistas de
estudio en los trabajos sobre los emblemas en Nueva Espafia.”® La otra
ruta de investigacion es la existencia de ejemplares de ediciones de las
traducciones de Billius o Langus, anteriores a 1577, con ex-libris de jesui-
tas en los fondos bibliograficos mexicanos; tal es el caso del ejemplar des-
afortunadamente mal clasificado, como obras de Gregorio Magno, de la
Biblioteca Fray Francisco de Burgoa de la Universidad Auténoma Benito
Juarez de Oaxaca, editado por Ioannes Birckmannus en 1570.°

En la tabla de los poemas se observa que todos los textos utilizados
por Lanuchi aparecen en la edicién de Birckmannus, quien mantuvo la
traduccion de Billius, pero como indica Agnes Clare Way, fue este editor

7 1. Osorio Romero, op. cit., 1984, pp. 192-200.

*® Jgnacio Osorio Romero, “El género emblemdtico de Nueva Espafia’, en Ignacio Osorio
Romero, Conquistar el eco. La paradoja de la conciencia criolla, UNAM, México, 1989, pp.
173-188, pp. 173-188; José Quiniones Melgoza, “Los Emblemas de Alciato en el programa
editorial y educativo de los jesuitas mexicanos del siglo xv1”. La experiencia literaria 8-9
(1998-1999), pp. 167-173. Edgar Garcia Valencia, “La emblematica en la Nueva Espafia. Apo-
geo y manifestaciones durante la Colonia’, en Lilian von der Walde, M. Reinoso I. (eds.),
Virreinatos II. Grupo Editorial Destiempos, México, 2013, pp. 225-238, pp. 225-238. Otro es-
tudio profundiza especificamente el periodo anterior al que abordamos: José Pascual Buxo,
“Presencia de los Emblemas de Alciato en el arte y la literatura novohispanos del siglo xvr’,
en José Pascual Buxo-A. Herrera (eds.), La literatura novohispana. Revision critica y pro-
puestas metodoldgicas. UNAM, México, 1994, pp. 241-253.

¥ Al respecto, aunque consideramos que el autor no tiene en cuenta ediciones precedentes
de dichos traductores, Cfr. Roberto Palla, “Edizioni antiche ed edizione moderne dei carmi
di Gregorio Nazianzeno’, en Mariarosa Cortesi (ed.), Leggere i Padri tra passato e presente.
Atti del Convegno internazionale di studi. Cremona, 21-22 novembre 2008, Sismel - Edizioni
del Galluzzo, Firenze, 2010, pp. 127-143.

> Cfr. https://buscador.adabi.org.mx/vufind/Record/1116854%201116854. [Consulta: o7 de
mayo, 2021]. Existen ediciones posteriores de los siglos xviI y xviiI en los catalogos de
ADABI y de la Biblioteca Nacional de México con ex-libris jesuitas.
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quien introdujo los poemas de Nacianceno traducidos por Langus. De
este modo, Lanuchi tenia dichos textos a su disposicion en esta edicién
o probablemente en la de la Viuda y Herederos de Ioannes Stelsius,” del
mismo 1570, que es idéntica a la del mencionado Birckmannus. Por otro
lado, en los trabajos de Mathes y de Manrique Figueroa aparece documen-
tada esta edicién en un ejemplar perteneciente al Colegio de Santa Cruz
de Tlatelolco.”

Un afo después, en Basilea, la Officina Hervagiana publica la obra
de Nacianceno en tres volimenes. Por tanto, lo mas probable es que La-
nuchi tuviera en sus manos una de las dos ediciones de 1570 de Gregorio
Nacianceno y, con base en dicho texto, realizara la selecciéon antoldgica
que plasmé en el orden de la tabla para la imprenta de Antonio Ricardo.

Todo lo expuesto nos lleva a reconocer que el jesuita Lanuchi co-
noce de alguna manera la tradicién escolar y pedagdgica de los textos
que elige, ya que algunos de los poemas de Gregorio Nacianceno, por él
seleccionados, han sido utilizados por las Iglesias catdlica y ortodoxa a lo
largo de los siglos, como nos indica Merino Rodriguez:

[...] han llegado hasta nosotros 17.000 versos que incluyen Poemas en
lenguaje y estilo homérico, amplias narraciones de la «epopeya» de su
propia vida, exposiciones didacticas sobre las virtudes clasicas y cris-
tianas, oraciones personales para distintos momentos y circunstancias,
algunas reflexiones sobre la enfermedad, la ancianidad y otros avatares
humanos y, finalmente, epitafios para sus amigos. La capacidad lite-
raria de Gregorio de Nacianzo fue tenida en tan alta estima por los
sabios bizantinos de la Edad Media que lo clasificaron entre los grandes

= https://data.cerl.org/thesaurus/cniooo45544. [Consulta: oy de mayo, 2021].

22 Miguel Mathes, Santa Cruz de Tlatelolco: La primera biblioteca académica de las Américas,
Secretaria de Relaciones Exteriores, México, 1982, p. 57. César Manrique Figueroa, El libro
flamenco para lectores novohispanos. Una historia internacional de comercio y consumo li-
bresco. UNAM, México, 2019. p. 338. Este estudio reporta tres ejemplares mas, dos en biblio-
tecas poblanas y uno ubicado en Jalisco.
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estilistas de la poesia y de la prosa clasica. En efecto, fue considerado
superior en ideas a Demostenes y por encima de la calidad de la prosa
de Platon [...] Por todo ello, después de la Biblia, es el autor mas citado
en la literatura cristiana de Bizancio.

Una reciente monografia profundiza estas cuestiones, partiendo de la
edicion critica de cuatro poemas de Nacianceno (indicamos el nimero
con el que aparecen en la tabla, Cfr. infra): 24: 1.2.17 (Variorum vitae ge-
nerum Beatitudines); 2: 11.1.10 (In invidos); 11.1,19 (Querela de suis calami-
tatibus) y 1: 111,32 (De vitae huius vanitate).*

Estos tres textos que encontramos en la antologia realizada por
Lanuchi nos confirman que el maestro jesuita contd con referencias cla-
ras sobre la importancia y tradiciéon de dichos poemas. En este contex-
to, los incluye en su seleccidn, continuando con la tradicién pedagogica
eclesial que utiliza a Nacianceno en la ensefianza basica.

Se concluye de esta forma que para el “eximio humanista jesuita’,
los poemas de Gregorio Nacianceno que incluye en su impreso no fueron
textos escogidos al azar, sino que constituyen un articulado instrumento
pedagdgico destinado para la ensefianza y el estudio de la lengua latina y
dirigido especificamente a los estudiantes de su ambito e influencia.

Lanuchi quiso que éstos y no otros textos aparecieran en su an-
tologia, haciendo una cuidada seleccién de los poemas a través de las
traducciones de Billius o Langus; plasmé celosamente con su efimera y
perenne huella “jesuitica’, en los albores del humanismo novohispano, un
ejemplo del esfuerzo de las instituciones educativas que en la modernidad,
no se quedaron estancadas y buscaron renovarse a si mismas, buscando y

3 Gregorio de Nacianzo, Discursos 1-xv, en Marcelo Merino Rodriguez (ed. y trad.), Ciudad
Nueva, Madrid, 2015, pp. 12 y 13. Gregorio de Nazianzeno, Poesie 1, Costa, Citta Nuova,
Roma, 1994, pp. 9-13, 21-23. Christos Simelidis, Selected Poems of Gregory of Nazianzus,
Critical Edition with Introduction and Commentary, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen,
2009. pp. 75-79.

> C. Simelidis, op. cit., 2009, pp. 103-115.
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encontrando en “las fuentes cristianas” antiguas y nuevas joyas literarias
que atrajeran a los alumnos a aprender y conocer la tradicién cultural y
religiosa que se desarrolld en el periodo novohispano.

Fuentes de consulta
Bibliografia

Backus, Irena, La patristique et les guerres de religion en France. Etude de lactivité littéraire
de Jacques de Billy (1535-1581) O. S. B., daprés le MS. Sens 167 et les sources
imprimées. Brepols, Turnhout, 1993.

Garcia Valencia, Edgar, “La emblemética en la Nueva Espafia. Apogeo y manifestaciones
durante la Colonia’, en Lilian von der Walde y M. Reinoso I. (eds.), Virreinatos
II, Grupo Editorial Destiempos, México, 2013, pp. 225-238.

Geerard, Mauritii, Clavis Patrum Graecorum. II Ab Athanasio ad Chrysostomum, Bre-
pols, Turnhout, 1974.

Goémez Robledo, Xavier, Humanismo en México en el siglo xvI: el Sistema del colegio de
San Pedro y San Pablo, Editorial Ius, México, 1954.

Maestre Maestre, José Maria, “La traduccién poética de los versos acrdsticos sobre el
juicio final de los Sibyllina Oracvla realizada por el Brocence”, en Carmen
Codoner Merino, Jesus Ureiia Bracero, Santiago Lopez Moreda (coord.), EI
brocense y las humanidades en el siglo xv1. Universidad de Salamanca, Sala-
manca, 2003, pp. 380-406.

Manrique Figueroa, César, El libro flamenco para lectores novohispanos. Una historia
internacional de comercio y consumo libresco. UNAM, México, 2019.

Mathes, Miguel, Santa Cruz de Tlatelolco: La primera biblioteca académica de las
Américas. Secretaria de Relaciones Exteriores, México, 1982.

Nacianzo, Gregorio de, Discursos 1-xv, en Marcelo Merino Rodriguez (ed. y trad.), Ciu-
dad Nueva, Madrid, 2015.

Nazianzeno, Gregorio de, Poesie 1. Costa, Citta Nuova, Roma, 1994.

169



Miguel Santiago Flores Colin

Osorio Romero, Ignacio, Colegios y profesores jesuitas que ensefiaron latin en Nueva
Espania (1572-1767). UNAM, México, 1979.
, Floresta de gramadtica, poética y retérica en Nueva Espafia (1521-1767). UNAM,
México, 1980.
,“El género emblemitico de Nueva Espafia’, en I. Osorio Romero, Conquistar
el eco. La paradoja de la conciencia criolla. UNAM, México, 1989, pp. 173-188.
Quifiones Melgoza, José, “Lanuchi, Vincenzo’, en Mauricio Beuchot (coord.), Diccionario
de Humanistas Cldsicos de México. UNAM, México, 2001, pp. 117-124.
Springer, Carl P. E., The Manuscripts of Sedulius: A Provisional Handlist. American Phi-
losophical Society, Philadelphia, 1995.
Zambrano, Francisco, Diccionario Bio-Bibliogrdfico de la Compariia de Jesiis en México.
I Siglo xv1 (1566-1600). Editorial Ius, México, 1961.

Hemerografia

Osorio Romero, Ignacio, “Tres joyas bibliograficas para la ensefianza del latin en el siglo
xvI novohispano”. Nova Tellus 2 (1984), pp. 179-181.

Palla, Roberto, “Edizioni antiche ed edizione moderne dei carmi di Gregorio Nazianze-
no’, en Mariarosa Cortesi (ed.), Leggere i Padri tra passato e presente. Atti del
Convegno internazionale di studi. Cremona, 21-22 novembre 2008. Sismel-
Edizioni del Galluzzo, Firenze, 2010, pp. 127-143.

Pascual Buxo, José, “Presencia de los Emblemas de Alciato en el arte y la literatura
novohispanos del siglo xv1”, en José Pascual Buxo6-A. Herrera (eds.), La
literatura novohispana. Revision critica y propuestas metodolégicas. UNAM,
México, 1994, pp. 241-253.

Quinones Melgoza, J., “Los Emblemas de Alciato en el programa editorial y educativo
de los jesuitas mexicanos del siglo xv1”. La experiencia literaria 8-9 (1998-

1999), pp. 167-173.

170



Pensamiento Novohispano 23
Los poemas de Gregorio Nacianceno

Simelidis, Christos, Selected Poems of Gregory of Nazianzus. 1.2.17; 1l.1.10, 19, 32: A
Critical Edition with Introduction and Commentary. Vandenhoeck & Ru-
precht, Gottingen, 2009.

Way, Agnes Clare, “Gregorius Nazianzenus”, en P. O. Kristeller, E E. Cranz (eds.),
Catalogus translationum et commentariorum: Mediaeval and Renaissance
Latin Translations and Commentaries. Annotated Lists and Guides, vol. II.
The Catholic University of America Press, Washington, 1971, pp. 43-192, en
Catalogus Translationum et Commentariorum [En linea]: http://catalo-

gustranslationum.org. [Consulta: o7 de mayo, 2021].

171






EL PURGATORIO, SU DIFUSION EN LOS IMAGINARIOS
COLECTIVOS EUROPEO Y NOVOHISPANO
Y SUS REPRESENTACIONES EN EL ARTE SACRO

Edeya Guadalupe Cervantes Carrillo
Escuela Nacional de Antropologia e Historia

edeya.cervantes@enah.edu.mx

Introduccion

En este estudio se reflexiona sobre la formaciéon de un imaginario colec-
tivo en torno al Purgatorio y su representacion en la produccion artistica
con la finalidad de ser difundido popularmente, a raiz del aumento de su-
puestas apariciones de animas del Purgatorio. Se comenzara abordando
la tematica desde un contexto histdrico general del siglo xvien la Europa
catolica, se exploraran algunos de sus antecedentes histéricos y narrati-
vos y se continuara hasta su llegada y desarrollo especifico en la Nueva
Espafia, a lo largo de los siguientes siglos. Este capitulo estd construido
desde la idea de que la humanidad ha creado distintas representaciones
artisticas profundamente relacionadas al contexto especifico de sus auto-
res, a partir de las cuales podemos llegar a entender las motivaciones de
sus creadores, compradores y espectadores.

El Purgatorio ha sido objeto de multiples andlisis y estudios desde
su formacién como idea, hasta el momento en que se oficializ6 como par-
te de la doctrina cristiana. A través de los siglos se han hecho todo tipo
de interrogantes al respecto y se ha modificado la concepcién sobre éste,
variando segun la época en que se extendio en los imaginarios colectivos.

Reflexionaré sobre la nocién especifica del Purgatorio en la men-
talidad de los habitantes del territorio novohispano durante los siglos que
abarcan el periodo colonial. Este texto lo desarrollé siguiendo los trabajos
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de diversos autores que han aportado una gran cantidad de informacién
a través de sus investigaciones, tales como Le Goft, Wobeser y Lugo Olin,
con el fin de lograr una mejor comprension del imaginario colectivo que
compartian los miembros de la sociedad novohispana y cémo su refle-
jo en la produccion artistica nos permite entender mas intimamente sus
reflexiones, temores, esperanzas y percepciones. Estoy particularmente
interesada en la historia del arte sacro y la forma en que a través del exa-
men de esas obras podemos acercarnos y comprender mejor los aspectos
de la vida cotidiana de sus creadores y espectadores; por eso mi trabajo se
centra en aspectos de produccion artistica y recurro a algunos términos
de iconografia.

Hacia una definicion de Purgatorio

Para comenzar podemos entender al Purgatorio, segun la doctrina de la
religién cristiana, como el sitio al que las almas acceden al momento de
su muerte para purificarse de los pecados cometidos en la vida terrenal.
Es el lugar al que las personas que murieron en estado de gracia, pero que
no se condujeron con suficiente propiedad en vida, son dirigidas para
pasar por un proceso de purificacién que permita su acceso al Paraisoy a
la contemplacion divina. Es evidente que para considerar la existencia de
este sitio se debe tener la creencia de que el alma humana se desprende
del cuerpo fisico al momento del fallecimiento y que es en ese momento
cuando las almas pasan por un juicio personal ante Dios, en el cual se
juzgan las acciones realizadas en vida para determinar el destino eterno
de cada una. De ello se desprendera una constante preocupacion por el
destino del alma del propio individuo y la de sus seres queridos; paulati-
namente se volvera central la responsabilidad individual, por encima de
un posible destino predeterminado por Dios.

Como se abordara mas adelante, después del surgimiento de la Re-
forma Protestante, la Iglesia latina tuvo una crisis sin precedente alguno:
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la pérdida de paises enteros de fieles, situacion que alarmo a los altos
mandatarios e hizo evidente la necesidad de reformar, del mismo modo,
las bases de la doctrina misma. Asi fue como muchos de los dogmas y
tradiciones se vieron modificados o en el caso especifico del Purgatorio,
aceptados. Como menciona Le Goff,' en una de las obras esenciales para
entender el tema de manera mas amplia, el Purgatorio dramatizd la ulti-
ma fase de la existencia terrena, cargandola de una intensidad mezclada
de temor y esperanza. Los fieles modificaron poco a poco la percepcion
que tenian sobre este espacio geografico del mas alla y, con ello, se forma-
ron nuevas expresiones culturales. Segun el mismo autor,” la aceptacion
del Purgatorio en el imaginario colectivo y en la misma doctrina religiosa
significé una enorme revolucion mental. El concepto de espacio interme-
dio implicaba una ruptura con la concepcion dualista del Cielo-Infierno.

Ese “tercer lugar™ se gest6 de acuerdo a las caracteristicas tipica-
mente reconocidas del Infierno: ubicacion subterranea, la presencia de
fuego y el estilo cavernoso, oscuro y himedo; en cambio, en el Purgatorio
la estancia era temporal, el fuego tenia la tarea de purificar las almas y era
motivado por el amor y la misericordia; era el lugar para aquellas almas
que no merecian condenarse y sufrir por toda la eternidad en el Infierno,
pero aun no eran dignas de acceder al Paraiso; sera el espacio para pagar
por los denominados pecados ligeros, cotidianos o veniales*y, en esencia,
perdonables.

La idea que se tenia del Purgatorio en el siglo xv1era resultado de
la difusion de diferentes nociones del mas alla, construidas por distintas
religiones y en distintos espacios geograficos, pero seria imposible resumir
en este espacio las referencias mas tempranas, por lo que nos limitaremos
a las gestadas a partir del pensamiento medieval cristiano. El Purgatorio se
separa del modelo dualista del mas alla, caracteristicamente contemplado

* Jacques Le Goff, El nacimiento del Purgatorio. Taurus, Madrid, 1981, p. 413.
2]. Le Goff, op. cit., 1981, p. 413.

3 Ibid., p. 9.

+ Ibid., p. 15.
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entre el Cielo o Paraiso y el Infierno, es por eso que su constitucién como
lugar y su afianzamiento como doctrina implicé un proceso muy largo y
lento, aproximadamente debieron transcurrir diez siglos para elaborarse.’
Fue a partir de los siglos x11y x111, que el término Purgatorio comenzé
a ganar popularidad y a ser aceptado como parte esencial de la doctrina
cristiana en aspectos escatoldgicos. En el Concilio ecuménico de Trento,
llevado a cabo entre los afios 1545 y 1563, se determind que la existencia
del Purgatorio era cierta. Pero antes de continuar abordando el proceso
de aceptacion y difusion del Purgatorio en la Europa catdlica, debemos
mencionar al que Le Goff® considera el mejor teélogo de la historia del
Purgatorio: Dante Alighieri, cuya obra represent6é un parteaguas en la
mentalidad europea de los siglos posteriores a su publicacién.

La influencia temprana de La Divina Comedia

La Divina Comedia’ obra fundamental del poeta italiano Dante Alighieri,
presentd concepciones sobre el Paraiso, el Infierno y el Purgatorio que
marcarian de forma trascendental el imaginario colectivo europeo —y
posteriormente el novohispano— desde el siglo x1v. Originalmente escri-
to en toscano entre los afios 1304 y 1321, presenta al Purgatorio como un
espacio intermedio entre el Paraiso y los circulos del Infierno; “canto el
segundo reino, en que anhelante se purifica el alma humana, en via de al-
zarse digna al Cielo bienandante.” Aunque es una obra temprana para la
temporalidad que se pretende abarcar en este trabajo, es cierto que retrata
poéticamente la nocién esperanzadora y optimista de que la existencia de

5 Alejandra Olvera Ortiz, Dos visiones de la Historia del Purgatorio: Historiografica y Dog-
matica, https://ru.dgb.unam.mx/handle/DGB_UNAM/TES01000633030, 2008, p. 18.

¢J. Le Goft, op. cit., 1981.

7 Dante Alighieri, La Divina Comedia. Bartolomé Mitre (trad.). Centro cultural Latium, Bue-
nos Aires, 1922, pp. 205-366.

8 D. Alighieri, op. cit., 1922, p. 205.
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este espacio de expiacion ofrecia a aquellos que buscaban pagar por los
pecados cometidos en vida y que anhelaban ingresar al Cielo, principal-
mente después del Concilio de Trento. Compuesta de tres partes, con 33
cantos cada una, en esta obra seguimos a Dante, que podria representar
metaféricamente a la humanidad; a Virgilio, representando la razén, y
finalmente a Beatriz, como voz de la fe. De esta forma, la humanidad es
guiada por la razén a través de los espacios geograficos del mas alla vy,
finalmente, es motivada por la fe.

Precisamente, de ese camino motivado por la fe resulta lo expresa-
do por Alighieri cuando dice: “después veras, en llamas siempre ardientes
vivir contentos, llenos de esperanza, los que suspensos sufren penitentes
porque esperan gozar la bienandanza™ Del libre albedrio de cada ser hu-
mano cuando decide entre actuar bien o mal, resulta la nociéon de que
aquellos que aun siendo libres de hacer el bien, optaron por el mal —o
quienes vivieron en la ignorancia antes de que fuera posible expiar sus pe-
cados en vida— se les permitira purificarse ahi. En palabras de Manfredo,
rey de Sicilia, personaje mencionado en el Purgatorio de Dante: “he muy
grandes pecados cometido; mas la bondad de Dios es infinita, y en sus
brazos acoge al convertido.”°

Otro de los grandes aportes de Alighieri a la formacién imaginaria
del Purgatorio es el esclarecimiento de la presencia fisica de éste: “antes de
que Dante otorgara a la geografia de los tres reinos del mas alld su mas alta
expresion, la puesta a punto del Nuevo Mundo de ultratumba fue larga y
dificil”" Por eso la obra del poeta italiano es tan importante, ya que ubica
al Purgatorio contrario al Infierno y justo debajo del Paraiso terrenal, en
una especie de monticulo (“que ambos montes estan de opuesto lado”)>
dividido en nueve espacios; compuestos por una playa pantanosa, un ante
Purgatorio y siete niveles, uno por cada pecado. Finalmente, y en otro

o Ibid., p, 7.

© Jbid., p. 221.

»J. Le Goft, op. cit., 1981, p. 16.

> D. Alighieri, op. cit., 1922, p. 226.
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sentido, se proyecta la necesidad de que los hombres realicen plegarias por
las almas que se encuentran en proceso de purificacién cuando escribe; “y
la expiacion aplaza hasta el suspiro, a menos que plegaria de alma humana
a tanta penitencia dé un suspiro.”* Conociendo ya un poco de la contri-
bucién poética e ideoldgica de Alighieri, podemos hablar ahora de otros
aspectos que fueron aportando a la posterior formacién del imaginario
colectivo novohispano en torno al Purgatorio.

Su aceptacion como dogma de la Iglesia

Ubicandonos nuevamente en el contexto historico, podemos entender
que la concepcion del Purgatorio y el establecimiento de politicas de reno-
vacion dentro de la doctrina eclesidstica surgen a manera de respuesta al
movimiento de Reforma protestante, encabezado por Lutero. Se necesitan
buscar nuevas ideas que aseguren la fidelidad de los devotos, para ello se
expone un nuevo discurso, ahora: “el Purgatorio y los asuntos de animas
se convirtieron en un mensaje esperanzador para alcanzar la bienaventu-
ranza”** Resultado de esto se comienza a formular la doctrina oficial sobre
el Purgatorio; hay una divisién de niveles en la Iglesia: la Iglesia militante,
la purgante y la triunfante y, a través de los siglos, los puntos relacionados
al Purgatorio como su ubicacidn, su funcién o la estancia de las almas en
él se fueron aclarando y se volvieron mas populares, lo que nutrié a la for-
macion de los imaginarios colectivos.

La Reforma protestante inicia cuando Lutero, un fraile catdlico
agustino, lidera una reforma teoldgica en su base, mas que de la Igle-
sia en si misma, pero que rapidamente escalaria a los contextos sociales,
econdémicos e incluso politicos. Sus noventa y cinco tesis “cuestionaban
de forma critica el valor de las indulgencias, denunciandolas como una

Blbld)p o
4 Maria del Rosario Leal del Castillo, “El Purgatorio en la plastica neogranadina’, Alarife,
(18), 2009, p. 86.
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explotacién comercial desde una doctrina religiosa deformada que al-
teraba los conceptos de fe y penitencias’,” contario a ello, los seguidores
de Lutero buscarian otorgar la maxima autoridad a las Escrituras; cabe
remarcar que en la tradicidn escrituristica'® es inexistente una mencion al
Purgatorio, por lo tanto se niega su existencia en la obra luterana. A raiz
de todo ello, la celebracién del Concilio ecuménico de Trento, significo
un intento por renovar internamente a la Iglesia latina desestabilizada
por la Reforma y ante todo fue, como sefiala Olvera Ortiz,” la defensa
de la Iglesia catdlica y de todos los dogmas que habian sido atacados por
los protestantes. El Concilio fue una forma de reivindicar los preceptos
catdlicos al mismo tiempo que respondid a las circunstancias inmediatas.

Aunque el Concilio considerado histéricamente el parteaguas en-
tre la Iglesia medieval y la moderna,® es importante considerar que los
delegados presentes en la sesién inaugural s6lo representaban a una pe-
quefia seccion de la Iglesia universal, como menciona Po-Chia.” Entre los
debates que se entablaron, la Reforma y cémo actuar ante ella fueran las
tematicas centrales, pero también se debatieron cuestiones dogmaticas y
se revaloraron muchos de los decretos mas caracteristicos. Asi fue que en
Trento se asignd la naturaleza total y terminal del Purgatorio, “elevandole
a la categoria de dogma™>, es en este momento cuando finalmente se de-
termina que la existencia del Purgatorio es cierta y que las almas pueden
ser ayudadas a soportar sus penas e incluso disminuir su estancia con
los sufragios que los vivos hagan o compren por ellos. En la sesion xxv,

5 A. Olvera Ortiz, op. cit., 2008, p. 18.

¢ Ibid., p. 11.

v Ibid., p. 77.

*® Maria Concepcién Lugo Olin, “El Purgatorio a través de los ‘ejemplos’ tridentinos y pos-
tridentinos y su difusién en Nueva Espana’, en Gisela von Wobeser y Enriqueta V. Vilar
(eds.) Muerte y vida en el mds alld. Espafia y América, siglos XvI-XvIII. UNAM, Instituto de
Investigaciones Histdricas, México, 2009, p. 249.

1 Hsia, R. Po-Chia “El Concilio de Trento”, en El mundo de la renovacién catélica. 1540-1770,
Akal, Madrid, 2010, p. 27.

2 A. Olvera Ortiz, op. cit., 2008, p. 80.
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llevada a cabo entre el 3 y 4 de diciembre de 1563, se asume la existencia
del Purgatorio como espacio o lugar, buscando con ello eliminar las su-
persticiones populares y, de la misma forma, oficializar en cierta medida
su culto y las practicas econdmicas que de él se desprendieran.

Citando directamente de una traduccién al castellano del Con-
cilio, se dicta que: “habiendo la Iglesia Catodlica instruida por el Espiritu
Santo, segun la doctrina de la sagrada escritura y de la antigua tradicién
de los Padres, ensefiado en los sagrados Concilios, ultimamente en este
general de Trento, que hay Purgatorio; y que las almas detenidas en él
reciben alivio con los sufragios de los fieles y en especial con el aceptable
sacrificio de la misa”* En esa misma sesion se solicita la regulacion de
lo ensefiado sobre el Purgatorio: “manda el Santo Concilio a los Obispos
que cuiden con suma diligencia que la sana doctrina de Purgatorio reci-
bida de los Santos Padres se ensefie y predique en todas partes, y se crea y
conserve por los fieles cristianos”??, dando paso asi a su expansion a otras
partes del mundo latino, como las colonias americanas. Pero también se
hace hincapié sobre lo que debe evitarse en su difusion, “excliyanse em-
pero de los sermones predicados en lengua vulgar a la ruda plebe, las
cuestiones muy dificiles y sutiles que nada conducira la edificacién, y con
las que rara vez se aumenta la piedad”* por lo que, en muchas ocasiones,
su doctrina sera simplificada o postergada.

Aunandose a la ya ampliamente difundida devocién a las animas
del Purgatorio, su aceptacion dogmatica las limita tinicamente a situacio-
nes en las que se cuente con el permiso de Dios”* las apariciones solamen-
te sucederian cuando las dnimas necesitaran solicitar ayuda, y de cierta
forma, se responde a las acusaciones de Lutero cuando se declara: “cuiden
los Obispos que los sufragios de los fieles, es a saber, los sacrificios de las

2 Ignacio Lopez de Ayala, (trad.) “Sesién vigésima quinta’, en El Sacrosanto y Ecuménico
Concilio de Trento. Barcelona, Imprenta de D. Ramoén Martin Indar, Barcelona, 178s.

2 Jdem.

= Jdem.

>4 A. Olvera Ortiz, op. cit., 2008, p. 85.
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misas, las oraciones, las limosnas, y otras obras de piedad, que se acos-
tumbran hacer por otros fieles difuntos, se ejecute piadosa y devotamente
segun lo establecido por la Iglesia’,” refirmando la utilidad de la economia
salvifica, pero direccionando su funcién a la misericordia.

Creacion y difusion de un imaginario colectivo en la Nueva Espaiia

Antes de centrarnos en el especifico caso novohispano, debemos rescatar
un ultimo aspecto cultural y social muy importante surgido y difundido
paulatinamente en la Europa medieval, a saber, la devocidn a las animas
del Purgatorio. Como nos dice Olvera Ortiz,* no es fortuito que en este
periodo, la sociedad viviera demasiado consciente de sus muertos y des-
velada por el final propio, como parte de una serie de procesos politicos
y economicos, la sociedad europea pasaba por una crisis y la mortalidad
alcanzaba niveles muy elevados, por eso: “los historiadores encuentran
del siglo vir al x1 la formacion de un culto propio a los difuntos, la fir-
me utilizacién de sufragios, las creencias y practicas penitenciales y que
durante el siglo x1 hasta el x111 prepararon el terreno para beneficiar a
un nimero mayor de almas a través de las indulgencias.” En relacion a
ello, la economia de la salvacion fue uno de los aspectos mas criticados
por el naciente protestantismo. Ni en el Antiguo ni el Nuevo Testamento
hay alguin pasaje explicito que aclare algo sobre esta cuestiéon y tampoco
hubo mucha explicaciéon durante los edictos y concilios; por lo tanto, “la
construcciéon imaginaria del Purgatorio quedé en manos de tedlogos, re-

»58

ligiosos, asi como de los fieles:

» 1. Lopez de Ayala, op. cit., sesién XXV.

26 A. Olvera Ortiz, op. cit., p. 27.

7 Ibid., p. 44.

28 Gisela von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio durante el virreinato de la Nueva Esparia.
UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, México, 2015, p. 155.
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En el mundo novohispano, la concepcion del Purgatorio fue lenta-
mente introducida, en primera instancia con la llegada y establecimiento
de las 6rdenes mendicantes, no se ensefi6 sobre ello a los recién evangeli-
zados habitantes del continente para evitar confusién y al considerarse mas
sencillo explicar el binomio Cielo-Infierno. Fue hasta el afio 1585, después
del Tercer Concilio Provincial Mexicano cuando el clero novohispano “co-
menzo a propagar la existencia del Purgatorio entre los devotos.”* Enton-
ces se dio paso a una preocupacion por el mas alld, anhelar llegar al Cielo y
gozar con ello de la gracia de Dios y al mismo tiempo, buscar librarse de las
penas infernales y la permanencia en el Purgatorio.

Como menciona Lugo Olin,** este cambio se fue concretando
desde las autoridades religiosas, por ejemplo, al introducir en la prédica
cotidiana diferentes sermones moralizantes “para aleccionar a la gente
sencilla del pueblo™ y acercarlos a una visién mas sensitiva del Purgato-
rio “Valiéndose de ademanes y tonos de voz cambiantes, despertaban en
el auditorio un mundo de imagenes mentales”** Una nueva teatralidad se
apoderaba de los sermones diarios acompafados, ademas, de los efectos
luminicos de las velas, del olor de las flores y de la musica. Se incorporan
de esta forma, ciertos exemplas sobre la vida de misticas y monjas que
habian experimentado en el estado de éxtasis algunos viajes al mas alla y
habian podido presenciar los tomentos del Purgatorio, incluso en carne
propia. Gradualmente los religiosos volvieron este tipo de recursos reto-
ricos los temas centrales de su predicacion e “imagineria.”* Estos men-
sajes tenian objetivos pedagdgicos y catequéticos, como afirma Mayer,**

*» G. von Wobser, op. cit., 2015, p. 154.

3> M. C. Lugo Olin, op. cit., 2009, p. 250.

# A. Olvera Ortiz, op. cit., 2008, p. 250.

2 M. C. Lugo Olin, op. cit., 2009, p. 255.

3 Marcela Rocio Garcia Hernandez, “Los carmelitas y el Purgatorio, 1600-17507, en Gisela
von Wobeser y Enriqueta V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld. Espafia y América,
siglos XvI-xvIII. UNAM, Instituto de Investigaciones Histdricas, México, 2009, p. 261.

3+ Alicia Mayer, “El Cielo, el Infierno y el Purgatorio en los sermones novohispanos’, en Gise-
la von Wobeser y Enriqueta V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld. Espasia y América,
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los frailes tenian la voz para dar respuesta a los misterios de ultratumba
que atormentaban a los fieles miembros de la Iglesia. Pero paulatinamen-
te, esto dio paso a que: “una de las vias que utilizaran las Instituciones
eclesidsticas para difundir la doctrina del Purgatorio y crear conciencia
entre los fieles del deber que tenian de apoyar a las almas purgantes, fuera
narrar historias de aparecidos.”* Estas historias sobre animas que se ma-
nifestaban en el mundo terrenal para buscar a sus allegados y pedirles su
apoyo formaban parte del imaginario colectivo de la época. Se afirmaba
que muchas de ellas se mostraban intangiblemente, pero algunas otras
podian materializarse y realizar acciones para demostrar su paso por este
espacio: desde tocar puertas o dejar huellas, hasta quemar objetos.

Después del Concilio de Trento, todos podrian recibir la visita del
anima de algun ser querido; se formé una “cadena de reciprocidad per-
fecta’** donde yo compro indulgencias por ti —anima de mi familiar— y
ta intercedes por mi alma en el mas alla. Las autoridades eclesiasticas
siguieron difundiendo el poder de la oracidn, de las misas, de las peniten-
cias y de las limosnas o donaciones. La compra de indulgencias seguiria
significando un gran impacto para la doctrina sobre el Purgatorio, en tér-
minos sociales y econémicos para las personas que las adquirian y parala
institucion beneficiada de esto.

Por otro lado, uno de los puntos fundamentales que fue necesario
justificar eran las penas sufridas en el Purgatorio; por un lado, se empezd
a considerar al sufrimiento fisico como menor al del Infierno, pero ma-
yor a cualquiera sufrido por Jesucristo o por los martires y, por otro, se
entendia que lo que mas dolia a aquellos cuya estancia se prolongaba en
el Purgatorio era la privacion de acceder a la visién de Dios. Partiendo de
esto, podemos entender que, en un primer momento “la Iglesia buscaba

siglos XvI-xvIII. UNAM, Instituto de Investigaciones Histdricas, México, 2009, pp. 165-180.
% Gisela von Wobeser, “Apariciones de animas del Purgatorio”, en Apariciones de seres ce-
lestiales y demoniacos en la Nueva Esparia. UNAM, Instituto de Investigaciones Histdricas,
México, 2016, p. 78.
3¢]. Le Goff, op. cit., 1981, p. 412.
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que quien contemplara las imagenes de animas remitiera su pensamiento al
Purgatorio y reflexionara sobre las penitencias pendientes de pagar en esta
vida”¥ Siguiendo con el eje principal de este trabajo, para tratar de entender
de manera mas amplia el imaginario colectivo novohispano en cuanto a
concepciones del mas alla y su destino a futuro, asi como menciona Wo-
beser,* la pintura es una fuente de primera mano para este conocimiento.

Representacion novohispana del Purgatoria en el arte sacro

La produccion pictorica y artistica sirvié para reflejar la creciente preo-
cupacion por la salvacion o la condenacion después de la muerte y cum-
plié con fines pedagdgicos. A través de laminas de dibujos, de pinturas
en los edificios religiosos e incluso de estampas se transmitieron los con-
ceptos basicos de la doctrina cristiana y se proyectaron las preocupacio-
nes y esperanzas propias de los fieles miembros de la Iglesia. Las obras
de arte son variadas en cuanto a los personajes que se representaban y
al nimero de éstos, pero en general se pretendia seguir ciertos linea-
mientos que eran supervisados por las autoridades eclesiasticas para que
mantuviera congruencia en la imagen proyectada. Como dice Olvera Or-
tiz* en su estudio, a la presencia oral en sermones o exemplas medievales y
a la impresa en libros, testamentos y poesia misma, se sumo la utilizaciéon
de la imagen a través de miniaturas, grabados y finalmente en la pintura
después del siglo xv. “Entre las disposiciones llevadas a cabo y esenciales,
estuvo la incorporacion del arte como forma de catequizar y evangelizar al
pueblo’* paulatinamente se incorpord lo visual al combate. Las diversas

7 M. R. Garcia Hernandez, op. cit., 2009, p. 263.

38 Gisela von Wobeser, “El mds alld en la pintura novohispana. Siglos xv1 al xv1ir’, en Gisela
von Wobeser y Enriqueta V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld. Espafia y América,
siglos XVI-XVIIL. UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, México, 2009, pp. 133-164.

» A. Olvera Ortiz, op. cit., 2008, p. 86.

4 M. del R. Leal del Castillo, op. cit., 2009, p. 87.
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representaciones pictéricas del Purgatorio consuman el triunfo de su locali-
zacion, su materialidad y su contenido* y facilitan la integracién de nuevos
elementos a los imaginarios colectivos.

Principalmente, se mantenia una composicién en tres niveles
horizontales que ubicaban en el nivel superior al Paraiso con la Santisi-
ma Trinidad o inicamente a Jesucristo, en el nivel intermedio se repre-
sentan a aquellas figuras que intercedian por las animas y, finalmente,
en el inferior a las dnimas entre las llamas purgativas. Las figuras que
se plasmaban en el nivel intermedio eran muy diversas y cambiaban
dependiendo del gusto del artista y de la solicitud de la persona que or-
denaba la obra. Los mas frecuentes eran la Virgen Maria en sus distintas
advocaciones, diferentes presencias angelicales y una enorme variedad
de Santos y martires. Estos acercaban objetos salvificos como escapu-
larios, rosarios o cordones franciscanos a las dnimas para representar
la ayuda celestial ofrecida. Las dnimas eran representadas entre fuego;
observamos sus cabezas y hombros, se plasman desnudas con los bra-
z0s y manos en movimiento, con los ojos al Cielo, pidiendo misericor-
dia y sus rostros reflejan sufrimiento. Algunas otras reflejan paciencia,
arrepentimiento y resignacion en sus rostros y se representaban con las
manos unidas al frente en sefial de stiplica. Cuando finalmente eran li-
beradas de su suplicio, eran extraidas del fuego por dngeles y vestian de
blanco. Es importante destacar que las animas son personajes diversos,
desde reyes, papas y obispos hasta hombres, mujeres y nifios, partiendo
de la novedosa concepcion de que todos debian pasar por ello “sin im-
portar su jerarquia o clase social.”#

Por lo tanto, a través de la produccion de imagenes en el arte, se
dio una evangelizacién mas profunda y la sociedad colonial comenzé a
vivir con el pavor del castigo divino que observaban en las obras. Esta con-
cepcion fue evolucionando al mismo tiempo que la doctrina lo hacia; al

#7. Le Goff, op. cit., 1981, p. 411.
# Dolores Elena Alvarez Gasca, “Imagenes provenientes del Credo de la Iglesia’, en Iconogra-
fia virreinal, Universidad de Guanajuato, Grafién Porrda, México, 2018 p. 127.
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principio podiamos apreciar lo que Bravo®* denomina una fe angustiada y
culpdgena, lo que predominaba era el miedo al castigo y el acercamiento a
la religion era para evitar la ira divina. La idea de un juicio final y de juicios
individuales al momento del fallecimiento, buscaban obligar a los hom-
bres y mujeres a establecer un mondlogo interior, para cuestionarse la na-
turaleza de sus actos y pensamientos. Ademas, cuando se logré difundir la
creencia de que solamente los martires accederian directamente al Cielo, se
entendia que todos pasarian por el Purgatorio, lo tinico que variaba era el
tiempo de estancia. Evidentemente esto tuvo una funcion social al intentar
permear de miedo la mentalidad y conducta de los fieles para que evitaran
las tentaciones que los llevaban a pecar. Hubo mucho impacto en cuanto a
concientizar sobre la muerte, en percibir que algin dia todos iban a morir
y que al morir recibirian un castigo.

Esta senda de la religiosidad, “lo temible, lo angustioso, lo des-
garrador, la certeza de la finitud y la decrepitud, la linea sin escape mar-
cada desde el nacer’* fue aprovechada como instrumento de control
social. Pero después del Concilio de Trento, el Purgatorio y los asuntos
relacionados a las dnimas, se transformaron en un mensaje de esperan-
za y fe. Se dio un cambio en la percepcion de Jesucristo, de un Cristo
Pantocrdtor a uno mas humanizado y misericordioso que posibilitaba la
salvacién. El Purgatorio no sera consecuencia de la justicia divina, serd
consecuencia de la misericordia de Dios; este cambio proyectaba ahora
al Purgatorio como el preambulo del Cielo.

4 Elia Nathan Bravo, “El diablo y las brujas: una religiosidad del miedo”, en Aurelio Gonzalez
y Lilian von der Walde Moheno (ed.), Medievalia, (50), s.1., 2018, pp. 237-245.

# Francisco Diez de Velasco, “El miedo y la religion: algunas reflexiones generales”, ARYs,
(14), 2016, p. 29
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A manera de conclusion

Las transformaciones en la doctrina cristiana fueron paralelas al cambio
histérico, y muchas veces surgieron en respuesta a las necesidades de la épo-
ca en que se desarrollaban. El Purgatorio y su aceptaciéon como dogma de la
Iglesia latina oscil6 siempre “entre la piedad y el temor, la virtud y el pecado,
el arrepentimiento y la culpa, lo divino y lo humano, lo terreno y lo ultra-
terreno’,® por eso su relacion con los imaginarios colectivos que de €l se
desprendian es tan particular e interesante de estudiar. Como menciona Le
Goft*, la colonizacion del mas alld, permitida en este caso por el Purgatorio,
sirvi6 como suplemento de posibilidades para la Europa de la Reforma y
Contrarreforma, inestable y cambiante, pero que anhel6 una certeza espe-
ranzadora sobre el destino final de sus almas y de las de sus seres queridos.

El imaginario colectivo novohispano que se formé en torno al
Purgatorio, por otra parte, respondia a la obligacion de evangelizar los
territorios conquistados y tuvo que transformarse cuando necesité des-
pertar esperanza y sentimientos de fe en los devotos. Asimismo, el arte
“refleja la vision del mundo”™ de los creadores; a través de las obras artis-
ticas podemos entender los temores y aspiraciones tanto de quienes las
plasmaban como de quienes las contemplaban. Como lo explica Mayer,*
el Cielo, el Infierno y el Purgatorio fueron parte de un discurso particu-
lar, de las imdagenes, de los conceptos y, en general, de la produccién del
imaginario colectivo durante la época colonial. Por eso es tan importante
adentrarnos en su estudio y analisis, mucho mejor si contamos con estas
vastas producciones artisticas que nos muestran a fondo las ideas que la
sociedad tenia y que se reflejaba en su actuar diario.

4 M. C. Lugo Olin, op. cit., 2009, p. 255.

#]. Le Goft, op. cit., 2008, p. 23.

+ G. von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, “Introduccion’, en Gisela von Wobeser y Enriqueta
V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld. Espaiia y América, siglos XVI-XVIII. UNAM, Ins-
tituto de Investigaciones Historicas, México, 2009, p. 5.

# A. Mayer, op. cit., 2009.
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Por otro lado, podriamos juzgar erroneamente de faltas de sentido
o primitivas a las concepciones propias de los imaginarios, pero debemos
siempre considerar que justamente seria mas fructifero tratar de acercar-
nos a las mentalidades y a sus contextos histéricos propios. Quedarse con
los simples datos y establecer juicios de valor sobre éstos, sin tratar de com-
prender los imaginarios y a sus creadores “se trata, claro estd, de un mirar
hacia atras como si del hoy se tratara, enjuiciando pasado desde presente”*

Fuentes de consulta
Bibliografia

Alighieri, Dante, “El Purgatorio’, en Bartolomé Mitre (trad.) La Divina Comedia. Cen-
tro cultural Latium. Buenos Aires, 1922, pp. 205-366.

Alvarez Gasca, Dolores Elena, “Imagenes provenientes del Credo de la Iglesia’, en
Iconografia virreinal. Universidad de Guanajuato, Graién Porrta, Méxi-
€0, 2018, pp. 105-128.

Bravo, Elia Nathan, “El diablo y las brujas: una religiosidad del miedo”, en Aurelio Gon-
zélez y Lilian von der Walde Moheno (ed.), Medievalia, (50), s.l., 2018, pp.
237-245.

Diez de Velasco, Francisco, “El miedo y la religion: algunas reflexiones generales”. ARys,
(14), 2016, pp. 23-41.

Garcia Hernandez, Marcela Rocio, “Los carmelitas y el Purgatorio, 1600-1750”, en Gisela
von Wobeser y Enriqueta V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld. Esparia
y América, siglos xvI-xvIIl. UNAM, Instituto de Investigaciones Histdricas,
México, 2009, pp. 259-282.

# F Diez de Velasco, op. cit., 2009, p. 28.

188



Pensamiento Novohispano 23
El purgatorio, su funcién en los imaginarios colectivos

Hsia, R. Po-Chia, “El Concilio de Trento”, en El mundo de la renovacion catélica, 1540-
1770. Akal, Madrid, 2010, pp. 27-44.

Leal del Castillo, Maria del Rosario, “El Purgatorio en la plastica neogranadina”. Alarife,
(18), 2009, pp. 85-96.

Le Gofl, Jacques, “El tercer lugar” y “La razén del Purgatorio’, en El nacimiento del
Purgatorio. Taurus, Madrid, 1981, pp. 9-28 y 411-418.

Lépez de Ayala, Ignacio (trad.) “Sesion vigésima quinta’, en El Sacrosanto y Ecuménico
Concilio de Trento. Imprenta de D. Ramoén Martin Indar, Barcelona, 1785,
pp- 327-370.

Lugo Olin, Maria Concepcion, “El Purgatorio a través de los ‘ejemplos’ tridentinos y
postridentinos y su difusién en Nueva Espaiia’, en Gisela von Wobeser y
Enriqueta V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld. Espafia y América,
siglos XvI-XVIII. UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, México,
2009, pp. 249-258.

Mayer, Alicia, “El Cielo, el Infierno y el Purgatorio en los sermones novohispanos’, en
Gisela von Wobeser y Enriqueta V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld.
Espafia y América, siglos XvI-XvIIl. UNAM, Instituto de Investigaciones His-
téricas, México, 2009, pp. 165-180.

Wobeser, Gisela von, “El mas alld en la pintura novohispana. Siglos xvr al xvir’, en
Gisela von Wobeser y Enriqueta V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld.
Espafia y América, siglos xvI-XvIIl. UNAM, Instituto de Investigaciones His-
téricas, México, 2009, pp. 133-164.

, “El Purgatorio’, en Cielo, Infierno y Purgatorio durante el virreinato de la
Nueva Esparia. UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, México, 2015,
pp. 151-186.
, “Apariciones de animas del Purgatorio’, en Apariciones de seres celestiales y

demoniacos en la Nueva Esparia. UNAM, Instituto de Investigaciones Histo-

ricas, México, 2016, pp. 71-88.

189



Edeya Guadalupe Cervantes Carrillo

Wobeser, Gisela von y Enriqueta Vila Vilar, “Introduccion’, en Gisela von Wobeser y En-
riqueta V. Vilar (eds.) Muerte y vida en el mds alld. Espaia y América, siglos
XVI-XVIIL. UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, México, 2009, pp.

5-10.

Hemerografia

Olvera Ortiz, Alejandra, (2008). “Introduccién” y “El Purgatorio como imaginario’, en
Dos visiones de la Historia del Purgatorio: Historiogrdfica y Dogmadtica. [Tesis

de licenciatura]. [En linea]: https://ru.dgb.unam.mx/handle/DGB_UNAM/
TES01000633030.

190









LAS COFRADIAS EN EL VALLE DE TOLUCA,
PERIODO VIRREINAL
78N
Hilda Lagunas Ruiz
Centro de Investigacién en Ciencias Sociales y
Humanidades-Universidad Auténoma del Estado de México

lagrh@hotmail.com

Introduccion

En la Nueva Espana las cofradias tuvieron tanta importancia que los Re-
yes de Espafia (Felipe 111y 1v) establecieron leyes en las que se ordena-
ba que no se constituyeran cofradias sin licencia del Rey, asi también se
estipulaba que los miembros de éstas solamente se podian reunir con la
asistencia del prelado de la casa y ministros reales.

La cofradia fue una organizacion compleja: secular-eclesidstica, so-
cial y econémica. El manejo de fondos que constantemente se incrementa-
ban, no tnicamente por las cuotas, limosnas y donaciones de los cofrades
vivos, sino también de los muertos. Los cofrades obtenian un reconocido
prestigio social, pero al tener un cargo en la cofradia aumentaba su impor-
tancia, por la responsabilidad asumida de los integrantes de la mesa directiva.

Debido al establecimiento de las cofradias, la Iglesia ampli6 su
dominio en los diferentes sectores de la poblacién y con ello logré su con-
solidacion. Estas instituciones fueron tan populares, que se empezaron a
fundar por doquier, por lo que la Corona se vio en la necesidad de legislar
al respecto. Ordenando que, en todo su territorio, para fundar cofradias,
aunque fuera para fines pios y espirituales, se debia obtener licencia del
Rey y del prelado eclesiastico, mismas que se aprobarian una vez que
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tuvieran sus ordenanzas y estatutos, obteniendo sus titulos. Asi, tanto la
Corona como la Iglesia tendrian un censo relativamente completo. Es
importante sefialar que todas las cofradias se erigirian en una iglesia de
convento, parroquia, hospital, colegio, oratorio publico, etc.

Ademas de dar a conocer el impacto que las cofradias ejercieron
en la mentalidad de los habitantes del Valle de Toluca, en este capitulo se
hablara de las funciones doctrinales, sociales y econémicas tanto de los
cofrades como de las cofradias. Es por ello que presento varios apartados:
en el primero se habla de la definicién de cofradia; en el segundo, de la
fundacion, requisitos y pasos para la ereccion de estas instituciones; en el
tercero se dan a conocer los cargos de sus funcionarios y las actividades
que desarrollaban; en el cuarto, se menciona a los cofrades sus obligacio-
nes, derechos y sanciones; en el quinto se habla de las cofradias: nombres,
advocaciones, ingresos y egresos; en el sexto apartado se hace mencién
de su extincion y finalmente se presentan las conclusiones y las fuentes
documentales y bibliograficas utilizadas.

Definicion de cofradia

La cofradia fue una institucion integrada por miembros de la pobla-
cion, dirigida y regida tanto por la Iglesia como por la Corona, que
surgid por la necesidad de resolver problemas comunes de la poblacién
y asi se tornd en un eficaz instrumento de la Iglesia por medio del que
se controlaba la conducta de los habitantes adscritos a ella, pues como
miembros tenian la obligacion de asistir a reuniones periddicas, hacer
aportaciones econdmicas constantes y demostrar sus creencias me-
diante sus conductas. Esta institucion tuvo la capacidad de guiar la vida
y pensamiento de los céfrades de acuerdo con los canones religiosos.'

* Hilda Lagunas Ruiz, “Los hacendados: muerte y salvacion en el Valle de Toluca, perio-
do virreinal’, en Noé Héctor Esquivel Estrada (compilador), Pensamiento Novohispano 14.
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Philippe Aries nos dice que la cofradia responde a tres motivos:

[...] los difuntos se aseguran las plegarias de sus cofradias, son enterrados
con frecuencia en el pantedn de la cofradia, bajo el suelo de la capilla en la
que se realizan los servicios por el descanso de su alma. El palio (pallium)
de la cofradia recubre el ataud, y los cofrades participan en el sequito, al
lado del clero [...]. El segundo motivo es la asistencia a los pobres a quie-
nes su indigencia priva de todo medio material, de conciliarse intercesores
espirituales [...]. La tercera razon de ser de la cofradia era asegurar el ser-
vicio de pompas funebres de la parroquia. En muchos lugares, las fabricas
les dejaron la organizacién de las exequias y en particular del séquito.”

Podemos observar que las cofradias tenian como propdsito fundamen-
tal resolver las necesidades espirituales y materiales de los cofrades. Asi,
también es necesario sefialar que esta institucion directamente beneficia-
ba a la Iglesia y a la Corona. A la Iglesia a través de la propagacion de la
doctrina cristiana-catolica, ganando adeptos y adquiriendo donaciones:
bienes inmuebles, dinero, especies, asi como obras piadosas y a la Corona,
dandole ciertas cantidades de dinero cuando se encontraba en guerras o
problemas financieros.

Fundacion, requisitos y pasos para su ereccion

Al respecto, el derecho canodnico sefiala que cuando una cofradia se eri-
gia debia estar sujeta a determinadas normas eclesidsticas, mismas que
se dictaron hasta 1604. Expedidas por el papa Clemente vi1ii, estas leyes
ordenaban que para la ereccion de toda cofradia era necesario el consen-
timiento del ordinario; el prelado debia examinar y aprobar los estatutos.
También se establecié que en las juntas de la cofradia siempre tenia que

UAEMEX, Instituto de Estudios sobre la Universidad, México, 2013, p. 172.
> Philippe Aries, El hombre ante la muerte. Taurus, Madrid, 1984, pp. 158-159.
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estar presente la autoridad civil, norma que casi nunca se cumplio cuan-
do se llevaban a cabo las juntas de las cofradias del Valle de Toluca.

Para que una cofradia fuera reconocida por la Iglesia Catolica era
obligatorio que fueran erigidas y/o al menos aprobadas por la autoridad
eclesiastica, siendo facultad propia del Romano Pontifice y después de él,
del ordinario del lugar.? Para el Valle de Toluca, el ordinario eclesiastico del
lugar era el obispo o un representante de éste.

De esta manera, cada cofradia elaboraba sus ordenanzas y estatutos.
Documentos que eran aprobados o rechazados por el eclesiastico del lugar.
Y los pasos que se seguian para fundar una cofradia eran los siguientes:

1. Que un grupo de personas: espafioles, indigenas, negros, mulatos etc., se
reunieran y acordaran rendir culto religioso a determinada advocacién
o santo de su preferencia.

2. Dicho grupo presentaba una peticion para fundacion, anotando sus
nombres, lugar de residencia o de vecindad y la manifestacién de su
deseo de fundar una cofradia con la advocacién ya elegida.

3. La peticion era presentada al juez provisor correspondiente del arzobis-
pado de México o ante otro eclesiastico representante del arzobispo.

4. Eljuez provisor del arzobispado leia la presentacidn y otorgaba licencia
para juntarse a elaborar las constituciones, estatutos o reglas internas
de su cofradia.

5. El grupo de personas elaboraban las constituciones estipulando los si-
guientes puntos: determinaban el tipo y nimero de funcionarios, el
tipo y numero de libros para la administracion cofradial; marcaban el
dia y mes del afio en que celebrarian la fiesta del santo patrén o advo-
cacion titular, determinaban las actividades a realizar para celebrar la
fiesta del titular, exponian los derechos y obligaciones que tendrian los
hermanos, marcaban las actividades religiosas a realizar por la comunidad

3 Lorenzo Miguélez Dominguez, et al., Cédigo de derecho candnico y legislacion complemen-
taria. Texto latino y version castellana, con jurisprudencia y comentarios. La Editorial Cato6-
lica, Espaiia, (Biblioteca de autores cristianos, num. 7) 1957, Canon 686.
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durante el afo, los beneficios materiales o espirituales que recibiria cada
cofrade y, hasta cierto punto, la forma en que la comunidad adquiriria
bienes para cubrir sus objetivos.

6. Después de elaboradas las constituciones, el grupo hacia peticién al
juez provisor para su aprobacion.

7. Una vez presentadas las constituciones, el juez mandaba mediante un
auto de traslado, que fueran enviadas a revision del promotor fiscal del
arzobispado.

8. Una vez revisadas, el promotor fiscal daba respuesta y si no encontraba
algun inconveniente, mandaba aprobar dichas constituciones.

9. Con la respuesta positiva, el juez provisor del grupo del arzobispa-
do daba el auto de aprobacién de las constituciones y mandato para
que el mayordomo electo de la cofradia siempre rindiera cuentas de
su administracién y no se pudiera reelegir hasta haberlas entregado
satisfactoriamente.

Respecto al nombre que llevaria la cofradia, Lorenzo Migueles sefiala
que: “las cofradias y las pias uniones, tomarian nombres de los atributos
divinos, de los misterios de la religion cristiana, de las fiestas del Sefior o
la virgen Maria, de los santos o de alguna obra piadosa”

La autoridad eclesiastica debia procurar que en todas las parro-
quias existiera una cofradia con advocacidn al santisimo sacramento o
a las animas benditas del Purgatorio. El principal requisito para la crea-
cién de una cofradia fue evidentemente de orden religioso: el deseo de
servir a Dios y en especial acrecentar una devocidn especifica, vivir en
colectividad un sentimiento nacido de la profundidad de sus creencias.
Ademas, el tener asegurados ciertos beneficios espirituales al momento
de su muerte: misas, acompafamiento de los hermanos e indulgencias,
y gozar en vida del privilegio de formar una especie de familia.’

+ L. Miguélez Dominguez, et al., op. cit., 1957, Canon 688 y 710.
s Miguel Angel Mercado, Cofradias de indios en Toluca y Tlacotepec a través de los docu-
mentos del Archivo de la Parroquia de San José el Sagrario 1692-1805. UAEMEX, México,
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Funcionarios y sus actividades

Los funcionarios principales de las cofradias eran nombrados por elec-
cién en una junta general de cofrades. En las cofradias del Valle de Tolu-
ca, encontramos como principales funcionarios:

« Rector o Prioste. Dirigia la cofradia y era su principal represen-
tante, registraba los bienes y velaba porque se cumplieran al pie
de laletra los estatutos y finalidades. Por ser el principal no podia
faltar a las reuniones, salvo por algiin impedimento de gravedad.

« Mayordomo o Tesorero. Era el encargado de registrar los nom-
bres y asignaciones de las advocaciones a que servia: animas
Benditas del Purgatorio, Santo Entierro, Santisimo Sacramento,
etc. Ejercia también funciones administrativas, presentaba en la
junta de cofrades el estado de cuenta y en las procesiones carga-
ba al santo patrén. Registraba los ingresos y egresos en los libros
de cuentas de la cofradia; entregaba recibos de limosnas, cuotas,
donaciones, patentes (cuando un individuo ingresaba a la cofra-
dia como socio recibia su patente), etc. Si habia algun déficit en
las cuentas, el propio mayordomo era quien tenia la obligacién
de pagar el faltante. Por ello se elegia para este puesto al hombre
del grupo de fundadores econémicamente mas acomodado.

Es importante sefialar que los mayordomos se auto asignaban un sueldo
y que algunas veces era relativamente alto. Ademas, el mayordomo era
uno de los funcionarios que contaba con una de las tres llaves de la caja
de la cofradia. También era comun que al entregar las cuentas, después
de cada afo de su administracién, pero antes de las nuevas elecciones,
debian presentar sus libros de cuentas al cabildo eclesiastico, juzgado de
capellania y obras pias para que se aprobaran.

2001, p. 27. [Tesis de Licenciatura].
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 Secretario o Escribano. Registraba o daba fe por escrito en los
libros de cabildo, asi como los acuerdos y/o actos principales que
se realizaban en la cofradia. También se encargaba de tener al
corriente los nombres y toda la informacion de la filiacién de los
cofrades, ademas de girar los citatorios para las reuniones.

« Diputados. Generalmente eran dos; ayudaban en el aspecto ad-
ministrativo a los mayordomos.

o Fiscal. Encargado de la vigilancia y orden de la cofradia; ademas,
tenia la labor de cuidar la vida espiritual y moral de los integran-
tes y proveia la practica religiosa.

« Semanero. Encargado del arreglo de la iglesia y auxiliaba al Rec-
tor o Prioste en todo lo necesario.

No todas las cofradias contaban con los funcionarios mencionados, pero si
encontramos en todas fundamentalmente tres tipos de cargos en comun:
los rectores, los mayordomos y los diputados. Veamos el siguiente ejemplo:

La cofradia de San Nicolas Tolentino de Toluca de 1696 a 1736
contaba con un rector, un mayordomo y seis diputados; la cofradia de
Nuestra Sefiora Santa Ana de 1702 a 1708 contaba con un rector, un ma-
yordomo y cuatro diputados; la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad
contaba de 1733 a 1737 con un rector, un mayordomo, un diputado mayor
y dos diputados menores.

Respecto a los funcionarios, Alicia Bazarte Martinez sefiala: “Las
elecciones se llevaban a cabo cada afio regularmente al dia siguiente de
las fiestas del santo patron, o bien en la semana siguiente. Se tomaba po-
sesion de los puestos en misa solemne, la mayoria de las veces en domin-
go, y en ella los elegidos juraban cumplir fielmente con las constituciones.
Como era una elecciéon democratica muchas veces se confirmaba unica-
mente en sus puestos a la mesa del afio anterior”’

¢ M. A. Mercado op. cit., 2001, pp. 31-32.
7 Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de esparioles en la ciudad de México (1526-1869).
UAM-A, México, 1989, p. 63.
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Los mayordomos eran los funcionarios de mayor responsabilidad
porque si no eran buenos administradores provocaban un déficit signifi-
cativo. Sin embargo, es importante sefialar que en las cofradias del Valle
de Toluca fue recurrente la reeleccion de oficiales, en general porque se
observa que los mayordomos seleccionados tenian la cualidad de ser bue-
nos administradores, o por lo menos contaban con suficientes recursos
para cubrir oportunamente el déficit. Se puede afirmar que varias mesas
directivas de las cofradias estaban integradas por lo mas selecto de los co-
frades, por lo que las reelecciones eran muy recurrentes, por varios perio-
dos, aunque en cargos diferentes. A los que constantemente se les reelegia
era a los rectores y mayordomos pues eran quienes contaban con buenos
recursos econémicos y materiales, con un alto prestigio en la comunidad,
ademas algunos de ellos eran miembros del poder politico en la localidad:
gobernadores, alcaldes, regidores, alguaciles o juez mayor.

Al respecto, Miguel Angel Mercado Becerril sefiala que en 1715
Don Salvador de la Cruz, gobernador del pueblo de Santiago Tlacotepec,
pertenecia a la mesa directiva de la cofradia de la Preciosa Sangre de Cris-
to y Balthazar Miguel, alcalde del mismo pueblo, era miembro de la mesa
directiva de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Limpia Concepcién, am-
bas ubicadas en el pueblo de Santiago Tlacotepec.®

Los cofrades

Al establecerse una cofradia en alguna localidad, los habitantes creyen-
tes y deseosos de ingresar deberian cumplir con los requisitos marca-
dos en sus constituciones o estatutos. En éstas se encontraban aspectos
religiosos, econdmicos y sociales. Y claramente se marcaban las obli-
gaciones y los derechos que adquirian si eran admitidos. Por ejemplo:
“Item mando que si cumplido este mi testamento quedasen bienes se

8 M. A. Mercado Becerril, op. cit., 2001, p. 74.
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den quince ducados a la cofradia del Santisimo Sacramento de esta villa
(Toluca), para ganar y alcanzar las gracias e indulgencias que ganan los
que dan la dicha limosna.™

Obligaciones de los cofrades

Debian pagar la cuota de asiento o de ingreso, que regularmente era de
entre 2 reales a 4 pesos, como podemos observar habia cofradias que so-
licitaban una cuota mas alta para poder ingresar. Por ejemplo: la cofradia
de San Nicolas de Tolentino tenia una cuota de ingreso de 4 reales; la cuo-
ta de la Preciosisima Sangre de Cristo era de 2 pesos. Si el cofrade estaba
enfermo o en articulo de muerte tenia que pagar 4 pesos, misma cuota
que también pagaba si queria ingresar después de muerto.”” Como se ob-
serva, se les cobraba el doble a aquellas personas que quisieran ingresar,
a través de su testamento, después de haber fallecido y también tenian
que pagar el doble las personas que estaban enfermas o muy cercanas a
la muerte.

También tenian que pagar cuotas periodicas que, regularmente
en las cofradias del Valle de Toluca, eran mensuales o quincenales. A es-
tas cuotas también se les llamaba cornadillos o jornadillos. Un ejemplo de
esto es el caso de San Nicolas, donde se solicitaba de cuota obligatoria por
hermano de % real cada quince dias, mientras que en la en la de Santa
Ana era % real mensual.” Cabe sefialar que los cofrades recurrentemente
daban limosnas para la realizacién o cooperacion de fiestas religiosas or-
ganizadas por el clero regular o secular y también solian participar en la
recaudacion de limosnas de la comunidad.

Entre sus deberes espirituales estaba asistir a las misas que se cele-
braban en sus cofradias, confesarse y comulgarse periédicamente; debian

9 AGNEM, Notaria No.1 de Toluca, c.7 Ls, fs. 2-3v.
© Ibid., pp. 31-32.
" M. A. Mercado, op. cit., 2001, p. 41.
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participar activamente en las procesiones, ceremonias y fiestas religiosas
y tenfan que realizar rezos diarios y dar lectura a libros piadosos. Para-
lelamente, tenian la obligaciéon moral de apoyar a los hermanos en sus
problemas y enfermedades, asi como participar en las procesiones de en-
fermos, acompanarlos en su lecho de muerte y asistir a sus funerales; in-
cluso ayudaban al sustento de prisioneros, de mujeres y personas pobres,
fuesen o no miembros de la cofradia.

Por su parte, los dirigentes de la cofradia constantemente aconse-
jaban a los cofrades para llevar una vida cotidiana ejemplar; les recomen-
daban realizar su testamento en tiempo y forma mientras conservaran un
estado saludable y los exhortaban a revisar sus finanzas para que, llegado
el momento de su muerte, no dejaran problemas a sus deudos.

Derechos y/o beneficios de los cofrades

Los cofrades que iban al corriente con sus cuotas, al morir tenian derecho
a recibir una misa general, mensual o bimensual por todos los cofrades
vivos; podian ser acreedores de una misa cantada y/o rezada que procu-
raria la salvacion de su alma, asi como una misa por el aniversario de su
muerte; a su vez, debian contar con el acompanamiento en su funeral. De
esta manera tenian asegurada la salvacion eterna de su alma.

A los cofrades que no habian sido ni muy buenos, pero tampoco
muy malos se les garantizaba una estancia mds corta en el Purgatorio y
se les otorgaban indulgencias. También se les aseguraba un lugar sagrado
para recibir una “cristiana sepultura’, asi como un ataud con pafio y cera
en el camposanto; recibian la vestidura para amortajar su cuerpo, que ge-
neralmente era un hdbito. Todo esto avalaba el prestigio social del cofrade.

Cabe senalar que los derechos y obligaciones de los miembros de
las cofradias quedaban estipulados en contratos, mayormente denomina-
dos “patentes’, las cuales se entregaban a cada participante al momento
de ingresar a la cofradia.
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Las cofradias del Valle de Toluca

En el Valle de Toluca, recién iniciada la conquista espafola, ya se hablaba
de las cofradias existentes en este grande y rico valle. Se encontraron diver-
sos tipos de cofradias: de acuerdo con la condicion racial de sus integrantes
habia cofradias de espaioles, de indios, de mulatos, de negros. Pero tam-
bién encontramos mixtas, generalmente de espaioles e indios. Por el sexo
de los integrantes también encontramos cofradias de hombres y cofradias
de mujeres, sin embargo, por su estructura social y econdmica, las cofra-
dias de espafioles contaban con un mayor nimero de integrantes y tenian
mejores recursos materiales y econdmicos que las de los indios.

En la Nueva Espafa en general, y en el Valle de Toluca en parti-
cular, durante el periodo virreinal la evangelizacion habia dado grandes
frutos. Las nuevas generaciones de indigenas habian adoptado la religion
catolica y el funcionamiento de sus cofradias, desde el punto de vista re-
ligioso, era similar a las espafiolas. Las cofradias, en la mayoria de los
casos, tenfan un santo patrén vinculado en gran medida a las necesidades
de un grupo de individuos. Las personas que se inscribian a una asocia-
cidn, a veces, buscaban las virtudes especificas que cada santo ofrecia en
auxilio de los hombres. A esa facultad de hacer prodigios o milagros se
le denomina taumaturgia. Los hombres valoraban la taumaturgia de los
santos antes de agregarse a la cofradia de su representacion; de aqui se
desprende que, en algunos casos, un cofrade era al mismo tiempo miem-
bro de varias asociaciones diferentes.”

Encontrar en los testadores el amplio interés de manifestar que
son cofrades no sélo de una cofradia, sino de dos o mas, me permite
confirmar el marcado control y predominio religioso de la Iglesia cato-
lica desde su llegada a estas nuevas tierras. Ademas, se puede constatar,
por conveniencia o por temor, la creencia religiosa de los cofrades, al
manifestar su interés en ser miembro de mas de una cofradia, cumplir

= Ibid., 85-86.
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con sus postulados doctrinales, morales, éticos, asi como con los requisi-
tos econdmicos y altruistas. De esta manera, los testadores manifestaban
pertenecer a esta institucion: “Iten mando que soy hermana de todas las
cofradias que hay en esta villa (Toluca), mando se les de noticia de mi
fallecimiento para que se hallen en mi entierro, como tienen obligacion”.

La creencia del cristiano en Dios y su deseo de llegar al Reino de
los Cielos, fueron motivos muy marcados que permitieron buscar adscri-
birse como cofrades en varias cofradias, yo dirfa que esa actitud estaba
relacionada con su economia. Ya que en cada cofradia tenian que cumplir
con cuotas, limosnas y donaciones especificas.

Calixto de Leon e Isabel Mejia, su mujer, manifiestan en su testamento
ser cofrades de las cofradias del Santisimo Sacramento y de las &nimas
del Purgatorio y piden los entierren con la cera de las dichas cofradias
como es su uso y costumbre.'*

Isabel de Morales manifiesta ser cofrade de las cofradias del Santisimo
Sacramento y Nuestra Sefiora de esta villa."

Juan de Tabera declara ser cofrade de las cofradias de espafioles que
hay en la villa de Toluca y manda a cada una de ellas dos pesos.'
Pedro Ibafiez de Gamboa dice ser cofrade de las cofradias de San Agus-
tin, Nombre de Jesus, Santisimo Sacramento y Santa Veracruz para go-
zar de las gracias e indulgencias que se ganan."”

Item mando y declaro que soy cofrade de todas las cofradias que hay
en esta villa de Toluca fundadas, mando que el dia de mi entierro se
dé noticia a los mayordomos y religiosos de ellas para que se hallen
presentes en mi entierro."®

3 AGNEM, Notaria no. 1 de Toluca, ¢z, 1.5, fs. 2-3v.

' AGNEM, Notaria no.1 de Toluca, 1.7, cuad.4, exp. 35, fo.47.
 AGNEM, Notaria no.1 de Toluca, 1.2, cuad. 5, exp. 5, fo.11.

'® AGNEM, Notaria no.1 de Toluca, l.10, cuad. 7, exp. 1, fo. 2.
7 AGNEM, Notaria no1 de Toluca, 1.3, cuad.1, exp. 11, fo. 21.

' AGNEM, Notaria no.1 de Toluca, 1.6, cuad. 7, exp. 32, fo. 38.
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Paralos siglos xv1y xvir, las cofradias mas demandadas por 160 cofrades
fueron la del Santisimo Sacramento, La Santa Veracruz, la de las animas
del Purgatorio, de la Soledad, Nuestra Sefiora de los Indios de Toluca, de
la Encarnacién y la de Nuestra Sefiora de la Villa. Todas éstas fundadas

desde el siglo xv1.

Cofradias a las que pertenecian hacendados del Valle de Toluca, que dejaron su
testamento, durante el periodo virreinal

Siglo xv1

Siglo xv11

Siglo xvi11

Santisimo Sacramento

Santisimo Sacramento

Santisimo Sacramento

Nuestra Senora
del Rosario

Las danimas del Purgatorio

Las animas del Purga-
torio

Nuestro Redentor
Jesucristo

Nuestra Sefiora Santa Ana

Nuestra Sefora de las
Mercedes

La Santa Veracruz

La Santa Veracruz

Nuestra Sefora
del Carmen

Nuestra Sefora de la
Encarnacién

Nuestra Sefiora de la Soledad

Nuestra Sefiora de los
Dolores

Nuestra Sefiora de la

Nuestra Sefiora de los indios de la

San Diego

Villa villa (de los naturales)
TNuestro Sefor de los Nuestra Sefiora del Rosario Santa Febronia
Remedios

Los Cuatro Evangelistas

Nuestra Sefiora de la Encarnacion

San Juan de la Cruz

Nuestra Seniora de los Nuestra Sefiora de los Remedios San Antonio Abad
Indios de la Villa
Los Indios del Perdén | La Limpia Concepcién de la Virgen | Nuestra Sefiora de la
Maria Virgen Maria
Nuestra Sefiora de la Nuestra Sefniora de las Mercedes Sefnior Sacramentado de

Soledad Toluca

De las animas del Pur- Nuestra Sefiora del Carmen Sefor San Felipe
gatorio.

Nuestra Sefiora de la
Soledad

San Nicolas Tolentino

Virgen Santisima

Nuestra Sefiora de la Concepcion

Sangre de Cristo
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Santisima Trinidad

Esclavitud de Nuestra Senora
Del Nombre de Jests
San Miguel

Nuestra Sefiora de Monserrat

Del Gloriosisimo San Pedro

De los Desamparados
De San Pedro y San Pablo

Nuestra Seniora De la Caridad

Nuestra Sefiora De la Guia

Fuente: AGNEM. Notaria No. 1 de Toluca, Testamentos siglos Xv1, XVII y XVIII
Extincion

La desaparicion de la mayor parte de las cofradias del Valle de Toluca se
da a finales del siglo xv111, entre las causas se encontraban: el no cumpli-
miento de los requisitos sefialados por la ley; pueblos abandonados y con
poca tierra y ganado porque éstos habian pasado a manos de las cofradias,
por ende el no pago de los tributos reales por los habitantes de las comu-
nidades; realizacion de fiestas religiosas donde prevalecia lo mundano; la
deficiente administracion interna, etc. El rey de Espafia que fomento esta
politica fue Carlos 111, buscando consolidar un absolutismo ilustrado.

En la Nueva Espaifia hubo diversas tentativas para destruir las co-
fradias. La primera en 1750 y la segunda en 1775, cuando se traté de hacer
una depuracion de las cofradias que habian sido establecidas contravi-
niendo los preceptos de la ley 25, libro I, titulo IV de las Leyes de Indias.”
Se realizaron 2 visitas arzobispales; una en 1775 y la otra en 1795 por el
doctor Alonso Nufez de Haro y Peralta, en un informe que hizo en 1794
dio a conocer las cofradias que debian subsistir, las que debian extinguir-
se y las que ya se habian extinguido en visitas anteriores.

¥ Alicia Bazarte Martinez, “Las limosnas de las cofradias, su administracion y destino’, en
Pilar Martinez Lépez-Cano, et al., (cords.) Cofradias, capellanias y obras pias, en la América
colonial. uNAM, México, 1998, p. 73.
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Para Toluca, dijo, debian subsistir las fundadas por espafoles en
la iglesia parroquial (convento de San Francisco), las cuales tenian capital
impuesto al 5% eran: la cofradia del Santisimo Sacramento, que contaba
con 6730 pesos y 3 reales; la de Nuestra Sefiora del Rosario y dnimas Ben-
ditas, con capital de 2750 pesos; la de Santa Febronia tenia 4450 pesos y la
Santa Veracruz contaba con los jornalillos (cuotas) que daban los herma-
nos, y al afio ascendian a 300 pesos. En la iglesia del convento del Carmen
debian subsistir la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, fundada por
espafioles, y la de Jestis de Nazareno fundada por naturales con capital de
3263 pesos, 4 reales y 40 magueyes. Todas las anteriores estaban en buen
estado.”® Asi, de 75 cofradias que habia en estos curatos en 1794 por orden
del arzobispo Alonso Nufiez de Haro, se extinguieron 31.

A manera de conclusion

En el Valle de Toluca se fundaron una cantidad significativa de cofradias
debido, fundamentalmente, a la llegada de un buen niimero de espafoles,
por la difusién y propagacion que la Iglesia catdlica realizo y, desde luego,
por su constante mensaje al pueblo sobre lo importante que era que ellos
pertenecieran a una o varias de estas instituciones. Por ello, al ser evan-
gelizados por el clero regular y secular, los habitantes de esta zona mexi-
quense consideraron que era necesariamente bueno solicitar su ingreso a
las cofradias, para llevar una vida apegada a los preceptos religiosos y asi
tener una mayor certeza de salvar su alma. Un claro ejemplo de esta de-
manda fueron los testadores, que dejaron manifestado en su testamento
ser miembros de mas de una cofradia.

En el Valle de Toluca se instituyeron cofradias de espaioles, de
indios, de mulatos, de negros, pero prevalecieron las mixtas, que funda-
mentalmente aceptaban a espafoles e indigenas. Respecto al sexo también

> M. A. Mercado Becerril, op. cit., 2001, p. 39.
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encontramos cofradias mixtas, admitiendo a hombres y mujeres. En este
sentido, las cofradias en el Valle de Toluca jugaron un papel religioso, so-
cial y econémico, lo que les permiti6é tener mucha demanda, ya que se
fomentaba el culto religioso, se realizaban actividades y apoyos asistencia-
listas, asi como materiales y econdmicos. Pero principalmente aseguraban
a los buenos y justos cofrades la salvacién eterna, después de su muerte
fisica; tal suceso deja clara la importancia y alcance que tenia el hecho de
recibir asistencia espiritual.

Algunas cofradias del Valle de Toluca se beneficiaron tanto de las
cuotas, limosnas y donaciones de los cofrades y de los habitantes creyen-
tes que lleg6 el momento en que ya estaban funcionando como verda-
deras instituciones de crédito; esto es que hacian préstamos a quienes lo
solicitaran. Aunque también tenian que dar su aportacion periddica a la
Iglesia y cuando se requiriera daban donativos a la Corona. Habia cofra-
dias que desde su fundacion no acataban las normas establecidas y admi-
nistrativamente tenian malos manejos de sus ingresos, lo que ocasioné
que a finales del siglo xv111, tanto la Iglesia como la Corona legislaran al
respecto; tal vigilancia tenia la finalidad de cerrar o extinguir a las cofra-
dias que estuvieran fuera de la ley.
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En nuestro tiempo, la vida y obra de José Lopez de Avilés es desconocida
casi por entero. No obstante, fue un reconocido escritor durante la segunda
mitad del siglo xv11; encomiado por el propio Carlos de Sigiienza y Géngo-
ra como el “gran Padre de las Musas, y honra de los Certamenes Academi-
cos’;* asimismo “el Fénix de América’, sor Juana Inés de la Cruz, escribio:
“que de mas piadoso Eneas / eres Virgilio mejor.? Sin embargo, de a poco
se desvanecio su estima, juntamente con la de su obra, a un punto muy se-
mejante al de la mala memoria que, privada del rigor de los acontecimien-
tos, cuando intenta recordar, lo hace confusa y equivocadamente. Por otro
lado, la informacién de su vida es escasa y se ha recabado especialmen-
te de sus propios escritos. Sabemos, por cierto, que fue clérigo presbitero,
domiciliario del arzobispado mexicano, cliéntulo de la Ciudad de México,
maestro examinado y aprobado de letras elementales; ademas, capellan y
maestro de pages del Virrey Fr. Payo Enriquez de Ribera.+

' Agradezco a la doctora Alejandra Valdés Garcia y a las licenciadas Montserrat Castella-
nos-Ramirez y Casandra Freire Mufioz por sus muy atentas lecturas, comentarios y suge-
rencias en la elaboracion de este escrito.

2 Cfr. Carlos de Sigiienza y Gongora, Triunfo Parténico. Imprenta de Juan de Ribera, en el
Empedradillo, México, 1683, 81r.

3 Cfr. Sor Juana Inés de la Cruz, Obras completas. T. 1. (Méndez Plancarte ed.), FCE, México,
1951, pp. 248-249.

+ En la portada del Poeticum viridarium (Ar) se seiiala que Lopez de Avilés era bachiller
(Bacchalauri), y clérigo (clerici); en su contraportada (A3"), ademas del primer cargo, se
especifica que fue clérigo presbitero (Clericus Presbyter), el alumno mds pequefio de su
arzobispado (minimus ipsius Mexicani Archiepiscopatus Alumnus), cliéntulo “obsequioso”
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Respecto a su obra se han identificado hasta la fecha correcta-
mente ocho de sus escritos, entre obras propias e inmersas en otras.* Des-
tacan entre ellas, naturalmente, las de mayor extension, como el Debido
recuerdo de agradecimiento leal (1684), homenaje en silvas al mencionado
Virrey (2192 versos).® Asimismo, por la lengua, complejidad y tema so-
bresale la primera de sus publicaciones: el Poeticum Viridarium in Ho-
norem, Laudationem et Obsequium Purae admodum... Mariae (1669),
realizada a instancias de Luis Becerra Tanco.” De marcadas influencias
clasicas y barrocas presuntamente instituye el primer poema latino que
versa sobre las Apariciones de la Virgen en la Nueva Espafia —y el se-
gundo cronolégicamente, seguido de la Primavera Indiana de Carlos de
Sigiienza y Géngora (1668)—. Su primera publicacidn establece, de este
modo y por cuanto sabemos, el primer registro escrito donde se muestra
a Juan Diego en primer plano durante la aparicion guadalupana, obra de
Antonio de Castro.® A pesar de ello, como casi toda la obra de Lopez de

de la metrdpolis del Nuevo Mundo en la edad pueril y juvenil (eius Metropolis Orbis huiusce
novi in puerili iuvenilique aetate Clientulus obsequiosus); maestro examinado y aprobado de
letras elementares (elementariarum artis examinatus et approbatus Magister). En la portada
de su ultima obra publicada, el Debido Recuerdo de Agradecimiento Leal (México, Viuda
de Francisco Rodriguez Lupercio, 1684), se amplia la informacién: “Clerigo presbytero,
domiciliario deste ar¢obispado de Mexico, clientulo de su Metropolitana Iglesia; Maestro
examinado de letras Elementares y Arithmetica; criado, Capellan y Escribiente que fue
de su Senoria illustrissima y excelentissima, y Maestro en Latinidad de sus Ecclesiasticos
pajes” A partir de estos libros la informacion sobre Lopez de Avilés ha sido repetida por los
diversos estudiosos que lo han tratado. Asi, por ejemplo, José Mariano Beristain y Martinez
de Souza, Biblioteca hispanoamericana septentrional, vol. 1, p. 127 cuenta que €l fue “natural
de la Nueva Espaiia, Bachiller Teologo, Capellan y Maestro de Pages del Sr. Arzobispo y
Virey de Mégico D. Fr. Payo Enriquez de Ribera; y Profesor ptblico de letras humanas”

Cfr. Martha Lilia Tenorio, Debido recuerdo de agradecimiento leal. Introduccion, edicién y
notas. Bibliotheca Novohispana, vol. 7, El Colegio de Mexico, México, 2007, pp. 16-17. Be-
ristain, op. cit., pp. 127-128, cataloga errdneamente seis escritos, aunque deberian ser cinco.
¢ Es el tnico escrito, ademas, que ha recibido una erudita investigacién con un amplio co-

mentario. M. Lilia Tenorio, op. cit., 2007.
7 E, tres afios atrés, habfa escrito un libro sobre la aparicién de la Virgen de Guadalupe, Ori-
gen milagroso de nuestra Sefiora de Guadalupe.
8 Cfr. Xavier Noguez, “Imdgenes guadalupanas. Cuatro siglos” (resena), Resefia, Historia

w
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Avilés, ha sido relegada a exiguas y criticas referencias entre los estudios
posteriores.

Aun asi, este abandono parece haber sido gradual, pues todavia
durante el siglo xviiI se puede percibir su influencia. Por ejemplo, Ma-
nuel José de la Rivas en su Construccion grammatical de los hymnos eccle-
siasticos (1747), sobre todo en el epigrama latino inicial, recoge diversos
elementos del Poeticum Viridarium.® Sin embargo, a finales de ese mismo
siglo, José Ignacio Bartolache (1739-1790), aunque lo cita en su Opiisculo
Guadalupano, ya no toma tiempo para analizarlo y sdlo sefiala: “Alabo el
zelo y devocion del Br. Don Joseph Lopez de Avilés, cuya obra no dudo
que seria muy celebrada y aplaudida en su tiempo.”*

En el siglo x1x se nota un cambio de apreciaciéon de sus obras
literarias, por ejemplo, José Maria Vigil (1829-1909) dice: “Entre varias
obras escritas por el Br. José Lopez Avilés [...] hay una en alabanza de la
Virgen de Guadalupe, que puede citarse como curiosa muestra del gongo-
rismo latino y de la erudicién pedantesca del Siglo xviI en nuestro pais.™
Y por su parte, Vicente de Paula Andrade (1844-1915) no se detiene mucho
en el andlisis del Viridarium, aunque afirma que: “el texto esta atestado con

Mexicana, vol. 38, n. 2, 1988, p. 396: “Aqui, por primera vez, solo la figura del humilde indio
aparece en un primer plano, portando la tilma milagrosa donde se alcanza a ver una tenue
imagen de la virgen” Asimismo, la fortuna de esa imagen no era tampoco favorable, por
ejemplo, Vicente de Paula Andrade (Ensayo bibliogrdfico mexicano del siglo xvir, Imprenta
del Museo Nacional, México, 1899, p. 361) dice sobre ella que “A la vuelta, un pésimo graba-
do, que quiere representar 4 la Virgen Sma. en el Tepeyac, frente a Juan Diego, en la parte
superior, y 4 éste hincado en la inferior”

o Cfr. Manuel José de la Rivas, Construccion grammatical de los hymnos ecclesiasticos. Impren-
ta de Real del Superior Gobierno de Dona Maria de Rivera, México, 1741, B 1r. En efecto,
epigrama toma algunas de las rimas del epigrama compuesto por Lopez de Avilés antes de
la Cantiuncula (scia/pia/via; pia/scia/via; colores/nitores-amoris/doloris), asi como algunos
versos de ella (Istinc sis nobis Custos, sed Virgo Sacrata; Huius erit nostrae Custos haec Terra
Sacrata. Ast ne sint, taceo, nubila verba data; Ne tibi sint, taceo, nubila verba mea).

*© Cfr. José Ignacio Bartolache, Manifiesto satisfactorio anunciado en la Gazeta de Mexico:
Opusculo Guadalupano (Tom. 1, nim. 53), Imprenta de Felipe de Zuiiiga y Ontiveros, calle
del Espiritu Santo, México, 1790, pp. 17-18.

" Cfr. José Maria Vigil, Resefia histdrica de la literatura mexicana, s. e., México, s. a., p. 207.
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notas por todos lados, con que se prueba la vasta erudicion del presbitero
Lépez Avilés en las ciencias eclesiasticas de Sagrada Escritura y Patrologia;
pero en historia[...] supina ignorancia, como acontece muy de ordinario.””

Igualmente es conocida la irénica descripcién que hace Carlos
Gonzalez Pefia (1885-1955) sobre la obra: “Este gran padre de las musas
publicé en 1669 un pavoroso tomo en folio de versos latinos en alabanza
de la Virgen de Guadalupe.” Alfonso Méndez Plancarte (1909-1955) en
general es severo con Lopez Avilés, pues lo llama: “un modesto ‘ingenio;,
memorable siquiera por lo sobrestimado en sus dias, cuyos prodigos lau-
ros apenas salvan hoy alguna hojita luciente;™ en particular, sobre “su
guadalupano Vergel” expresa que tiene “sélo leves rasgos felices.” Igna-
cio Osorio Romero explica un poco mas de la composicion del escrito,
aunque sin ahondar en sus particularidades: “El poema esta concebido
dentro de la mejor dificultad del barroco; cada una de las palabras re-
mite a uno o varios sentidos en la Sagrada Escritura, la patrologia o el
mundo clasico al uso del siglo xv11.” Luego concluye sentenciosamente:
“Actualmente resulta dificil leer un poema de esta naturaleza.”¢ Tarsicio
Herrera Zapién considera que: “La realidad es que es un modesto poeta
cuyas principales obras tienen que ver mas o menos directamente con
la Virgen de Guadalupe” Por otra parte, la investigadora Martha Lilia
Tenorio, en su edicion del Debido recuerdo, atina con la paciencia del ri-
gor al decir acerca del Viridarium que: “Ningtn estudioso parece haberla
observado con detenimiento.””® Andrew Laird, igual que los criticos de los

2 Cfr. V. de Paula Andrade, op. cit., 1899, p. 363.

1 Cfr. Carlos Gonzalez Pefia, Historia de la literatura mexicana. Cultura, México, 1940, p. 86.

“ Cfr. Alfonso Méndez Plancarte, Poetas novohispanos: Segundo siglo, (1621-1721). UNAM, Mé-
Xico, 1945, p. XXXIX.

5 Cfr. Ignacio Osorio Romero, El suefio criollo: José Antonio de Villerias y Roelas (1695-1728).
Bibliotheca Humanistica Mexicana 7, UNAM, México, 1991. p. 128.

¢ Ibid., p. 132.

7 Cfr. Tarsicio Herrera Zapién, Historia del humanismo mexicano: sus textos y contextos neo-
latinos en cinco siglos. UNAM, México, 2000, p. 86.

® Cfr. M. Lilia Tenorio, op. cit., 2007, p. 20.
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siglos anteriores es irreductible en su juicio: “As a votive extravaganza, the
Poeticum viridarium was more of an artifact than a work that is practically
readable”® Mas recientemente, Citlalli Luna Quintana, hace un analisis
de la Aparicion (vv. 68 ss.) a partir de atributos de otras mujeres en otros
escritos como la Biblia, la Eneida, o el Rapto de Proserpina, le da la valia
de ser “el texto de una multiplicidad de informacién y de juegos poéticos
y retoricos representados no nada mas en los versos o las alusiones, sino
también en la tipografia>°

A pesar del esfuerzo y revaloracion reciente sobre el autor y su
obra, aun existe una falta significativa de analisis en la historia literaria
novohispana, sobre todo en el ambito en la cual ha sido mas atacada, el
retorico y estilistico. En efecto, la implementacién de un juicio que se ha
basado en la valoracion de la originalidad y cierto desapego a las formas y
parametros anteriores han llevado no sélo a la poca estima y menosprecio
de la literatura anterior, sino también a una incompleta comprension, por
desconocer ya las lenguas en las cuales fueron escritas, ya los criterios,
recursosy estatutos segun los cuales se componian, analizaban y apreciaban.
Por ello, el objetivo de este trabajo se centra en la revision del Poeticum Vi-
ridarium mediante los parametros estilisticos y retdricos de su tiempo, que
se enmarcan en la tradicion cldsica latina y la espafiola, que poco a poco
encontraba su identidad tras varios siglos de asimilacion e influencia de
otras literaturas contemporaneas. Con ello se busca no sélo dar nueva luzy
otra perspectiva al autor y la obra, sino también mostrar cémo los autores
novohispanos llegaron a crear y recrear su realidad a partir de los modelos
transmitidos. Por la complejidad y extension de la obra se ha decidido cefir
la revision en los siguientes aspectos:

¥ Cfr. Andrew Laird, “The Aeneid from the Aztecs to the Dark Virgin’, en Joseph Farrel y
Michael C. J. Putnam (eds.), A companion to Vergil's Aeneid and its tradition. Wiley-Blac-
kwell, Sussex, 2010, p. 221.

2> Cfr. Citlalli Luna Quintana, “La virgen guerrera en el Poeticum Vidirarium: una advoca-
cion virgiliana de Maria’, en Santas, poderosas y pecadoras: Representacion y realidad de las
mujeres entre los siglos xv1 y x1x. (Batihoja 79), Idea, Nueva York, 2021, p. 244.
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1. Elementos constitutivos y conceptuales.
2. Elementos retoricos y estilisticos.

Elementos constitutivos y conceptuales

Aunque es cierto que la llamada Cantiuncula (420 vv.) es la corona del
escrito —y en general las menciones de la obra se enfocan en ella al gra-
do de considerarla “[un poema] a base de fragmentos métricos virgilia-
nos *—, desde la contraportada es evidente que el Vergel se compone de
un anagrama en honor a la Virgen y a Payo de Ribera, un epigrama en
disticos elegiacos al lector, asi como un prélogo con los conceptos de
otro anagrama, piedra angular de la estructura conceptual de la Can-
tiuncula. Ademas hayotro epigrama de tres estrofas en tres metros: la
primera en dimetro yambico, otra en saficos y la ultima en endecasilabos.
Estas piezas, que podrian ser para nosotros sdlo elementos secundarios
y prescindibles, son parte fundamental que se complementan entre si y
enriquecen el sentido del texto; sin embargo pocos han reparado en ellas
y si hablan de ellas lo hacen erréoneamente; como Vigil, quien le atribuye
a Lopez de Avilés unas décimas que compuso su hermano Pedro en las
preliminares® y que, por lo descrito en la contraportada, no forman parte
del Viridarium.”

2 Dietrich Briesemeister, “El latin en la Nueva Espaia’, en Beatriz Garza Cuarén y Raquel
Chang-Rodriguez (eds.), Historia de la literatura mexicana: La cultura letrada en la Nueva
Esparia del siglo xvi1. Siglo xx1, México, 1996, p. 537.

2 Cfr. J. M. Vigil, op. cit., s. a., p. 207: “La obra es una especie de miscelanea compuesta de
piezas de diversas formas, pero ligadas todas en el pensamiento religioso que se propuso
realizar el autor. Ahi se encuentran décimas y octavas reales, segtin la estructura castellana,
pero en latin lo mismo que las demas producciones, epigramas, anagramas, acrosticos,
compuesto uno de ellos con centones de Virgilio. Bajo el modesto titulo de Cantiuncula
aparece la extensa relacion poética que ocupa el puesto de honor entre las varias curiosida-
des que quedan mencionadas”

= Cfr. J. Lopez de Avilés, op. cit., 1669, [3]: Veridicum admodum anagrama, epigramma obse-
quiosum, unaque cum achrostichide Virgilio centiunculus rigorosus.
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Para mostrar el valor de las demas composiciones me enfocaré
en dos de ellas. La primera es el epigrama al lector,* que consta de cua-
tro disticos elegiacos con rima ABABABCC, cuyos vocablos finales se
corresponden no sélo fonéticamente sino también semanticamente (co-
lores-nitores-flores; scia-Pia-via; calle-vale); ademas, contiene un acrosti-
co (CERNE PIE), el cual puede entenderse como “percibe, pio [lector]” o
“percibe piamente.” Este acrdstico especificara divisiones importantes en
la Cantiuncula. Asi, en un principio, al final del proemio por medio de
una apostrofe, se dirige al lector con el mismo cerne para que atienda el
resto del poema y pueda ser salvo.” Del mismo modo, antes del famoso
centon que marca el final del poema (vv. 346-376), vuelve a dirigirse al
lector con otro cerne para que pueda apreciar a la Virgen pintada con
versos gentiles, esto es, virgilianos.” La segunda composicién es el pe-
queio prélogo al segundo anagrama, en el cual se explican dos conceptos
esenciales en la Cantiuncula: la expresion adamussim —tomada de Cale-
pino” y en apariencia de Antonio de Nebrija—,* asi como el sustantivo
Gaulos (también Gauleon o Gaulea), hoy Gozo, isla en la que se creia que
no nacian serpientes.” De éste establecera el concepto de la Virgen de

4 Cfr. Ibid., [9]: Cum scirem: mallem facie retinere colores /E—x claris dictis; quam latebrare
scia: / Reque petente magis, puros referente nitores; / N—-am cano de MARIA VIRGINE
Matre Pia. / E quibus ut fructus capias, hos accipe Flores; /P—urpureumque tibi VER dabit
alta via: / In Coelum conceptus adit; quem conspice, calle; /E-T-MIHI-PARCE, -PRECOR,
-LECTOR-AMICE-Vale.

3 vv. 33-34: Quisque vocas Matrem Terram, iam respice ueram / In Maria Matrem: nunc homo
cerne tibi.

26 vv. 351-352: Cerne brevi tantum gentili carmine pictam // Margine te invitat Musa laborque
meus.

7 Cfr. J. Lopez de Avilés, op. cit., 1669, [10]: ADAMVSSIM Adverbium idipsum significare,
quod Directe, aequaliter, recte et examinate. Vt iudicium adamussim factum apud Gellium.
28 Jdem. Pro exquisita diligentia, et exactissima cura dicitur. Sin embargo, aunque cita a Nebrija
como referencia (Quod etiam, secundum Anton. Nebris) estd tomado del mismo Calepino
(1667 s. v. Adamussim): Adamussim, Examussim, et Amussatim, frequens est apud autores,

pro eo quod est exquisita diligentia atque exactissima cura.

2 Jdem. GAVLEON, Teste Solino, INSVLA est Lybiae obiacens, in qua SERPENS neque nascitur
neque vivit invecta: pulvisque eius quocumque gentium iactus, ANGVES ET SCORPIONES
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Guadalupe como la nueva isla de Gaulos (justificado ademas por cierta
paranomasia),*® en tanto que en ella, como tierra virgen por ser Madre
del Segundo Adan, no nace la Serpiente (esto es Satanas), ni es dafiada
por ella (Tabla 1).

Tabla 1
Elemento A Puentes Elemento B Concepto
Virgen Tierra (Virgen) Gaulos (Gauleon) Virgen como Isla

Serpiente

Por otra parte, mediante adamussim, especialmente de la supuesta acep-
cién de Nebrija, sefiala tanto el completo encaje en el que se acomodan
estos atributos de la Virgen (Mexicea Gualeon, Dei Terra Virgo, sine vipe-
ra damnosa), como la cuidadisima atencion de su Cantiuncula (Ex dic-
tis adamussim aqua Lupina). Por eso, ademas de los propios versos, en-
contramos otros muchos elementos tipograficos, repletos de significado
como las notas (346 en total), cursivas, versales, mayusculas y puntuacién
(incluso la propia disposicion de los versos en los folios). Con ellos no
s6lo enriquece, complementa y amplia el sentido de la Cantiuncula, sino
que también con la exactisima composicion de su obra desea simbolizar
a otros la exactisima representacion de la Virgen, que en los obscuros
detalles muestra su perfeccion.

PERIMIT. Como él mismo lo sefiala, toma la informacion de Cayo Julio Solino, gramdtico y
compilador del siglo I1I: Ex parte, qua Cercina est, accepimus Gaulun insulam, in qua serpens
neque nascitur, neque vivit invecta: propterea jactus ex ea quocumgque gentium pulvis, arcet
angues; scorpiones superjactus illico perimit (De Mir. Mund., 30).

3 Que se evidencia con los primeros cuatros versos de la Cantiuncula: Constat, nomen Aquae
Lupi habens (interprete vulgo) / GVADALVPE uno flumine: sicque cano. / GAVLEA MEXI-
CEA Insula: et amnis, aquaeque luporum / GVADALVPE haerent; tempero sed vario.
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El analisis del siguiente concepto tiene el fin de mostrar la
erudicién y maestria del latin y los preceptos poéticos contemporaneos
que llegaron a tener los autores novohispanos como Lopez de Avilés,
ademas de exponer como los asimilaron para crear su propia amalgama
dentro de su tradicién. Asi, en el proemio, el poeta se asemeja a un Icaro
que intenta volar al sol, aunque no tenga las capacidades para ello:

Mexicea pro Aquila ad sOLEM sed tento volare?
Passer ego solus? Nycticoraxque domi?
Mexiceae Musae, multo maiora canamus:
Vestra mihi praestet nunc calamos Aquila.

Eia Viri, iam nunc oculos tollamus in alta (vv. 20-25).

Los primeros dos versos nos refuerzan con un simil y dos metaforas en
catacosmesis que es un ave incapaz para la empresa. Aun asi, apoyado
en el Virgilio bucoélico,” pide a las musas mexicanas que le ayuden. Para
ello les solicita que sea su aguila la que le otorgue sus calamos, vocablo
polisémico. Si se entendiera calami segtin los usos del latin, podria sig-
nificar “cafia para tafir’** —lo cual se sustenta por la cita virgiliana—,
o por metonimia “pluma para escribir’, sentido que se registra en todas
las épocas de la lengua.?* No obstante, quedaria incompleta la imagen de
las aves y su vuelo, que se refuerza por el v 25 (Eia Viri, iam nunc oculos
tollamus in alta). A fin de completar el concepto se debe tender un puente
con el espafol, para que asi el segundo sentido de calami (cafia para es-
cribir) se una al del espafiol “plumas” (otro instrumento para escribir) y
se transfiera al valor primero de “plumas de ave”, con lo cual se completa
el concepto (Tabla 11).

3 Verg. Ecl. 4, 1: Sicelides Musae, paulo maiora canamus!
2 Cfr. LSW s. v. calamus 1.
3 Cfr. LSW s. v. calamus 11 1; DMLBS s. v. calamus 4; DuCange s. v. calamus 3.
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Tabla 11
Puentes

Elemento A Latin Espaiiol Elemento B Resultado
calami cana (para tafiir) | pluma (de ave) pluma calamus como
instrumento

. . para tafiir,

cafna (para escri- | pluma (para escribir, y
bir) escribir) volar hacia la

empresa

De tal manera, Lopez de Avilés pide un instrumento con el cual pueda
tafir, escribir, y volar hacia la empresa sin quemarse. Y si la explicacién
pareciera longe petita, al final de la Cantiuncula regresa a ese concepto
en varios versos, en los cuales no se podria entender la inclusion de va-
rias palabras si no se toma en cuenta la polisemia que Lopez de Avilés
otorga a calamus.

Est Signum Magnum, quod coelo apparet in alto;
Quod calamusque refert altivolantis Avis (vv. 257-258).%*
Ingenio, filum mihi scinditur, alta petente;

Sic calamus cursum, plumaque sistit iter (vv. 405-406).%
Nam uolitare nequit plumbea pluma mea (v. 414).%°

Por otro lado, la multiplicidad de notas que en muchas ocasiones parece
sofocar tipograficamente a los versos mas que esclarecerlos, no obstante,
son guia para su cabal comprension. Y aun asi la evidencia de estos derro-
teros para el ingenio no resuelve en automatico los conceptos presentados
al grado de eliminar todo gozo intelectual por descifrarlos, sino que son

34+ “Hay una gran sefal, que aparece en el alto Cielo / y que describe la pluma de la altivolante
ave”

» “Mientras el ingenio busca las alturas, se me rompe el hilo. Asi la cafa detiene su curso, y
la pluma, su camino”

3¢ “Pues no es capaz de volar mi pluma de plomo.”
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el punto de partida para que con disquisiciones mentales y pasos logicos
se pueda llegar a la meta del entendimiento. Por ejemplo, los vv. 237-244
desarrollan el concepto de que la Aparicion de la Virgen es una segunda
Transfiguracién en tanto que las dos son visiones.”” Para ello, el propio
autor con una nota en el v. 237*® marca como inicio y puente el relato de
Mateo 17:1-13, —que también se encuentra en Marcos 9:2-13 y en Lucas
9:28-36—. Aunque solo refiera al versiculo 2, lo cierto es que su concepto
se cimienta también con el primero.* En efecto, los siguientes tres versos*
equiparan alos testigos de la Transfiguracion (Petrum et lacobum et Iohan-
nem) con Juan Diego, quien fue testigo ocular de la Aparicién, y Juan de
Zumarraga, quien lo hizo de forma indirecta al ver el ayate. Para resolver
la incongruencia numérica (tres frente a dos), Lopez de Avilés equipara
a los testigos de la siguiente forma: Juan de Zumarraga es Pedro en tanto
que los dos son praesules (Praesul erat iam pro Petro), pues este vocablo se
emplea para obispos y papas por igual;* a su vez, Juan Diego personificara
a los otros dos por equivalencia onomastica: Juan por su primer nombre
(qui Indusque loannes); Jacobo por el segundo (Is Iacobus, nam Didacus).*
Con ello se completa el primer elemento del concepto (Tabla III).

37y, 237: Monte reuelatum Christum est imitata MARIA.

¥ N. 5. Matth. c. 17. n. 2.

9 Mt. 17:1: Et post dies sex adsumpsit Jesus Petrum et Jacobum et Johannem fratrem ejus et ducit
illos in montem excelsum seorsum.

*© vv. 238-240: Qualiter hic, Lector, nomina Testium habes: / Praesul erat iam pro Petro: qui
Indusque Ioannes: / Is Iacobus, nam Didacus iste fuit.

# Cfr. DMLBS s. v. praesul 2: bishop; b (applied to archbishop); ¢ (applied to pope); d (applied
to apostle).

+ En efecto Diego (Diago) deriva de Santiago; éste, de Sant yago (Sanctus lacobus), el cual, a
su vez, de Tacob / Tacobus.
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Tabla 111
Elemento A Puentes Elemento B Resultado (a)
Pedro Praesul (obispo; papa) | Juan de Zumarraga | Los testigos de
la Aparicion de
Nombre DI la Virgen como
Juan (Indus Ioannes) Juan Diego testigos de la
Transfiguracion
Nombre
(Sanctus Iacobus = San- ;
Jacobo tiago = Diago/Diego) Juan Diego

En los siguientes versos® equipara fisicamente a Maria con Cristo cuan-
do se transfigurd.** Los elementos de comparacion son los mismos: la
cara (facies) y la vestimenta (vestimenta/vestis). Sin embargo, intercam-
bia las caracteristicas con las cuales se describe la transfiguracién, pues
Lépez de Avilés, meditando indudablemente en el ayate, se pregunta si
segun el relato biblico la cara de Cristo resplandecid (resplenduit) como
el sol (sicut sol) y sus vestimentas se volvieron blancas (alba) como la
nieve (nix), entonces la cara de la Virgen es nieve, y su vestimenta, lu-
minosa (lucida). Para los antiguos en general, y los latinos en particular,
la determinacion de los colores no estaba basada tanto en las tonalida-
des, como para nosotros, sino en una relacion de luminosidad opuesta a
opacidad.” De esta manera, en el pasaje de Mateo se enfatiza la blancura
de Cristo en dos aspectos, uno luminoso (resplenduit... sicut sol) y otro
opaco (vestimenta... alba... sicut nix).** En cambio, al ser mds opaco en

8 vv. 240-241: Vi Sol sed facies Christi cur? candida vestis? Nix MARIAE facies, lucida vestis
erit?

4 Mt. 17:2: et transfiguratus est ante eos. Et resplenduit facies ejus sicut sol: vestimenta autem
ejus facta sunt alba sicut nix.

# Cfr. Carmen Arias Abellan, “Albus-candidus, ater-niger and ruber-rutilus’ in Ovid’s ‘Me-
tamorphoses’ A Structural Research”. Latomus, Société d>Etudes Latines de Bruxelles, t. 43,
fasc.1, 1984, p. 112.

4 Cfr. LSW s. v. albus: “properly dead white, not shining; e. g. hair, complexion, garments,
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el ayate el rostro de la Virgen, lo asemeja con la nieve (nix MARIAE fa-
cies), mientras que los destellos que emite le otorgan la luminosidad al
vestido (lucida vestis). Con ello resuelve la diferencia de intensidades
entre la descripcion biblica con la imagen guadalupana: Sol [A]- Nix [B];
Nix [B] - Lucida [A] (v. tabla 1v).

Tabla 1v
Elemento A Elemento B Resultado (b)
s facies Como sol (luminoso)
risto i
vestimenta Como nix (opaco) La ap ariencia
- - de la Virgen
facies Es nix (opaco) es igual a la de
Virgen ) lucida (lumi- Cristo
vestis Es
Nnoso)

De tal forma entrelazando el primer resultado (los testigos de la Apari-
cién de la Virgen como testigos de la Transfiguracién) con el segundo
(la apariencia de la Virgen es igual a la de Cristo) Avilés concluye cate-
goéricamente que ella se aparecid tal cual lo hizo Cristo, quien es el Sol de
Justicia por excelencia (v. 244: Visio lustitiae Solis fuit altera Christi). Los
versos siguientes que contindan la descripcién de la imagen,* entrelazan
nuevos temas y conceptos con diversos elementos de éste, como Juan por
Jacobo.* Con estos ejemplos antes expuestos se evidencia la compleja es-
tructuracion del Poeticum Viridarium, con la cual el poeta mantiene una
unidad conceptual a lo largo de toda la composicion.

Elementos retoricos y estilisticos

Pero no sdlo en el aspecto conceptual se evidencia una elaborada comple-
jidad, sino también en la composicion retorica y estilistica del Viridarium,

etc., opp. ater, black that is without lustre”
+ Cfr. 1. Osorio Romero, op. cit., 1991, pp. 129-130.
# Por ejemplo, v. 252: Iacobo duplici, mirificante Deo.
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que en muchas ocasiones se entrelaza con la dificultad conceptual para
crear muy trabajadas estructuras arquitectdnicas que conjugan el aparejo
del edificio con finos materiales mentales. Para demostrar este punto se
tocara el segundo tema; los elementos retdricos y estilisticos. Asi, toma-
remos una de las caracteristicas de la Cantiuncula, que es la seguidilla de
temas que se entretejen en versos agrupados para dar una progresion al
poema. Por ejemplo, al inicio del poema empleando el topico de falta de
habilidades poéticas como muestra de humildad, y asi captar la benevo-
lencia del lector y sobre todo de la Virgen, se asemeja a un pobre y hace
la siguiente peticién en seis versos que tienen, a su vez, seis anotaciones:

Argentum, aut aurum non est mihi, VIRGO MARIA;
Nec Regina potens munere egere potes.
Ast quid, non musae locuples, modulabor egenus?
Ingenio sed inops, dives amoris ero.
Quem cum corde meo Mater tibi suscipe VIRGO
Hunc habeo tantum, quem tibi do, MARIA (vv. 27-32)

La primera anotacion (n. 14) remite a las palabras de Pedro en Hechos (3:
6), que contiene el relato de la curacion del cojo: Petrus autem dixit: Argen-
tum et aurum non est mihi, quod autem habeo, hoc tibi do. Tras comparar
la primera parte del versiculo con el inicio, se constata que la estructura es
casi la misma con unos cambios: aut por et y la incorporacion de la invo-
cacion a la Virgen. A su vez, hay tres elementos, todos tomados de la cita
biblica, que estan relacionados semanticamente con la riqueza: argentum,
aurum y la construccion sum + dat. En el segundo verso apoyandose en su
reinterpretacion de Proverbios 31:11 (Confidit in ea cor viri sui, et spoliis non
indigebit) y Psalmos 15:2 (Dixi Domino: Deus meus es tu, quoniam bonorum
meorum non eges) llama a la Virgen Regina potens, —en contraposicion
al rey Lemuel—, que es su reina (mea es tu) por no carecer (egere) de su
munus. Aunque en principio este vocablo refiere tanto a spoliis, como ga-
nancia y a bonorum, también mediante el equivoco propio de la palabra,

224



Pensamiento Novohispano 23
El Poeticum Veridarium de José Lopez de Avilés

puede significar oficio o servicio.* De tal manera la composicion es tanto
el regalo que le ofrece como el servicio que le corresponde. Igualmente, no
debe pasarse por alto la rima interna entre potensy potes.

En el verso siguiente mediante un erotema preserva el tema de la
riqueza con los adjetivos locuples y egenus. Asimismo, retorna a la imagen
bucdlica pretérita, constatable por el verbo modulabor® y la metonimia
de canto por Musae,”" que aparecen en las Eglogas de Virgilio, aunque
aqui la unica anotacién (n. 16) no remite a alguno de esos versos, sino
que cita un sermon de purificacion de Lorenzo Giustiniani (1381-1456).5
Dicha cita provoca que non musae locuples y egenus adquieran otro sen-
tido, pues también implicaria que carece de la Virgen, en tanto que ella
es la musa de su canto, y que es pobre de espiritu, pues en efecto para la
tradicion medieval el vocablo egenus llegd a tener tal significado.”® En el
cuarto verso percibimos que el erotema es mas bien una hipéfora y que
también se apoya en otro versiculo biblico.* Asi se entiende que aunque
esté falto (inops) de ingenium (entendido como cardcter espiritual e inge-
nio poético), sera rico (dives) de amor.

Por otro lado, el quiasmo entre los cuatro elementos (ingenio [a] -
inops [b] / dives [b] -amoris [a]) y los adjetivos en éste y el anterior verso
(locuples [a] - egenus [b] / inops [b] -dives [a]) acenttian el vinculo que existe
entre su carencia de recursos y su opulencia en otras aptitudes. A su vez, los
cuatro sintagmas de los vv. 27 a 29, que se componen por un vocablo que
indica tenencia o escasez (egere-locuples-inops-dives) mas un complemento

4 Cfr. LSW s. v. officium 11.

5 Verg. Ecl. 10, 51: carmina pastoris Siculi modulabor auena.

5 Verg. Ecl. 1, 2: siluestrem tenui Musam meditaris auena; 3, 84: D. Pollio amat nostram, qua-
muis est rustica, Musam; 6, 8: agrestem tenui meditabor harundine Musam; 8, 5: Damonis
Musam dicemus et Alphesiboei.

2 Apud Fasti Mariani cum divorum elogiis, 1637 p. 70: Mariam, o fidelis anima! imitare, ut
spiritualiter purificeris, et a delictorum valeas emundari contagiis, in templum cordis tui in-
gredere, et Deo per orationis studium ac contemplationis otium vacare contende

% Cfr. DMLBS s. v. egenus b.

54 Ps. 73:21: Ne avertatur humilis factus confusus; pauper et inops laudabunt nomen tuum.
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que alterna entre ablativo y genitivo (munere [abl.]-musae [gen.]-ingenio
[abl.] -amoris [gen.]), ayudan a enfatizar este lazo de antitetos y analogos.
En el antepenultimo verso, apuntalado por una plegaria medieval atribuida
a San Agustin,” toma el verbo suscipe de ella y, tras llamarla Mater, le pide
aceptar su amor (marcado por el quem) junto con su corazén (cum corde
meo). Finalmente, en el tltimo verso encierra el grupo conceptual de los
tres disticos con una inclusio al citar el resto del pasaje biblico (quod autem
habeo, hoc tibi do), pues ya habiendo hecho el recorrido de sus dificultades,
le indica que sdlo tiene ese amor (igualmente marcado por un quem y un
hunc). Asimismo, la construccién final de las tltimas tres palabras del v. 26
(mihi, VIRGO MARIA) se equipara a las de los vv. 31y 32 (tibi suscipe VIRGO/
tibi do, MARIA). En efecto, un pronombre en dativo ocupa la antepentltima
posicion (mihi/tibi/tibi), mientras que VIRGO en la pentltima posicion del
V. 26 se traspasa a la tltima en el 31y en su lugar hay un imperativo (sus-
cipe) que se opone a otro verbo (do) en el mismo lugar (tu acepta lo que
te doy); finalmente, MARIA se conserva en la misma posicién. Con dicha
correspondencia y cita encierra este apartado perteneciente a la peticién de
benevolencia por cualquier insuficiencia en su composicion.

Este tipo de construcciones, frecuentes en la Cantiuncula, sirven
a Lopez de Avilés no sélo como ornamento de sus capacidades poéticas
y retoricas, sino que también son vehiculos idoneos de expresiéon para
enfatizar los elementos que se tratan. Asi, por ejemplo, tras equiparar la
Aparicién de la Virgen con la Transfiguracion (como se vio mas arriba),
presenta en un bloque incompleto de cinco versos (tres pentametros y
dos hexdmetros) la intrinseca relacion entre la Virgen y Juan Diego:

 Cfr. J. Lopez de Avilés, op. cit., 1669, p. [11]: 18. Accipe itaque (B. Maria) quascumque exiles,
quascumaque meritis tuis impares gratiarum actiones: et cum susceperis vota, culpas nostras
orando excusa. D. Aug. Ser. 18, de Sanctis, in medio. Para la plegaria completa Cfr. An-
ne-Elisabeth Urfels-Capot, Le Sanctoral de I'Office Dominicain (1254-1256), (Memoires Et
Documents Publies, 84), Ecole nationale des chartes, Paris, 2007, p. 445.
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Gratiae et Aurorae VIRGINIS ista patet.
Angelus ut testis lacobque videtur in Indo:
Natale et nomen, quo celebratur ea.
Nomini et ut solita, assiduoque favere loanni
Montibus et curis: hic et utrique favet (vv. 244-248)

La elaborada disposicion se constata de muchas maneras. En un inicio, el
primer y quinto versos, ambos pentametros, contienen no sélo los mis-
mos pies y cesura pentemimera ( -~ " |- - |- ||- 7~ *|), sino que
también se conforma un homeotéleuton con el ultimo vocablo de cada
uno de ellos (patet-favet). Del mismo modo, todos los versos restantes
comparten la cesura pentemimera y una curiosa distribucion: el primero
y quinto versos se componen de dos sustantivos divididos por la conjun-
cion et (Gratiae et Aurorae-Montibus et curis), mientras que los otros al-
ternan entre un sustantivo y adjetivo (Angelus [sust.]...testis [ad].]; natale
[adj.]...nomen [sust.]; nomini [sust.]...solita [adj.]). A su vez, las palabras
del tercer verso son divididas por un et, como con el primero y quinto;
por su parte, el segundo, por el adverbio ut, también vocablo monosilabo
y que termina en -t; para el cuarto verso, se conjugan los dos monosilabos
(et ut) que otorgan variabilidad a la construccion.® Igualmente, el segun-
do y cuarto versos tienen un vocablo después de la cesura unido a la con-
juncion -que (lacobque-assiduoque), que acentua la simetria del bloque.
Asimismo, el primer y tercer verso refieren con una palabra explicita a
la Virgen (VIRGINIS-ea); el segundo y cuarto a Juan Diego (Indo-Ioan-
ni), mientras que el ultimo, a los dos (utrique); aqui también es posible
notar que los tltimos vocablos que coronan los versos intermedios son
especificos para la Virgen y Juan Diego; que la abraza con su epiteto y
nombre (Indo-ea-Ioanni), los cuales, a su vez, aunque en versos diferentes,

[V}

5 En otro distico emplea esta construccion (sustantivo + conjuncién + sustantivo) cuando
detalla que todo resoné durante la Aparicion: Hospitis et pietas, tempus, miracula, Flores, /
Angelus, et saxum, mystica cuncta sonant (Vv. 285-286).
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se encuentran en dativo. De tal manera, mediante la embrollada cons-
truccion se enfatiza la unién de Juan Diego y la Virgen.

Asti los bloques retorico-conceptuales concatenan la narracion de
la Cantiuncula. Los versos subsiguientes (33-42) tienen por tema central
la imagen de Maria como tierra, mar y la isla Gaulos en la cual, como
ya se dijo, no vivia serpiente alguna. A partir de esta tltima alusion, en
los siguientes versos (43-56) el tema por el enfrentamiento entre Satanas,
como Lucifer y la Serpiente y Maria, como estrella de Mar y Gaulos, que
por su triunfo e inmunidad ante él es una proteccion para los mexicanos,
idolatras atin hace poco. Asimismo, en la écfrasis del ayate, cuando deta-
lla los rayos que la rodean, las estrellas y el color de la ttnica, asi como la
luna y el angel bajo sus pies (141-152), cada uno de los versos, a excepcion
del ultimo, tiene al menos una palabra referente al firmamento (Sydereum
Coelum; Coeli; Stella... solio stellato... Eous; Stellarum... Stella; radiantia
Lumina Phoebi; fulgore... Sole; nubibus Irim; Columba; Concava... plena-
que Luna; Sole; Angelus; Coeli... Atlas... Aliger). Incluso esta estructura
grupal en ocasiones no es tematica. Por ejemplo, las narraciones de dichos
y hechos de Juan Diego ante la Virgen (vv. 79-85), asi como de Juan de
Zumarraga frente al ayate (vv. 108-116), estan armadas con una mezcla de
versos virgilianos (cinco y ocho respectivamente). Como puede constatar-
se, hay en la Cantiuncula una meditada disposicién que preserva a lo largo
de la obra y le da coherencia y encanto.

Por otro lado, me gustaria detenerme en la cuestion de la cons-
truccion sonora de los versos. Aunque Ignacio Osorio refiera a “cierta du-
reza de sus versos latinos™ y, en efecto, es posible encontrar secuencias
como la siguiente Absque umbra puram nubis et esse canens (v. 156), en la
cual el orden de los elementos obstruye tanto el sentido como el ritmo del
verso, es cierto que no son frecuentes y, por el contrario, los juegos sono-
ros abundan en la Cantiuncula. Asilos recursos adornan la composicién
y endulzan los sentidos.

57 Cfr. 1. Osorio Romero, op. cit., 1991, p. 132.
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Por ejemplo, en los vv. 67 y 68 (Sabbato, ut electo sibi, virgo venus-
ta venire / huc voluit) se percibe, ademas de la repeticion de dos silabas
con -ay dos con -e, asi como la correspondencia entre las vocales finales
de Sabbato y electo, separadas por ut a fin de que la sinalefa no estropee
la construccidn, el pronombre sibi que preludia la aliteracion y que gra-
cias también a los acentos concluye en el verso siguiente (69) con galo-
pante ritmo: sibi-virgo-ventista-venire-huc-véluit. Del mismo modo, el
233 (Noctu, natura mirante nitescere Solem) nos muestra un interesante
juego de aliteracion con nasal (no-na-mi-ni), la consonancia de -ty -r
(ctu-tur- rant-te-re), asi como la correspondencia entre el grupo -sc- y la
s de solem, que detienen con sutileza la cadencia que habia comenzado
con las primeras tres palabras.

Igualmente, en el v. 262 (Davidis est superi, summi, Sulamitis ama-
ta), ademas de la asonancia (Davidis est) y la aliteracién, que contiene la
misma vocal (su-su-su), la reduplicacion consonantica entre los ultimos
vocablos (Sul-amitis amata)s® refuerza el amor que los elementos ante-
riores le profesan a la Virgen. El verso siguiente (Vt speciosa magis, Sanc-
tior, alta nimis) continta el juego fonético con la -s-, aunque conjunta
otra aliteraciéon con una consonancia (speciosa magis, sanctior... nimis);
ademas con las ultimas dos palabras retoma el otro juego de reduplica-
cién, aunque en esta ocasién no es consondntico, sino asondntico, pues
las vocales de esas dos palabras reproducen las de la penultima del verso
anterior y, a su vez, las silabas tonicas se corresponden: Sui-lamitis / dl-ta
nimis. De tal forma los elementos de este distico convienen entre si: las
aliteraciones con las consonancias y la reduplicacion, que cual eco repi-
te sonidos diversos si se escucha horizontalmente (consonantes: m.t.) o
verticalmente (vocales: a.i.i.). Igualmente, no se deben olvidar los vv. 241
y 242, en los cuales las sibilantes que chocan con las oclusivas y dentales,
asi como la repeticion de palabras (facies-facies; vestis-vestis) junto con
la reciprocidad fonética entre candida y lucida, y vestis y erit le otorgan

8 Verso que recuerda la asonancia por excelencia en el corpus latino: O fortunatam natam
me consule Romam! (Cic. Fr.12, 1).
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cadencia a la pareja de versos (Vt Sol sed facies Christi cur? candida vestis?
/ Nix Mariae facies, lucida vestis erit?). Del mismo modo, no sélo crea
efectos sonoros con estos recursos, sino que también se apoya en otros,
como se puede ver en los vv. 339-344:

Hanc sine peccato, ruga et lentigine, canta:
Gratiae amictam ALTI lumine, luce, cane
Stans, constans, instans, quod sit suae Originis Instans
Immaculatum aiens: concine, plaude, sona:
Immaculatam ipsam buccis defendito plenis.

En ellos, ademas de los ya mencionados, mediante cuatro grupos tri-
membres (marcados en negritas), dos poliptota (uno en epistrofe [canta
/ cane], otro en anafora [Immaculatum / Immaculatam]) y una anta-
naclasis (instans... Instans) crea un ritmo constante que lleva al lector
hasta el final de la exhortacion. Notese también la acentuacion alterna-
da (esdrujula / grave; grave / grave) de las tultimas dos palabras de cada
verso, que ademas contienen el mismo nimero de silabas (4/2; 2/2; 4/2;
2/2; 4/2). Y aunque muchos versos del poema estan construidos con
un ritmo cercano a la forma de la poesia contemporanea, no obstante,
también es capaz de elaborar otros mediante la prosodia que producen
diferentes emociones. Asi, en el distico de los vv. 257 y 258 el hexdmetro
consta sdlo de espondeos con excepcion del quinto pie, que segun las
reglas prosodicas debe ser un dactilo. Con el continuo empleo de largas
evoca la majestuosidad y solemnidad de la sefal, esto es la Virgen, que
aparece en el Cielo.”® A su vez, el pentametro se compone de cuatro dac-
tilos, que rememoran la velocidad con la cual la pluma del autor anota
lo sucedido en el Cielo:

% Como hace Virgilio en la primera Egloga (63) al evocar la majestuosidad imperial de Au-
gusto: quam nostro illius labatur pectore uultus.
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| | | | o |

Est Signum Magnum, quod coelo apparet in alto;

vvl uv|||uv|uu

Quod calamusque refert altivolantis Avis (257-258).

v

Con ello se muestra la maestria que tiene Lopez de Avilés al usar las
diversas formas de composicion poética que evoquen ritmos y caden-
cias pertinentes a la narracion y el ethos del poema. Para finalizar, es
necesario sefialar algunas cuestiones en torno a su reputada aspereza en
sus versos. En la mayoria de las ocasiones es un recurso consciente del
autor con el cual desea mostrar el tema aspero que se toca. Por ejem-
plo, al hablar a la Serpiente, es comun encontrar algiin uso del lenguaje
que refiera a su naturaleza o condicion. Asi, en el v. 47 para sefalar la
presion en la que se encuentra la Serpiente pisada por la Virgen mien-
tras arroja su veneno, la sucesién de palabras hacen resonar lo pesado
del pie con silabas largas antes de que un rapido fugit indique el éxito
de la Virgen frente a los ataques de aquella ([Vt fundens virus Vipera
pressa] fugit). Al final del poema retorna a esta imagen (v. 400) con una
serie de sonidos que traban la lengua como le sucede a la Serpiente al
lanzar su veneno contra la Virgen (Anguis ut astuti tetra venena fuges).
Del mismo modo en el v. 55 (INSULA VIRGO patet, Patmosque, stuporque
draconi) la primera parte, tocante al concepto de la Virgen como la isla
Gaulos, se lee con rapidez y sin impedimento; sin embargo, cuando ha-
bla de ella como la destruccion y asombro del dragén,* los nexos (-que)
y el acomodo de las consonantes insintan el detenimiento y la parali-
zacién del dragén por accion de Maria. A los conocedores de la obra de
Virgilio, como era Lopez de Avilés, no les era desconocido este empleo
de recursos sonoros para mostrar el aturdimiento de una persona y por
tanto los usaban cuando correspondia.®

¢ En alusion a Ap. 1:9 y 12, por lo que se refuerza tanto el concepto de la Virgen como isla,
aunque ahora por metalepsis de Patmos, que a su vez es metonimia de Juan, pues cuenta
que alli estaba desterrado cuando compuso la obra.

¢ Por ejemplo, cf. Verg. Aen. 2, 31: pars stupet innuptae donum exitiale Minervae; 6, 27: hic
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A manera de conclusion

De esta manera termina esta exposicion sobre el valor poético del Virida-
rium. Como puede constatarse por los cuidados empleos del discurso y
complejas elaboraciones de ideas, si bien insertas completamente en una
tradicién que ya no tenemos como propia, no por eso carecen de un va-
lor literario, oculto muchas veces por la distancia en tiempo y juicios de
las épocas. Y aunque bien es cierto que Lopez de Avilés no representa la
cumbre de la poética novohispana,® los atisbos de su habilidad expuesta
en este escrito, ademds de mostrarnos el porqué de su estima en su época,
nos invitan a revalorar sus composiciones y las de otros escritores novo-
hispanos, para que asi, revisadas y puestas a nueva luz, podamos entender
el camino por el que nos conducimos.
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Introduccion

A continuacion estudiaremos al jesuita Francisco Xavier Alegre, uno de
los expulsados por la orden real de Carlos 111, en 1767. Aun en el exilio
italiano estuvo interesado en su patria y pensé en ella mientras escribia
sus obras desde otras tierras. Se opuso a la esclavitud, plasmada en el
comercio de negros. A pesar de que la esclavitud estaba permitida por
las leyes de la época, les opuso la ley natural, indicando que por natu-
raleza todo hombre nace libre. Eso provocé que su reflexion legislativa
fuera muy profunda y abarcadora.

Abordaremos su tratado de la ley que se encuentra en su obra
teoldgica. Pero antes mostraremos algunos rasgos de su vida y obra,
para que nos sirvan como contexto histérico. Luego pasaré a su teologia
juridica, poniendo de relieve la importancia que da a la ley natural, an-
tecedente de nuestros derechos humanos. Eso le permitié condenar la
esclavitud y la trata de negros, a pesar de que en su tiempo ese nefando
comercio se realizaba por derecho de gentes, es decir, se permitia.
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Trayectoria vital

Francisco Xavier Alegre nacié en Veracruz en 1729," hizo sus estudios
de filosofia en el colegio de San Ignacio de Puebla. Ingres6 a la Compa-
fiia de Jests en 1747. Ensefié gramatica y retdrica en el colegio maximo
de San Pedro y San Pablo, de la capital mexicana. Después estudio teo-
logia. Por motivos de salud fue enviado a La Habana, donde ensefo fi-
losofia y posteriormente en Mérida, Yucatan enseiié Derecho canénico.

Cuando nuevamente residia en México llegé la expulsion de los
jesuitas, en 1767. Fue desterrado a Italia y residié en Bolonia donde se
dedicé a escribir sobre matematicas, poesia y teologia. Muestra preclara
de esto ultimo son sus Institutionum Theologicarum libri xvii1, donde
trata muchos temas filosoficos. Esa obra fue publicada en Venecia en el
afio posterior a su muerte, acaecida en 1788.> Dicho texto le di6 celebri-
dad porque en él, Alegre declara ilicita a la esclavitud y el comercio de
negros, aun cuando el derecho de gentes y la ley positiva los permitian.?
Para fundamentar su opinion se basa en el derecho natural, por eso de-
dica un buen espacio al tratado de la ley. En efecto, uno de los aspectos
filosdficos que encontramos en su magna obra de teologia es su estudio
de laley y el fundamento de ésta; es un estudio de filosofia juridica que
puede integrarse plenamente en los temas de filosofia social que nos
interesan.

La importancia de laley o de los cuerpos juridicos es a todas luces
evidente; ellos rigen nuestra vida social, sujetan y determinan nuestras

' Para la biografia de Alegre ver Juan Luis Maneiro y Manuel Fabri, Vidas de mexicanos ilus-
tres del siglo xvII1, UNAM, México, 1989, pp. 215 ss. Y también Elsa Cecilia Frost, “Francisco
Xavier Alegre, el exiliado (1729-1788)”, en Rosa Camelo y Patricia Escandén (coords.), La
creacién de una imagen propia de la tradicion espariola (vol. II, tomo 2: Historiografia Ecle-
sidstica). UNAM, México, 2012, pp. 1266-1282.

2 José Mariano Beristain de Souza, Biblioteca hispano-americana septentrional, vol. 1, Fuente
Cultural, México, 1947, pp. 114-116, num. 135.

3 Francisci Xavieri Alegrii, Presbyteri Veracrucensis, Institutionum Theologicarum libri xv1II,
Venetiis: Typis Antonii Zattae, 1790, t. 111, lib. v1, pp. 289-290.
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acciones, segun las pautas de lo permitido, lo prohibido y lo obligatorio.
Pero si tanta importancia tiene para nuestra vida en si misma, pocas ve-
ces nos percatamos del interés que posee para nosotros el fundamento de
éstas. Las leyes civiles, ;poseen s6lo un fundamento pragmatico o utili-
tario? ;Se sostienen so6lo porque sirven para evitar el caos que habria sin
ellas? Aunque el evitar ese caos resulte de extrema necesidad, podemos
preguntarnos si hay otro fundamento mas fuerte, radicado en la perfec-
tibilidad del ser humano, hasta hacerlo alcanzar la plenitud de su propia
naturaleza, que es la racionalidad. Esto es, ;hay algin fundamento natu-
ral para la ley, ademas de las bases artificiales que pueda tener en las con-
venciones por las que los hombres se obligan a obedecer los dictamenes
de la autoridad civil? ;Existe ese fundamento natural o es solamente algo
que han sofado algunos tedricos del derecho, afanosos por encontrar un
cimiento menos endeble que la aceptacion entre los hombres, pero que
en verdad no existe? Y si existe, ;cudl es su contenido? ;En qué puede
consistir esa ley natural?

Francisco Xavier Alegre que, segun hemos dicho, ensefié derecho
en el colegio de los jesuitas, en Mérida y que era, ademas de filésofo y teo-
logo, un buen conocedor de las leyes y la jurisprudencia se preocup6 por
lo que actualmente llamamos Filosofia del derecho; precisamente el afan
de descubrir la naturaleza de las leyes y su apoyo o fundamento.

En el libro vii1 de sus Instituciones teoldgicas se nota, efectiva-
mente, su gran erudicion de jurista y su conocimiento de los tedricos
de la filosofia del derecho, tanto antiguos (cita, por ejemplo, autores
como Platén, Aristoteles, Cicerdn, Plutarco o Séneca) como patristicos
y escolasticos (por ejemplo, San Agustin, San Isidoro, Sudrez, Vazquez,
Azorius y Castropalaus) y modernos (por ejemplo, Osiander, Pufen-
dorf, Grocio, Montesquieu, Clichtoveus, Philangerius, Leibniz, Hobbes,
Buddeus, Christian Thomasius, Joannes Clericus, Heinecius, Locke,
Berbeiracius y Seldenius). Y, aun cuando es uno de los que promueven
la modernidad en México —por ser de los jesuitas que pugnaron por la
actualizacion de los estudios—, discute en muchos casos a los propios
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modernos (cuando los ve como enemigos de la religion); a veces da,
incluso, la impresion de que mas los conoce para combatirlos que para
aceptarlos, y que prefiere a Santo Tomas y otros escoldsticos. El mismo
dice que busca, mas que la modernidad sin mas, el bien comun o de la
sociedad, sobre todo en ese punto en que explica la ley, ya que ésta debe
conducir a la felicidad.*

Laley en general y la ley positiva

La existencia de la ley la captamos, primeramente, por la presencia de las
leyes positivas y, a través de ellas, comenzamos a conocer la naturaleza y
esencia de la propia ley en cuanto tal. (Veremos después —como nos in-
dica Alegre— que, bajo una reflexién mas profunda, se conoce la existen-
cia de una ley natural, anterior a la positiva, en cuanto mas fundamental
que ella. Asimismo, que sélo mediante un gran esfuerzo de penetracién
se llega a su esencia). Por ello, Alegre comienza hablandonos de la ley en
general, basandose en las leyes positivas, esto es, las que imponen quienes
tienen la autoridad en la sociedad.

Para explicarnos la naturaleza de la ley, Alegre establece la defini-
cién de la misma en general, de la siguiente manera: “la ley es el precepto
comun en vistas a la utilidad publica, promulgada por aquel que tiene el
cuidado de la comunidad”’ En ultima instancia, esta fundado en la céle-
bre definicién de Santo Tomas de Aquino y Alegre pasa a explicar cada
una de las notas o partes de la definicion que ha establecido.

Comienza declarando por qué la ley es un precepto comiin, y es que
el ser comiin la distingue del precepto privado, el cual no es para todos,
ni al menos para la mayoria dentro de un estado, sino que unicamente
ha sido impuesto para unos pocos o aun sélo para uno. Y eso no es una

+ Sobre otros aspectos filosoficos de Francisco Xavier Alegre, Cfr. Bernabé Navarro, La intro-
duccién de la filosofia moderna en México. El Colegio de México, México, 1948, pp. 145-150.
s E X. Alegre, op. cit., 1790, t. 1v; lib. v111, p. 6.
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ley, sino algo mucho mas restringido que ella. Cuando es para unos po-
cos mas bien se llama “estatuto’, el cual vale para un grupo y cuando es
solo para uno se suele llamar “mandato”. El que, ademas de ser comun,
sea precepto, le anade el ser obligatorio, y con ello se distingue del mero
consejo. La razén de ello la comenta Alegre asi: “Pues el precepto, como
[dice] correctamente Hobbes (De Cive, c. 14), es en el que la razén por la
que obedecemos se toma de la voluntad del que manda; [y] el consejo,
en el que la razdn se toma de la misma honestidad o utilidad”® También
difiere del pacto, el cual es una promesa de la que surge una obligacién de
fidelidad, mientras que la ley ya supone la obligacién. Asimismo, difiere
del derecho, pues éste se refiere a lo que es licito o permitido hacer; en
cambio, la ley se refiere a lo que se debe hacer; aun cuando el conjunto de
leyes suele llamarse “derecho”.

En este punto, Alegre toca un tema que pareceria mas adecuado
cuando se trate del legislador, al explicar la dltima clausula de la defini-
cion. Es un tema de peso, aunque parece una distincion nimia. Se trata
de si la ley proviene de la razén o de la voluntad de quien la establece.
Hay problema porque, si puede depender de la voluntad sin necesidad
de la razon, se permite el despotismo. Por ello, siguiendo a Santo Tomas,
Alegre pone buen cuidado en aclarar que la legislacion es un acto de la
razon, no de la voluntad del legislador. En efecto, las leyes son reglas que
ordenan las acciones y el orden es objeto de la razdn; ella lo capta, no la
voluntad. Asimismo, dirigir pertenece a la prudencia, por lo cual legislar
es el acto maximo de esa virtud, mas cercana a la razon que a la voluntad.
Ciertamente, también hay intervencion de la voluntad en el legislador que
preceptua y en el sibdito que obedece, pero primordialmente el acto legis-
lativo tiene que ver con la razon. Por eso Alegre adopta el argumento de
Santo Tomas que privilegia la intervencion de la razén, y dice que en eso
Hobbes sigui6 al Aquinate, aunque confusa y rudamente (confuse et rudi-
ter).” Dicho argumento enuncia que las mismas proposiciones universales
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de la razdn practica, la cual ordena el hacer o el omitir, tienen razén de
leyes. Y son fundamento de cualquier ley. Por consiguiente, no basta con
que el gobernante o el legislador quieran preceptuar algo, por la sola vo-
luntad; tiene que ser conforme con la recta razon del obrar, para que pue-
da ser ley. Y la razén del obrar es la razén practica, que es de orden moral;
por eso las leyes morales y juridicas son propiamente leyes, mientras que
las “leyes” de la fisica, de la gramatica o la retdrica, etc., sélo se dicen leyes
metaféricamente y en sentido amplio.

Alegre explica en seguida la otra clausula de su definicion, a saber,
por qué la ley ha de ser en vistas a la utilidad puiblica. Y es que, en primer
lugar, la ley sirve a la razén practica y, asi como en la razén teérica o pura,
los principios son los guias, asi en la razén practica los fines lo son. Pues
bien, el fin ultimo o supremo es la felicidad, la cual es el bien comun; por
lo tanto, ninguna ley puede ser justa si no busca la utilidad publica. Con
esta condicidn se excluye el que la ley pueda servir a un bien privado;
incluso las sociedades intermedias sélo pueden establecer algo conforme
a la sociedad mayor. Alegre comprende que el logro de la justicia de-
pende del establecimiento de leyes justas, de una adecuada organizacién
juridica de la sociedad, ya que, como deciamos, las acciones humanas en
sociedad estan regidas por la ley.

Dado que la ley es para regular el comportamiento social, para
ser tal tiene que ser justa en todos los aspectos, esto es, preceptuar cosas
justas y hacerlas de manera justa. Alegre cita a San Agustin, quien decia
que no era ley la que no era justa y, por nuestra cuenta podemos rela-
cionar esto con Santo Tomas, para quien la ley injusta se autodestruia
como ley, le parecia algo contradictorio una ley injusta; mas bien no era
de ninguna manera ley. De acuerdo con ello, Alegre critica a Pufendorf,
pues éste creia que no habia nada justo antes de la ley, refiriéndose a la ley
positiva, lo cual equivale a decir que nada era justo por naturaleza, sino
que cualquier cosa era buena por ser mandada o mala por ser prohibida.
En esto si le parece a Alegre que Grocio esta en lo correcto —con quien
Pufendorf tenia algunas diferencias— por ser mas iusnaturalista; pero
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Alegre se apoya mas bien en Platén y Cicerén, quienes aceptaban que
habia algo recto y justo por naturaleza, y después venia la ley positiva
a sancionarlo y explicitarlo. Ademas, Alegre declara que la ley justa no
solo tiene que serlo por el contenido de lo que manda, sino por el modo
de hacerlo, pues a veces no conviene que se manden las mismas cosas al
pueblo, dadas las circunstancias; por ejemplo, la austeridad o la limosna
cuando todos necesitan alimentarse bien.

Otra clausula de la definicién es que la ley ha de ser emitida s6lo
por aquel que tiene el cuidado de la comunidad. En efecto, la ley es un
precepto y como tal supone potestad en el que la impone, para que pueda
inducir obligacién. Ahora bien, se preceptua al inferior, pero eso sélo
puede hacerlo el gobernante o el legislador que él ha comisionado. El
preceptor siempre sera el superior,

Pero —afniade Alegre— la potestad o fuerza del preceptor es doble. Una
directiva, que se funda en la sabiduria del preceptor y en la honestidad
de la cosa preceptuada, y ésta se encuentra en el consejo, de donde ella
sola no es suficiente para el precepto. Otra coactiva, y ésta se funda en
la potencia del preceptor que puede con la fuerza obligar a someterse a
la razén no sometida, al intentar una pena o inferir un castigo.®

Y la ley supone ambas potestades o fuerzas. La directiva, para que haga
fuerza por la conciencia y la coactiva, para que el subdito no pueda resis-
tirse. Es la potestad de jurisdiccidn, la que da facultad legislativa. Pero no
cualquier magistrado puede dictar leyes, sino el que esta o los que estan a
la cabeza, los mayores o superiores. Asi, la potestad pertenece a los supe-
riores, ya se trate de un gobierno democratico (con muchos legisladores),
aristocratico (con pocos: los mejores) o monarquico (uno sélo).

Llega por fin Alegre a la ultima caracterizacion de la ley: que sea
suficientemente promulgada. En verdad, sélo se puede cumplir la ley si
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se conoce Yy, para que sea conocida, ha de ser lo bastante promulgada
de manera publica y solemne. Efectivamente, no basta una promulga-
cién privada, sino que debe hacerse publica de modo suficiente para los
que deberan cumplirla. Y el que su promulgacién sea solemne significa
que basta con ser promulgada ante algunos principales que la divulguen
a los demas. Los tomistas explicaban que la suficiente promulgacién se
ha de dar con respecto a la intension (o contenido) y a la extensién (o
individuos a los que se aplica) —y con esto podemos complementar la
doctrina de Alegre. Es decir, en cuanto a la intencidn, la ley debe ser clara
Y, en cuanto a la extension, debe ser bastante y adecuadamente divulgada
entre los que habran de cumplirla. Segtin nos dice nuestro autor, algunos
afladen otras condiciones, siendo la mas famosa el que se promulgue “con
voluntad de obligar perpetuamente” asi agregaban Sudrez, Reissenstue-
lius y otros. Ellos definen la ley como “el comun precepto justo y estable
suficientemente promulgado’, a lo que agregan la cldusula mencionada,
pero ésta hace que la definiciéon peque por exceso y por defecto. Por de-
fecto, porque eso se cumple en cualquier estatuto de obispo y de virrey,
los cuales —segun dice el mismo Sudrez— no pueden, empero, dictar
leyes. Y por exceso, porque hay leyes que no pueden preverse para la per-
petuidad. Por eso no hace falta ese anadido.

La ley, por tanto, determina los actos humanos. Los actos buenos
pueden mandarse, los malos vetarse y los indiferentes pueden mandarse
o prohibirse segiin convenga al bien comun. O pueden permitirse los
malos para evitar un mal mayor (por ejemplo, permitir meretrices para
evitar violaciones de doncellas) y todo incumplimiento hay que castigar-
lo. En ello tenemos el resumen de las principales transacciones juridicas.
“Por eso, —dice Alegre—, los actos de la ley son mandar, prohibir, permi-
tir y castigar”® A veces se les aflade el proponer premios y el dar consejos;
pero no son propiamente actos de la ley, porque los puede hacer suficien-
temente un privado.
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Por lo demas, la ley se divide de manera principalisima en natural
y positiva. La positiva es la que conocemos, porque ella abarca desde la
ley divina revelada hasta la ley civil impuesta por los gobernantes y legis-
ladores; en ambos casos se trata de leyes puestas. La ley positiva abunda
en nuestras sociedades. Pero es preciso buscar el fundamento y sostén de
ésta: una ley anterior y fundamental, una ley natural, una justicia y un de-
recho que se dan por naturaleza, por virtud de la naturaleza misma y que
es cimiento de las demas leyes pues, si todas las leyes tienden a promover
al hombre, tienen que hacerlo de acuerdo con la naturaleza de éste y de
su naturaleza se deriva una ley natural. A ello pasa Alegre, en busca de esa
explicacidn y justificacion filosofica de la ley, porque en verdad dicha ley
natural sélo puede ser investigada adecuadamente por la filosofia.

La ley natural

En la actualidad se pone en duda la existencia de una ley natural, de una
rectitud que se dé por naturaleza y que seria previa a las leyes positivas,
al mismo tiempo que es sustento de ellas. Quienes suelen rechazar esa
ley natural son quienes rechazan la misma existencia de naturalezas de
cualquier tipo. Aceptar la ley natural supondra que hay una naturaleza
humana de la que se toman los principales derechos y deberes del hom-
bre y se plasman y explicitan en la ley positiva. Pero muchos tienden a
ver la ley s6lo como un producto cultural, que no se basa en naturaleza
alguna, pues ello significaria pasar del ser al deber ser, lo cual es visto
por ellos como un paso légicamente indebido. Se prefiere considerar la
ley como basada meramente en la convencion humana.

Alegre prefiere buscar para ella una base mas profunda que las
convenciones arbitradas y artificiales. Establece que tiene un funda-
mento natural, el cual es la correspondencia con la misma naturaleza
humana. De la esencia o naturaleza del hombre surge un derecho que
es natural, y en ¢l se apoya el derecho positivo. Es una ley innata o
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connatural, fuerza y razén de las cosas que se han de apetecer o rehuir,
segtn la define Alegre.

El principal argumento que aduce nuestro autor para probar la
existencia de esta ley natural esta apoyado en el supuesto ontoldgico de
que hay naturalezas, entre ellas la humana, y dice que la misma inclina-
cién de nuestra naturaleza nos manifiesta que en el entendimiento tene-
mos grabada esta ley natural. Ella nos hace saber de manera natural qué
es bueno y qué es malo:

Por tanto, la razén insita a la mente humana por Dios es la misma que
llamamos ley natural. Pero en la mente humana hay una doble razén:
una especulativa, por la que se conocen los primeros principios de
las cosas cognoscibles, por resolucion a los cuales se discierne lo ver-
dadero de lo falso, y ésta se llama intelecto, o habito de los primeros
principios; otra practica, por la que se conocen los primeros principios
de las cosas operables, por resolucién a los cuales juzgamos, y ésta se
llama sindéresis. Luego, asi como los primeros principios de las cosas
cognoscibles no son el mismo intelecto especulativo, sino que estan
impresos en él, asi los primeros principios de las cosas operables no son
la misma razon practica o sindéresis,'’ sino que estan impresos en ella.

En la caracterizacion que hace Alegre de la ley natural pone que es fuerza
y razoén, para que sea directiva, lo cual compete a la razén. Es, ademas,
una ley innata o connatural, inscrita en la conciencia, no en tablas y c6-
dices; y por ello la misma razén es su fuerza. Por supuesto que esto es
discutible y se rechaza sin mas en la actualidad, pues no se confia en la
fuerza moral (no fisica o coercitiva) que tiene la conciencia. Pero éste era
el entronque del derecho con la moral, tal como lo establecieron los fil6-
sofos escolasticos. Aun los modernos —explica Alegre—, como Clichto-
veus (de manera parecida a Sudrez), dicen que ya que la razén es nuestra
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naturaleza, nuestra ley natural es la razén misma, que indica lo bueno y
lo malo. Alegre, en confirmacion de lo dicho, cita a Agatén quien decia
que hay ciertas “semillas de virtudes” que, si dejamos crecer, nos llevaran
alavida feliz y alude la observacion de la conducta de los nifios, en la que
vemos ciertos rasgos virtuosos no aprendidos sino espontaneos.

La ley natural es, ademas, una ley que trasciende a todos los pue-
blos no es ni la ley ateniense, ni la romana ni ninguna otra, sino la que tiene
los preceptos mads bdsicos y elementales para todas las gentes y para todos
los tiempos. Por tanto, es tinica y sempiterna. Quien la quebranta se opone
ala misma naturaleza humana. (En otro nivel, la ley natural se corresponde
con la misma ley divina eterna, con la que Dios cred el universo).

Los preceptos de la ley natural, que son unos cuantos y decisivos,
como veremos, los tenemos insitos en la sindéresis, que es el habito para
discernir lo bueno de lo malo; nos dirigen, pero también nos obligan. La
ley natural no obliga con la coaccién de la fuerza fisica, pues no tiene ese
recurso, pero lo hace por la fuerza racional de la conciencia. Esto es de-
fendido por Alegre contra los nominalistas, como Gregorio de Rimini y
Jacobo Almain, quienes sostenian que sélo nos dirige, pero no nos obliga
(estos nominalistas se anticiparon claramente a los modernos iuspositi-
vistas, que mantienen el mismo espiritu o actitud). A ello se oponen bien
Pufendorf y la escuela iusnaturalista.

Siguiendo a Santo Tomads, Alegre acepta que hay cosas cuya justi-
cia y honestidad es intrinseca, e ir contra ellas es injusto. Argumenta asi:

Las naturalezas o quididades de las cosas son invariables, como los nt-
meros, en los que una minima adicién o resta cambia la especie; luego
lo que es congruente a la naturaleza siempre y necesariamente le es
congruente, y lo que le repugna siempre y necesariamente le repugna;
pero la ley de la naturaleza se funda sobre la misma naturaleza y consti-
tucion fisica; luego todo lo que por ley natural es mandado o prohibido
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se prohibe o se manda porque es congruente o incongruente con la
naturaleza.'

De modo que quien acepta la naturaleza, y dentro de ella la naturaleza
humana, acepta que con base en ella se da una ley natural, anterior a la ley
positiva y que la fundamenta. Afiade Alegre otro argumento apoyado en
que el bien y el mal han de conocerse (de manera basica o minima) antes
de la ley positiva, esto es, por la ley natural, la cual nos dira qué es lo bue-
no o malo que la ley positiva debera corroborar. La razén que aduce es:

[...] ningun legislador puede mandar cosas inicuas, y cuando manda
cosas inicuas nadie esta obligado a obedecer; luego tanto en el superior
que manda, como en el subdito que obedece, se presupone como nece-
sario el conocimiento de la honestidad y equidad de la cosa mandada,
para que el superior pueda obligar al subdito y el subdito pueda obli-
garse al superior; luego la equidad o la iniquidad no provienen de la ley
[positiva],'? sino de esa ley anterior que es la ley natural.

Por otra parte, lo bueno segun la ley natural no es sino lo que esta de
acuerdo con la razon natural y lo malo es lo que va contra ella. En ella en-
contramos los preceptos mas basicos e indispensables de lo justo y equi-
tativo. Esos preceptos de la ley natural pueden verse como uno si se mira
el principio fundamental del que proceden y al que se reducen, o como
muchos, si se consideran en si mismos como consecuencias de aquél.
Unos y otros son conocidos por si, ya sea en cuanto a ellos mismos (por la
cognoscibilidad intrinseca que tienen algunos de ellos) o en cuanto a no-
sotros, y esto ya sea para todos, ya para unos cuantos (los sabios). Como
es 16gico, el primer principio o precepto de la ley natural es indemostra-
ble. Y es que, asi como en la razén teérica, lo primero que se aprehende
o capta es el ser y le corresponde el primer principio de que nada puede
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al mismo tiempo ser y no ser. Asi, en la razén practica lo primero que se
aprehende o capta es el bien y su primer principio es “haz el bien y evita
el mal’, lo cual se hace naturalmente. El bien es lo que todos apetecen y
lo capta la razon practica. Por ello, los demas preceptos son los que se
derivan de ése y tratan de orientar de modo cada vez mds concreto la
consecucion del bien y la evitacion del mal. Y se ordenan segun la incli-
nacion de las cosas universales. Por ejemplo, es mas inclinado a lo natural
ese apetito o tendencia natural, comun a todas las substancias (animadas
e inanimadas), a la propia conservacion; por eso el precepto mas natural
en ese orden es el de procurar lo que mira a la autoconservacion, esto es,
el de conservar, cuidar y promover la vida humana.

También es inclinacidn natural, comun sélo a las substancias ani-
madas (esto es, a todos los animales), la de conservar la especie y por ello
es un precepto de la ley natural que se provea la procreacién y la educa-
cion de los hijos. Pero igualmente es inclinacidon natural, propia sélo de
los seres racionales (y, por tanto, superior), la que constituye el apetito
del saber o de la ciencia, y el de la tranquilidad, la paz y los demas oficios
de la vida humana respecto de Dios y del préjimo, y, consiguientemente,
también el cultivo de la virtud.

En efecto —nos dice Alegre—, la inclinacion sigue a la forma [o esen-
cia]. Pero el hombre es por naturaleza racional; por tanto, es natural
al hombre obrar segtin la razén. Pero no puede obrar segtn la razén a
menos que opere segun la virtud, pues la virtud es el habito conveniente
a la naturaleza racional [...] Por tanto, es connatural al hombre el afan
de la virtud, aunque los mismos actos de las virtudes, considerados en si
mismos, no son todos de ley natural. Pues muchas cosas se hacen segun
la virtud, a las cuales la naturaleza no inclina de manera primaria, sino
que han sido descubiertos por los hombres por la investigacion de la
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razén como utiles para bien vivir. Ademas, muchas virtudes y sus actos
estan por encima de la naturaleza.”

Y, por otra parte, algo es de ley natural o porque el derecho natural lo
manda o porque no lo prohibe o contradice. Por ejemplo, la propiedad
comunitaria y las libertades iguales para todos son de derecho natural, ya
que no fue el derecho natural, sino el de gentes, el que introdujo la pro-
piedad privada y la servidumbre.™

Vimos que una de las caracteristicas y requisitos de toda ley es
que esté suficientemente promulgada. Pero la ley natural lo estd, ya que se
encuentra en todas las conciencias, en cuanto es la misma ley moral de la
razon. Es decir, segiin hemos visto también, es la ley de la razén practica,
distinta de la pura o tedrica. En efecto, los primeros principios de la ra-
z6n practica vienen a ser los mismos de la ley natural; pero los principios
derivados o conclusiones van siendo cada vez mas dificiles de establecer,
porque se refieren a lo concreto. El conocimiento practico y el tedrico
difieren en cuanto a las conclusiones. El conocimiento teérico es mas
firme, porque seguin sus principios necesarios surgen también conclusio-
nes necesarias. Pero en lo practico, debido a que versa sobre las acciones,
que son particulares y contingentes, las conclusiones no son igualmente
ciertas que los principios, pues lo que vale en general o en universal debe
matizarse tanto al aplicarlo a lo particular, que casi no son lo mismo el
principio y el caso al final. Por eso muchos se han equivocado al derivar
leyes de los principios practicos y han llegado a dar leyes inicuas. Por
ejemplo, los dictadores que se han valido de los principios practicos para
establecer leyes que sélo a ellos les convienen y dafian a los demas (Fran-
co apelaba al derecho natural para prohibir la ensefianza de cualquier
matiz socialista). Con todo, han sido muy raros y lo normal es que, si el
hombre es bien intencionado y esta abierto a la perspectiva del derecho
natural, eso no ocurre, porque lo guia una razén ética (como la llaman

5 Ibid., pp. 24-25.
1 Ibid., p. 26.
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Apel y Habermas). Solo cuando los hombres fueran totalmente perver-
sos podrian errar en cuanto a los principios del derecho natural y sélo
cuando fueran muy viciosos podrian errar en cuanto a sus conclusiones.

Por lo demas, la ley natural es inmutable porque asi es la naturale-
za humana, de la que proviene. Alegre dice que hay que entender bien esa
inmutabilidad. Es decir, no puede sufrir cambios substanciales, aunque
si algunos cambios accidentales, de mera adaptacion a las circunstancias
histdricas (que son puramente accidentales). Y cuando algtn precepto de
la ley natural es puesto como de derecho positivo, con ello no se sustrae
de la ley natural, solamente se lo corrobora. Por eso —segtin nos relata
Alegre— Leibniz (Ad Molan.) se admira de Pufendorf, quien creia muta-
ble esa ley natural, al igual que Hobbes, pues le atribuian una necesidad
hipotética, no absoluta.

De acuerdo con esa inmutabilidad del derecho natural, tampoco
sus preceptos se pueden dispensar ni relajar por autoridad humana y ni
siquiera divina. Ni admiten acomodo alguno (epikia o epiqueya). Igual-
mente, tampoco se pueden abolir, a menos que cambie la naturaleza o
razon humana. Y esto se entiende de los primeros principios y de las con-
clusiones que se derivan de ellos de manera mas proxima y facil.

Pero —aclara Alegre— hay muchos principios secundarios cuya deduc-
cion de los primeros principios de la naturaleza no se tiene sin un in-
gente estudio y una investigacion laboriosa, como, verbigracia, por qué
la fornicacion simple es ilicita, por qué lo es la ebriedad, por qué lo es la
mentira oficiosa y muchas otras cosas de esta suerte, en las cuales no es
de admirar si todas las gentes rudas y barbaras han errado, no reputan-
dolas ilicitas, como se ha dicho mas arriba acerca del concubito entre
varones, que maximamente se adhieren a doctrinas falsas de los sabios,
con ejemplos de los mayores, con costumbres corruptas y el vehemente
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impetu de las pasiones ofuscando la razén, de donde aun aquellos mis-
mos que conocieron esto 6ptimamente cada dia son arrebatados”"

Si atendieran a la recta razdn, se darian cuenta de lo que prescribe y pro-
hibe esa ley tan fundamental. De la ley natural surgen derechos naturales,
que ahora se ha visto que corresponden a lo que ahora denominamos
Derechos Humanos. La defensa que Alegre hizo de esa ley natural le per-
mitié darse cuenta de que los derechos naturales son para todos, y entre
ellos el de la libertad. Ya que todo ser humano es por naturaleza libre, se
opuso a la esclavitud, que veia como condenable, a pesar de que las leyes
de los paises la permitieran.’

El que el Francisco Xavier Alegre captara la igualdad de derechos
para todos los seres humanos se lo permitio su uso del concepto de la
analogia, en una auténtica hermenéutica analégica. Esta lo capacit6 para
darse cuenta de que todos los hombres tienen la misma dignidad, por ser
nuestros semejantes, es decir, nuestros analogos. Sean de cualquier raza o
nacion, todos comparten la misma naturaleza, a pesar de las diferencias
culturales. Porque la analogia es semejanza en la diferencia, o diferencia
en la semejanza.

A manera de conclusion

En estas reflexiones de Alegre sobre la esencia de la ley y sobre la ley
natural podemos observar su preocupacion filosofica por las cuestiones
sociales, algo que todo filésofo debe de tener. El supo utilizar el concepto
de analogia, tan importante en la justicia, aplicindolo a la ley y al dere-
cho, con una auténtica hermenéutica analdgica, que interpretaba las leyes
de manera que estuvieran acordes con la ley natural, como analogados

s [bid., p. 27.
¢ Su critica de la esclavitud puede verse traducida en Gabriel Méndez Plancarte, Humanistas
del siglo xv111, UNAM, México, 1979, pp. 55-57.
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suyos. Eso le hizo oponerse a la esclavitud de los negros. Ademas, tenia
la preocupacion referida directamente a México, ya que, al igual que
a todos sus compaifieros de destierro, le interesaba principalmente la
suerte de su pais y el bien comun de sus paisanos. Su recuerdo de la
patria no estaba solamente en la nostalgia, sino que se manifestaba en
su teorizacidn filosofica y humanistica en general.” Es uno de los repre-
sentantes de la racionalidad analdgica en la filosofia de nuestro pueblo,
a pesar de que los azares del destino lo llevaron a Europa, donde, dicho
sea de paso, tuvo un éxito notable su obra de teologia, llena de reflexio-
nes filosoficas.

En su obra teoldgica se encuentran elementos que se pueden ver
como preparacion a la abolicion de la esclavitud que haria no mucho des-
pués Don Miguel Hidalgo, en México. Pero eso ya pertenece a la época
de México en su Independencia y se libera de la condiciéon de virreinato.
Con todo, estos jesuitas expulsos han sido vistos como antecedentes de
esa emancipacion mexicana.
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Introduccién

Hace una década que partid el doctor Roberto Heredia (1937-2012), nota-
ble latinista adscrito al Centro de Estudios Clasicos del Instituto de Inves-
tigaciones Filologicas de la Universidad Nacional Auténoma de México.
Heredia destacé no so6lo por sus traducciones de los clasicos latinos de
la Edad de Plata como Juvenal, Petronio, Tacito y Séneca, sino también
por ser uno de los pioneros en el estudio del pensamiento y la literatura
novohispanos. Su interés por rescatar la literatura escrita en lengua latina
gestada durante la época colonial lo llevé a establecer en 1993 el Semina-
rio de traduccién de textos latino-mexicanos y bibliografia novohispana,
que dirigié hasta sus ultimos dias.!

Los textos elegidos por Roberto Heredia para traducir en su Semi-
nario se caracterizaron por ser poco conocidos o inéditos. Tenia, ademas,
el proposito de despertar el interés de los participantes por la cultura e his-
toria de nuestra patria a través de sus fuentes y generar, asimismo, nuevas
lineas de investigacion entre sus discipulos, pues decia que eran muchos

* Maria Alejandra Valdés Garcia e Hilda Julieta Valdés Garcia, “Dos propuestas acertadas’,
en Hilda Valdés Garcia y Gerardo Ramirez Vidal, Entre Roma y Nueva Esparia, Homenaje a
Roberto Heredia Correa 50 afios de labor docente. UNAM, IIFL, México, 2011.
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los textos neolatinos de diversas disciplinas reposando en nuestros acervos
con fondos conventuales en espera de ser estudiados para reescribir la his-
toria cultural de nuestro pais.

La Disertacion joco-seria: si alguien nacido fuera de Italia puede
escribir correctamente el latin, en contra de lo que opina Roberti (Padua,
1778) fue parcialmente traducida en el Seminario de textos latino-mexica-
nos bajo la égida de su fundador, quien posteriormente la publicé integra-
mente en el aflo 2000 bajo el auspicio de la Universidad de Aguascalientes.

Para conmemorar la primera década de la partida de nuestro
apreciado profesor, se ofrece una lectura de la Dissertatio que el jesuita
michoacano Diego José Abad escribiera por encargo, para reivindicar a
sus contemporaneos humanistas no-italianos que padecieron las afrentas
xenofobas durante el destierro. El optsculo fue publicado un afio antes
de la muerte de Abad; sin embargo, ha pasado desapercibido ante los
estudiosos, quiza por apartarse de los temas poéticos y filoséficos que
el padre Abad cultivé y por los que fue reconocido ampliamente en su
tiempo. Gracias al interés de Roberto Heredia por traducir estos textos,
hoy dia nos asomamos al pasado y nos aproximamos a la vida académica
de los circulos europeos durante la Ilustracion, a fin de juzgar el papel
desempefiado por los eruditos jesuitas durante su exilio.

La formacion de Abad en Nueva Espaia

Diego José Abad marcho¢ al exilio con sus hermanos de orden debido
a la Pragmatica Sancién, dictada por el rey espaiol Carlos 111 en 1767.
Form¢ parte de un grupo solidario de la Compaiiia de Jesus, integra-
do por varones ilustres entre los que se encontraban Javier Clavijero,
Rafael Campoy, José Julian Parrefio, Galiano Cerda, Rafael Landivar,
Andrés Cavo, Juan Luis Maneiro y otros intelectuales, a quienes el pro-
vincial Francisco Ceballos (1763-1766) habia seleccionado por su eru-
dicion para emprender el magno proyecto de modernizacién y reforma
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de los estudios en las aulas jesuiticas. Influidos por las nuevas ideas
de las corrientes europeas de los filésofos Descartes, Leibnitz, Spinoza,
Malebranche, Gassendi, Locke, entre otros, y ante el auge de las cien-
cias experimentales, este grupo solidario de jesuitas también mostré
apertura al desarrollo cientifico, no para sustituir, sino para comple-
mentar su labor educativa.> Asi pues, la propuesta de renovacion estaba
encaminada a la “modernizacién y depuracion de la filosofia, teologia
y otras ciencias; poner, sin cursos formales, academias de ciencias y
de lenguas modernas en todos los colegios de la Provincia Mexicana’;?
comprendia también afianzar mds atin el dominio de la lengua latina
para aproximarse a las fuentes originales y, con ello, dejar de lado los
dictados y comentarios de los autores sefieros. Desafortunadamente el
proyecto de renovacion no se llevé a cabo debido al decreto de expul-
sién de tierras americanas; empero, Abad y sus cofrades marcharon al
exilio conscientes de la misién encomendada por su superior.

Ahora bien, se sabe que la Compaiiia de Jesus se caracterizé desde su
fundacién como una Orden universal, es decir, que era natural la conviven-
cia entre correligionarios de otros paises. De algin modo, posefan las cua-
lidades que hoy definimos como una sociedad pluricultural y globalizada:

A la reorganizacion de la ensefianza jesuita le ayudaba ademas la cons-
tante corriente de nuevos misioneros y maestros que llegaban a México
provenientes de los grandes centros cientificos europeos, como el P. Eu-
sebio Kino y otros mas. Al llegar ofrecian los ultimos adelantos y no era
raro que, por asuntos relacionados con la Compaiiia de Jesus, los maes-
tros que habian ensefiado por largos afios viajasen por Europa dando
a conocer nuestra cultura en el Viejo continente, trajeran de regreso

2 Gerard Decorme, La obra de los jesuitas mexicanos durante la época colonial (1572-1767).
apud Palomera, Esteban J., La obra educativa de los jesuitas en Guadalajara 1586-1986. Vi-
sién historica de cuatro siglos de labor cultural. Universidad Iberoamericana, México, 1997.
p- 108.

3 E.J. Palomera, op. cit., 1997, p. 109.
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nuevos repuestos para las bibliotecas y nuevas ideas que desarrollaban
en sus catedras.*

Por testimonio del principal biégrafo jesuita, Juan Luis Maneiro,’ sabe-
mos que las lenguas modernas fueron aprendidas en los colegios por la
relacion personal, podria decirse que en camaraderia, mientras que la
larga formacion intelectual obligada era aquella que los alumnos tenian
que superar desde su ingreso a la Orden, donde se procuraba que el
alumno adquiriera el dominio de la lengua latina para que, en los siete
afios aproximadamente que duraba el noviciado, aprendieran filosofia,
teologia y artes, cuyas catedras y libros de texto estaban en latin, es decir,
se leia, se hablaba y se comunicaba todo en latin.

Asi pues, conviene sefialar que, cuando los jesuitas novohispanos
llegaron a Italia, eran conscientes de su valia, se sabian poseedores de la
herencia cultural recibida. Su dominio de la lengua latina les permiti6 in-
tegrarse provechosamente en el ambiente cultural de su tiempo y, a pesar
de ser blanco de numerosas invectivas raciales por parte de los europeos,
lograron formar parte de la Res publica litterarum.

A propésito, conviene rescatar la Dissertatio ludicro-seria. Num
possit aliquis extra Italiam natus bene latine scribere, contra quam Robertus
pronuntiat? de Diego José Abad, oriundo de tierras americanas, quien nos
legd un valioso testimonio de una polémica intelectual suscitada entre los
extranjeros y los italianos durante el exilio, que es posible ubicar en el con-
texto de la magistral obra La disputa del Nuevo Mundo de Antonello Gerbi.®

En efecto, la Dissertatio ofrece de manera ejemplar cdmo resol-
vieron los americanos una problematica constante que padecieron los

5 Cfr. Juan Luis Maneiro, Vidas de algunos mexicanos ilustres. (Cuadernos del Centro de Es-
tudios Clésicos, 24), UNAM, México, 1988. Como parte de la estructura bio-bibliografica,
Maneiro sefala las lenguas clasicas y modernas de sus biografiados, asi como el dominio
que tenian de cada una de éstas.

¢ Antonello Gerbi, La disputa del Nuevo Mundo. Historia de una polémica 1750-1900. FCE,
México, 1960.
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habitantes del Nuevo Mundo tras la Conquista espafola: la supremacia
racial y cultural ostentada por los europeos. Si bien ha corrido tinta sobre
esta polémica, —desde los frailes defensores de indios hasta la época de
las Luces—, llama la atencién este opusculo neolatino, por ser uno de
los pocos ensayos satiricos traducido a nuestra lengua por la magistral
pluma de Roberto Heredia Correa, estudioso novohispano que lo publi-
¢ en edicion bilingiie” en el 2000. La obra, ademas, fue acompanada de
una breve introduccién y notas al texto latino y espafiol y que tomaremos
para el desarrollo del presente trabajo.

El argumento de la Dissertatio es la defensa que Diego José Abad
realizé a peticidon de su correligionario Tedfilo Blanchard, reconocido
moralista francés, ante el pronunciamiento del también jesuita Girola-
mo Battista Roberti, quien abiertamente expresé que sdlo ellos, los ita-
lianos, tenian la primacia sobre los extranjeros en cuanto a la capacidad
del dominio de la lengua latina. La contienda entre eruditos® se dio tam-
bién en algunos escritores italianos relacionados con las letras, las artes y
las ciencias, como Girolamo Tiraboschi, Saverio Bettinelli y Clementino
Vannetti. Los agraviados salieron a la defensa, entre los espafoles des-
tacan Javier Llampillas, Tomds Serrano y Juan Andrés; y entre los ame-
ricanos, Francisco Javier Clavijero y Pedro José Mdrquez, compatriotas
de Abad.

Méndez Pelayo, al resefiar historicamente el desarrollo de las doc-
trinas estéticas durante el siglo xvi, apunta con precision el grado de las
desavenencias suscitadas entre los sabios de esta época, constatando que

7 Diego José Abad, Disertacion joco-seria. Si alguien nacido fuera de Italia puede escribir co-
rrectamente en latin, en contra de lo que opina Roberti. Introduccion, traduccién y notas de
Roberto Heredia Correa, Universidad Autéonoma de Aguascalientes, México, 2000.

® Valioso por el intento de clasificar las obras de los exiliados, Josep Teodoro ofrece la polé-
mica intelectual suscitada entre italianos y espafioles que la obra de Tiraboshi deton¢ entre
los jesuitas durante el extrafiamiento de 1767. Cfr. Josep L. Teodoro Peris, “Literatura latina
y erudicion entre los jesuitas espanoles exiliados en Italia”. Analecta Malacitana (AnMal).
Francisco Garcia Jurado, Ramiro Gonzalez Delgado y Marta Gonzalez Gonzalez (eds.), La
historia de la Literatura Grecolatina en Espafia: de la Ilustracion al Liberalismo (1778-1850).
Universidad de Malaga, Malaga, 2013.
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siempre duele mas la ofensa de propios que la de los extrafios”, misma
que se incrementaba exponencialmente con el destierro, asi lo refiere:

Pues es sabido que el patriotismo se crece y se inflama mas con la leja-
nia de la patria, hasta cuando ésta se ha mostrado aspera y desagradeci-
da, padeciendo entonces grandes ofensas al honor de la madre adorada
los que en otra ocasion quiza pasaran por leves alfilerazos. Habia otra
razén para que a nuestros Jesuitas les causase mas amargo dejo la lec-
tura de Tiraboshi y Bettinelli, y era el ser hermanos de habito, pertene-
ciendo unos y otros a la Compania de Jesus.’

Si bien la contienda no era nueva, los italianos veian con cierto resquemor
el afrancesamiento de su cultura, al tiempo que, segiin Menéndez Pelayo,
les resultaba antipatica la presencia de espanoles, quiza por el recuerdo his-
torico del dominio de Espafa sobre Italia, asi pues, los italianos “achacaban”
injustificadamente la corrupcion de las letras italianas a los no-italianos.”

Abad y la defensa de los humanistas

La Dissertatio" revela la participacion de Abad en una escaramuza inicia-
da por Roberti, quien no concedia a los nacidos fuera de Italia dominar
la lengua latina. Este pensamiento hoy dia es abstruso, pues existen nu-
merosos testimonios de que no todos los italianos rechazaron el ingenio
de los no-italianos, basten las palabras de Antonio Monti en la apertura
de un curso como prueba de ello:

° Marcelino Menéndez Pelayo, Obras completas, Tomo 1. Vols. 1, 11, 111. Historia de las ideas
estéticas en Espana. Editorial de la Universidad de Cantabria, Real Sociedad Méndez Pela-
yo, Santander, 2017, p. 925. Cfr. Miguel Batllori, La cultura hispano-italiana de los jesuitas
expulsos. Gredos, Madrid, 1966, p. 35.

© Ibid., p. 924.

" Las referencias a la Dissertatio estardn sefialadas con el simbolo §.
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