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Introduccién

'UNO DE LOS ASPECTOS que més ha interesado a los estudiosos del mundo
indigena es la diversidad de manil i religiosas realizad: elseno
de las comunidades. Desde el periodo novohispano y hasta los tiempos
presentes, las expresiones de devocién y culto de los pueblos ha producido

d de admiraci bién reacciones adversas como

P P
la critica, la discriminacion y el rechazo.

Las posturas a favor o en contra respecto a las maneras en que las comu-
nidades ind! actuales exp su religiosidad tienen su explicaci
tiempo atrés, y han tomado dit formas desde que | ias politefs-
tas del otrora México Antiguo fueron alteradas —y en su caso desplazadas—
por la Iglesia catdlica en los pueblos puestos bajo el dominio hispano a
partir del siglo xvI.

Ademis de haber sido concebidas como raigambres de la religion de las
sociedades prehispénicas —que habian escapado a los ojos de los ministros
eclesidsticos durante el siglo xvi—, las manifestaciones religiosas de los
pueblos fueron identificadas como resultado de la influencia del demonio
durante el siglo xvi1, y ya en el periodo borbénico las autoridades eclesids-
ticas novohispanas no dudaron en afirmar que estas précticas eran el resul-
tado del fracaso del proyect li y —peor atin— dela
ignorancia y rusticidad de los naturales (Lara Cisneros, 2014).

Ciertamente, las circunstancias de hace tres siglos distan mucho de la
realidad contempordnea, sin embargo, existe un elemento donde ambas
coyunturas convergen y que se sitiia en la incomprensién de los modelos y




88 1L POPULARES Y

consistia en arreglar los asuntos materiales para evitar litigios engorrosos
entre los beneficiarios.

En general el testamento novohispano, como instrumento juridico,
seguia un orden invari i en un conjunto d
torias que inclufan un juridico, declaracion de fe, i6n del
alma e invocaci6n de diversos intercesores. Después, se citaban las cliusulas
decisorias: eleccion de mortaja, lugar dela sepultura, tipos de honras finebres,
sufragios, ofrendas, limosnas, mandas piadosas, eleccién de albaceas y desig-
nacién de herederos (Martinez, 2000: 515). Para este trabajo, hemos selec-
cionado el examen de la designacién de abogados espirituales, la alusién a
las d lectivas y p i ds asi como la refe i
alos auxilios post mortem. Nuestro objetivo es explicar c6mo los testadores
delavilla de Toluca durante el siglo xv11, a través de la veneracién ala Virgen
Maria y sus distintas advocaciones, o la devocion a los santos, manifestaban
su religiosidad en un momento cumbre de su vida, cuando por enfermedad
0 vejez consideraban necesario disponer las cosas, tanto espirituales como
materiales, con la intencién de asegurar la salvacion de su alma.

El conjunto de testamentos resguardados en el Archivo Histérico de la
Notaria 1 de Toluca, seccién histérica, es la fuente documental para acer-
carnos a las formas en cémo los novohispanos vivian la religién e interpre-
taban las normas postridentinas; de 1601 a 1698 encontramos 269
testamentos. Para este trabajo se hizo una seleccién partiendo de un criterio
simple: para reunir una muestra minima de 100 testamentos se eligieron al
azar 10 testamentos de cada década del siglo xvi1. Sin embargo, encontramos
que en la década de 1660 a 1669 solo se disponia de seis testamentos, mien-
tras que en las dos siguientes no existian registros, y en la tltima, que va de
1690 a 1699, solo fueron registradas cuatro memorias. Esto puede deberse,
quizés, a que la documentacién de esos periodos no resisti6 el paso del
tiempo. En consecuencia, nuestra muestra se redujo a 70 testamentos cuyo

ido y ejes icos se han do en el apéndice anexado al
final de esta investigacion.

ibién que el corpus d 1 hasido

antes por otros colegas; por ejemplo, las tesis de maestria y doctorado de Hilda
Lagunas Ruiz (1993, 2005), encaminadas a explorar las actitudes de los hacen-
dados del valle de Toluca frente a la muerte entre los siglos xv1 al xvr; el
trabajo de Nadine Béligand (2009) dedicado a la construccién de una historia
del sentimi y sus entre p I criollos, mestizos y

Devociones para salvar el
alma. Tres aspectos de la
religiosidad entre los
testadores de la villa de Toluca
del siglo xvir

Gerardo Gonzdlez Reyes*

Introduccién

La muerte repentina era el mayor peligro al que se enfrentaban los novohis-
panos del siglo xvir durante su experiencia terrenal. El deceso inesperado,
sin los auxilios espirituales correspondientes, los colocaba en el umbral de la
perdicién de su alma, por ello se recomendaba permanecer en estado de
alerta y observar de manera escrupulosa y regular el sacramento de la con-
fesion (Cfr. Sanchez, 2014: 945). La absoluci6n sacerdotal equivalia al perdén
parcial de los pecados, a la reconciliacién con el Creador y a la obtencién del
estado de gracia necesario para el trénsito al mas alld (Lugo, 2016: 12).
La idad civil apremiaba a los hi: adisponer el “4nima en
I , medi: laredaccién de un frentea notario

carrerad
¥ testigos, sobre todo si al testador alguna enfermedad lo acercaba irreme-
diablemente a la muerte. Mediante este documento legal, se procuré que el
testador no solo corroborase piiblicamente su fe en las primeras clausulas
protocolares, sino que también declarase el conjunto de bienes materiales
acumulados en vida con la intencién de aplicarlos para la celebracién de
sufragios por el d&nima propia o por la de los ascendientes; asimismo, por
medio de la memoria escrita se procur6 establecer la fundacién de capella-
nias de misas, la reali; de obras pias, el imi de deudas y
deudores y, finalmente, la distribucién de los bienes entre sus herederos. En
suma, se trataba de disponer el dnima para su salvacién, y parte de ello

* Facultad de Humanidades, UAEMéx.
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mulatos dela villa de Toluca, entre 1650 y 1670, y la tesis de maestria de Marfa
Elena Bribiesca (2010) dedicada a rastrear los origenes de la religiosidad
popular entre los testadores de la villa de Toluca en los siglos xv1 y xvii.

En este contexto, y con el fin de acercarnos al conocimiento de las dis-
tintas formas en que los novohispanos de esa centuria vivian y entendian el
conjunto d i postridentinos, h do nuestras inda-
gaciones sobre un aspecto especifico de la religiosidad en el siglo xvir: la
devocién a los santos, practica muy socorrida en este siglo.

Abogados e intercesores en la agonia

Nueve de abril de 1612. El peninsular Alonso Gonzélez, vecino de la villa
de Toluca, casado con Mariana Lozana, padre de ocho hijos, comerciante de
ganados mayor y menor, duefio de una fortuna considerable al grado de haber
dotado generosamente a tres de sus descendientes, y con una intachable
reputacién refrendada por su fama de buen albacea testamentaria, decidié
redactar su memoria gozando de plena salud fisica y mental, es decir, en su
“seso, memoria y entendimiento”’ Lo singular de su escrito, ademds de
manifestar su bienestar fisico —aspecto poco comin entre los testadores—,
es que después de las cldusulas decisorias, y antes de que su voluntad fuera
validada mediante la firma del escribano y testigos, expuso con insistencia
lo siguiente:

Yten suplico y ruego cuan humildemente puedo a Nuestro Sefior Jesucristo
por la sangre que por mi derramé y por los méritos de su sagrada pasion
que todas las misas, sacrificios, oraciones, limosnas, obras pfas, penitencias
¢ otros cualesquier bienes que por mi dnima se hicieren o dijeren los reciba
y acepte y sean en satisfaccion y descargo de las penas que me merezco por
‘mis grandes culpas y pecados que contra su divina majestad he cometido
como hombre y gran pecador de las cuales firmemente me arrepiento.”

Es verdad que esta frase no era comun entre los testadores del siglo en
cuestion, pero de haberlo sido tenia que haberse registrado en los primeros
folios del testamento, para ser precisos, en la parte correspondiente a las

* Archivo Histérico de Notarfas, Seccién Histérica (en adelante AHNT-si), C7, L4, £ 43r.
*AUNT-sH, C7, L4, £ 44v.
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cléusulas declaratorias, poslblementc entre la profesién publica de fe y la
d dei para la sal da del alma. Sin embargo, ;es

ibl “anomalia” en el p 1 io sugiera lalibertad
de los lesladores para manlfes(ar cuantas veces fuese necesario su arrepen-
timiento por los pecados cometidos en el curso de su vida? O, Alonso Gon-
zélez, su autor, jera en verdad un pecador contumaz que agobiado por el
miedo a la condena eterna procuré conjurar sus temores al amparo de la fe
y los auxilios espirituales de la religién que profesaba?

No con los el i para contestar a la segunda
interrogante; sin embargo, es claro que el sentimiento de Alonso Gonzélez
frente a la condena eterna por sus pecados cometidos es producto de la
influencia contundente de la doctrina postridentina entre los testadores del
siglo xvi1. En esta corriente de p i la figura de Cristo, y pecial
su pasion, se erige en el niicleo central de un programa salvifico de la huma-
nidad, a condicién de que los creyentes se mantuviesen en gracia con Dios
mediante la confesién y absolucién de sus pecados, por un lado (Concilio de
Trento, 1847: sesién X1v, cap. V) y, por el otro, siempre y cuando la iglesia
militante, conformada por la parentela de los testadores ejecutara los sufi-
cientes sufragios y obras pias para descargo de la conciencia del testador.

Debemos resaltar que conseguir la salvacién no era un asunto inmediato,
requeria de un esfuerzo colectivo y paulatino. En comumdad porque mvolu-
craba también a la Iglesia trit ituida por los b
pausado porque la confesién en vida o en visperas de la finitud solo disponia
alalma para la reconciliacion y daba lugar ala siguiente etapa donde se libraba
lalucha entre el bien y el mal, y se decidfa el destino final del 4nima (Concilio
de Trento, 1847: sesion v1, cap. Xv). Esto era parte de la ensefianza postri-
dentina, por ello, como bien lo advertia Alonso Gonzélez en su suplica: la
aceptacion de sufragios por parte del creador no era directa ni inmediata;
para que los ruegos fuesen escuchados, requeria de uno o, incluso, varios
intermediarios, segun el tipo de faltas cometidas.

En la pléyade de intercesores entre Dios y los hombres, destaca la figura
de la Virgen Marfa. Su hiperdulia o veneracién suprema se fragué en un
lapso de tiempo largo. Un primer indicio se vislumbra en el credo niceno
constantinopolitano (381) donde se le reconoce la maternidad divina (Ramos,
1998: 610). En la primera mitad del siglo v; en el concilio de Efeso (431), se
le concede el titulo de Thedtokos o madre de Dios (Ramos, 1998: 611). Y en
el contexto que nos ocupa, desde los primeros debates de Trento se confirma
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(] do por mi y defensa la pasién d fior Jesucristo,
pues por redimir esta alma pecadora derramé su preciosisima sangre la de
su santo costado y de aqui le soy devoto. Tomando por mis abogados: la
Serenisima Reina de los Angeles, madre de Dios y Sefiora Nuestra, la Bien-
aventurada Santa Ana, San Joseph, Santiago, mi patrén, San Juan Bautista,
San Nicolas de Tolentino, y todos los santos de la corte del cielo, y al ngel
de mi guarda [...] pido y ruego sean mis intercesores y abogados ante mi
buen Dios y sefior.*

Este caso puede parecer paradi icosi que el testador era
un clérigo, es decir, conocia bastante bien la doctrina postridentina, y por ello
era consciente del papel de cada uno de los miembros de la Iglesia triunfante,
asf como de las atribuciones que cada uno de los santos tiene con respecto al
tema de la salvacion; sin emba:go. a partir de esta década asistimos a la pre-

da vez mds una pléyad (véase Apéndice,
testamentos: 25, 32, 33,34,35y 38), a q\uenes se les reconoce con los titulos
de “bienaventurados’, “gloriosos” o “gl ", El pri

exclusivamente a quienes gozaban de la presencna del Seiior, es el caso de san
Pedro, san Pablo o san Agustin (véase Apéndice, testamento 25). Los “glorio-
s0s” son los dignos, que por sus virtudes, merecieron honor y alabanza, por
ejemplo san Nicolds, san Francisco y san Diego (véase Apéndice, testamento
38) Mientras que el superlativo “glorioso pamara correspondia a quienes

por su el ia como predi del evangelio, como San
Antonio de Padua (Englebert, 1985: 217), 0 a qui garon de fundar
una orden, como santo Domingo de Guzman.

Por otra parte, no es extraiio que todos los santos intercesores tuvieran
influencia de los franciscanos, ello se advierte en la difusion de las venera-
ciones de sus compaiieros de regla, asf, podemos ver los casos de san Diego
de Alcald o santa Clara de Montefalco, quien antes de profesar la regla de
san Agustin perteneci6 ala Tercera Orden de San Francisco. Destaca también
el caso del agustino san Nicolds Tolentino a quien se le venera por ser pro-
tector de las dnimas del purgatorio.

En cuanto a los custodios de dnimas, la presencia del dngel de la guarda

tiene también un lugar imp en el imaginario de los d sobre
todo a partir de la segunda década del siglo xvi1 (véase Apéndice, testamentos:
18,32,33,47).Su ion estd d da desde mediados del siglo X111

“ant-sm, C11, L1, £ 61r.
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la legitimidad de su culto (Concilio de Trento, 1847: sesion 111), al tiempo de
reconocerla con los titulos de bienaventurada e inmaculada madre de Dios
(Concilio de Trento, 1847: sesién v).

No hay duda de que con el catecismo de Ripalda, la difusién dela doctrina
emanada de Trento alcanz6 a los sectores mas amplios de la feligresia novo-
hispana; de tal suerte que Ios testadores del siglo xvir recurrfan ala devocién
de Maria de manera i do que el sacrificio expiatorio de su
hijo Jesus, asegurase la eliminacién de las culpas y las penas merecidas por
sus pecados cometidos (véase doctrina dela justificacién, Concilio de Trento,
1847: sesién vi). Por ello, entendemos por qué en la mayoria de los testamen-
tos analizados, sus autores se referian a ella como abogada y madre de peca-
dores (véase Apéndice, testamentos: 17, 18, 19, 21, 40).

El alcance que tuvo la figura de Maria como procuradora, revela otra de
las creencias difundidas por la Iglesia en la época: la celebracién de un juicio
después de la muerte, en el que las obras buenas y malas se sopesarian en la
balanza de la justicia sostenida por el arcingel Miguel determindndose el
destino del alma del difunto. Desde luego que en este proceso la mejor defensa
la ejercia quien estaba més cerca de Cristo y quién mejor que su madre, la
cual, a pesar de la gravedad de los pecados de sus hijos, intervenia por ellos
para aminorar las penas en el p i también ejemplos d
testadores que se refieren a ella como intercesora (véase Apéndice, testamen-
tos: 1, 2, 3) con la notoria intencién de que como madre de Dios ruegue ante
su hijo el perdén de culpas y pecados. En un caso extremo, el bachiller
Nicolds Crespo, a sabiendas de la influencia de una madre sobre su hijo, y
con tal de alcanzar la expiacién de sus culpas se comprometi6 a declararse
“esclavo [suyo] para siempre jamds”*

Encontramos también casos en donde los testadores ven en la persona de
Maria los titulos de intercesora y abogada, como si ello incrementase la posi-
bilidad de obtener el favor requerido (véase Apéndice, testamentos: 2, 5,6, 7,
11,22, 28, 29, 30, 31, 36 y 37). Ahora bien, no sabemos desde qué momento
del siglo referido, los d asolicitar la i ion de més
santos en cardcter de abogados, sin embargo, ello se vuelve notorio a partir de
la tercera década del siglo xvir. Es notable el caso del sacerdote Bernardo Diego
Gutiérrez Bocanegra, cuya peticién inicial amerita citarse:

*Aunt-su, C13, L1, £ 11r
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en Europa, y hacia el siglo xv en la peninsula ibérica se le ubica como pro-
tector dela ciudad y reino de Valencia (Zuriaga, 2011: 279, 283). En el marco
dela doctrina catélica emanada del concilio de Trento, el 4ngel de la guarda
estaba considerado como un elemento integrado a la conciencia, y como
escudo contra las tentaciones. Autores, como Emile Male, sostienen que los
jesuitas del dltimo cuarto del siglo xv1 difundieron su veneracién (Mile
citado en Zuriaga, 2011: 283); por ello es uno de los fconos religiosos mds
relevantes en el apogeo de la cultura barroca. En consecuencia, no debe

d que su i6n entre los d esté presente desde
principios del siglo xvir.

La menci6n de san José hacia la wltima década del siglo xv11, a quien se
le concede el titulo de glorioso patriarca, es muestra patente de una suerte
de innovacién en la “barra de abogados” (véase Apéndice, testamentos: 67,
68,69y 70). D cudl fue la justificacion teolégica para recurrir
al padre putativo de Jestis, como intercesor ante su hijo, pero si Maria era
considerada madre de pecadores, su esposo José también podia compartir
la carga de impenitentes y suplicar a su hijo el perdén de todos ellos.

Ahora bien, a pesar de la creencia lizada de que todos los
durante su agonfa solfan buscar la intervencién de un santo como abogado,
hemos encontrado que no todos recurrian a esta peticién, en 15 casos de
nuestra muestra no hubo mencién al respecto (véase Apéndice, testamentos:
4,8, 10, 13, 14, 15, 16, 20, 23, 24, 26, 41, 44, 45 y 66). Sobre esta cuestion,

d

babl para ciertos d suficiente manil su fe, obtener
la absolucién parcial de las culpas mediante el sacramento de la confesion, y
desde luego, dejar establecido un legado io para la celebraci

sufragios y la fundacién de obras pias a favor de la salvacién de su alma.

Devodi. lectivas y s dividual
La i delos i en Tcluca (sz e! al., 1947: 144,
nota 153) it loenla 1 y otomies,

asentados alli desde antes de la llegada de la Tnple Alianza, sino que con el
transcurrir de los afios y la expansién de la colonizacién europea mds alld
de la cuenca de México, peninsulares y criollos se establ entre los
indios con la intencién de aprovechar los recursos naturales de esa regién y
dedicarse al comercio, la ganaderia y la agricultura. Poco después de 1550
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el asentamiento no indio habia sido reconocido con la categoria de villa
(Gerhard, 2000: 339-341; Garcia, 1969: 63-64, 67, 96-97), y sus habitantes
se beneficiaban del pasto espiritual proveido por los hijos de san Francisco,
entre ellos fray Andrés de Castro, el fraile mds destacado de ese siglo y exce-
lente predicador tanto en los idiomas nativos como en el castellano (Oroz
et al.,, 1947: 145).

Seginlo ior, resulta notoria la infls ia espiritual de di
enlavida de espaiioles y criollos avecindad lugar. Lad;
analizada lo confirma: los testadores més dados solicitaban sepultura
en el templo, mientras ot una capilla especifica del mi pacio. Por

extension, la devoci6n a la pléyade de santos novohispanos, entre los feli-
greses de esta villa, la encabezaba regularmente el padre serdfico. Incluso los
frailes, con la intencién de atraer a un mayor niimero de adeptos, fomentaron
la devocién a san Francisco de Asis mediante la fundacién de la Tercera
Orden dedicada a los legos (Englebert, 1985: 360).

Citemos el ejemplo del peninsular Alonso Gonzélez. En la
primavera de 1612 decidié redactar su testamento; en una de las cldusulas
decisorias registré su deseo de ser enterrado dentro de la capilla familiar en
el monasterio franciscano de Toluca, y para patentizar su devocién por el
poverello, resalté que desde hace mucho tiempo era hermano de la Orden
de San Francisco, por lo que solicité: “por amor de Dios que antes que me
muera me lo vistan [el hdbito] 0 me lo echen encima, de manera que pueda
conseguir y ganar las indulgenci; d i
los que mueren en el dicho hdbito...”*

La solicitud del hébito franciscano para usar de mortaja contenia una
fuerte carga simbdlica. Una de las i i a mis recu-
rrentes del padre seréfico consistia en la contemplacién de Cristo crucificado,
acompaiado de una calavera como alegoria de la mortificacién. El mensaje
era claro: la naturaleza transitoria de la vida terrenal, la intrascendente
vanidad conseguida por la inutil acumulacién de objetos y bienes en esta
vida; en fin, cualquier vanagloria terrenal culminaba con la muerte, y para
llegar al Creador lo mejor era hacerlo de una manera sencilla y humilde, sin
ataduras terrenales. Es probable que este mensaje haya sido uno de los més
porlos di asus feligreses no indios, y que
t lando la pobreza i mediante una suerte de operacién

graciasy p que g y

idos v difundid

S ANT-sH, C7, L4, £ 43r.
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simbdlica— vieran en el sayal franciscano un medio para obtener indulgen-
cias después de la muerte.

Otro ejemplo con la misma peticion se encuentra en el testamento man-
comunado de Calisto de Le6n e Isabel Mexia, redactado el 4 de mayo de
1612. Al momento de registrar su voluntad, ambos gozaban de buena salud,
es decir, “estaban en su seso, memoria y entendimiento’, no obstante, insis-
tieron que en visperas de su fallecimiento y en el trénsito de la vida a la
muerte “[nos] vistan o echen encima el hébito de San Francisco [...] para
ganar y conseguir las indulgencias y perdones que ganan los que mueren en
el dicho hébito”. Pero quizis, al margen de esta peticion que, ahora sabemos,
era comtn entre los vecinos de la villa, lo mds sorprendente del caso es la
previsién dela pareja Leon Mexia frente a su muerte, pues ya tenfan dispuesto
tanto el hébito como los féretros donde descansarian sus cuerpos.®

No sabemos con cudnta anticipacién se ban los dores para el
trénsito de la vida a la muerte, especificamente en lo que se refiere al ajuar
mortuorio que debia cubrir su cuerpo después del deceso. Tampoco nos han
llegado evidencias concretas que revelen la participacién de las cofradias para
sufragar la mortaja; por ello, resulta relevante el caso de Hernin Pérez Cabeza
de Hierro, un criollo acaudalado de la villa de Toluca. Cuando este redacté su
testamento record que su hermano Marcos Pérez, vecino de las minas de
Tlalpuj guardaba un hibito d Francisco quelep y frente
a su probable deceso, pues padecia una enfermedad, pidi6 a sus albaceas
recuperar la prenda.’ Es evidente el uso que pensaba darle a la prenda.

Es indiscutible que la devocién a San Francisco por los testadores aqui
abordados es la mas frecuente, le sigue una cauda de virgenes, santos y arcin-
geles cuya presencia en la vida de la feligresia de Toluca estd relacionada con
las practicas religiosas cotidianas en los espacios intimos de esta villa. Es
probable que el corpus d ituido por los i ios de bienes
nos ofrezca una imagen detallada de aquellos lugares que, en las casas mejor

dad P a los altares d icos. L bl
son pocas las referencias a los espacios de devocién de los testadores. En
nuestra i igaci lo una mencién. En 1621, Luisa Farfan,
una criolla avecindada en la villa declaré tener, ademds de la imagen de san
Francisco, una hechura de bulto de san Diego que tenia en el altar de su

“AnNT-s1, C7, L4, £ 47r.
7 anNT-su, C14, L1, £ 119v.
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aposento, junto con otras de Nuestra Sefiora de los Remedios y el glorioso
san Nicolds Tolentino.*

Las iconografias variaban: desde las imégenes de bulto hasta los cuadros
pintados en lienzo, pasando por las estampas de papel y liminas de bronce. En
ellas se representaba a la Virgen Maria, sola o con el Nifio Jests en brazos, la
Virgen del Rosario, Santiago, san Nicolds, la Magdalena, Nuestra Sefiora de los
Remedios, el Nifio Jestis, Nuestra Sefiora del Carmen, Nuestra Sefiora de
la Limpia Concepcién, san Lorenzo, san Josephe, san Roque, san Lizaro, san
Juan, Nuestra Sefiora del Popolo, el Ecce Homo, san Gerénimo, o santa Tecla
(véase Apéndice, testamentos: 14, 16, 20, 22, 23, 26, 29, 35, 36, 40, 41 y 42).

La devocién a la Virgen Maria, a san Diego, y a san Nicolds Tolentino se
encuentran entre los casos que podemos denominar de veneracién colectiva
por estar ubicados en lugares muy concurridos; la criolla Teresa Gémez
acostumbraba visitarlos en la iglesia de Almoloya, muy cerca de Toluca (véase
Apéndice, testamento 46). Asimismo, entra en esta categorfa, el caso del
bachiller Andrés de Ressa, quien impuso algunos legados para que creciera
la veneracién a Nuestra Sefiora de los Remedios, a la Virgen de Guadalupe,
oa Nuestra Seiiora de la Piedad (véase Apéndice, testamento 50).

dios y Guadalupe tenian un lugar d do entrelos ios del
siglo xv11, pues su fama aumentd con el correr de los siglos. Por el contrario,
otras devociones surgieron de manera discreta pero contundente en otros
lugares del centro de la Nueva Espaﬂa. como el propio valle de Toluca. En
efecto, en el examen del corpus di l de los ds el
ascenso paulatino de la devocién a la Virgen de los Angeles de Tecaxic, un
poblado cercano a la villa de Toluca. Se trata de un culto mariano que tiene
como principal protagonista a la Asuncién de Nuestra Sefiora. Aunque no
existe una fecha precisa de cudndo inici6 la veneracion, es posible que antes
de mediados del siglo xv1 los indios de Tecaxic resguardaran la imagen en
lienzo en una ermita ubicada en las inmediaciones del pueblo (Zodiaco
Mariano, 1755: 128). Las escasa informacién derivada dela crénica del fran-
ciscano Juan de Mendoza indica que la devocién a la Virgen de los Angeles
inici6 entre los indios comarcanos; aunque los primeros testimonios de los
prodigios atribuidos a la imagen proceden de los criollos avecindados en la
villa de Toluca (Mendoza citado en el Zodiaco Mariano, 1755: 130-132).

*annt-si, 7,17, £12r.
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En fin, podemos convenir que tanto las devociones personales como las
veneraciones colectivas tenfan un punto en comiin: ofrecfan la esperanza de
la salvacién mediante su intercesion; al tiempo de que servian como mudos
testigos de las angustias, temores y pasiones de una feligresia fuertemente
influida por la doctrina postridentina.

de sal

Los auxilios post mortem: entre la d ionyla

Hemos sefalado que en los cléusulas d

que registran la designacién de la misa de difuntos o de cuerpo presente,
novenario y cabo de aiio; sufragios por el dnima propia, por la de los ascen-
dientes o por quienes el testador sentia cargo; declaracién de las cofradias a
las que se p bligadas a realizar oraciy lectivas por el 4nima
del dlﬁm(o, misas a largo plazo con designacién de los lugares especlﬁcos
para su celebracion, o mediante la fundacién de y

la prescripcién de misas de ciclos y votivas. El examen de cada género nos
ayuda a develar rituales y pricticas en torno a la muerte en ese siglo barroco.
En lo que sigue, para efectos de este trabajo, nos restringimos al papel de las
cofradias, el compromiso de celebracién de misas de largo plazo, y la impo-
sicién de misas de ciclo y votivas, por tratarse de auxilios brindados a los
testadores después de su muerte que nos advierten también sobre la eclosién
devocional orientada a conseguir la salvacién del alma.

Las cofradias y la vida corporativa

El mundo novohispano se regia por un principio basico: la vida corporativa.
Las personas existian en funcién de su pertenencia a cierta agrupacién civil
o religiosa, regida por un conjunto de reglas, y situada en un lugar determi-
nado de la escala social dependiendo de su “calidad”. A los transgresores de
las normas se les excluia de la vida comunitaria y se les consideraba margi-
nados. Desdela perspectiva eclesidstica, la feligresia formaba parte del cuerpo
de Cristo, articulado por el principio rector de la “comunidad de los santos”,
y dividido en tres partes: una fi da por todos I
turados; otra militante, integrada por los vivos, y una mds, compuesta por
las purg: almas en espera de su redencién (Traslosk 2004: xu1-x11).

Lostres iculaban mediante I ded dencia. En el primer
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Los numerosos prodigios atribuidos a la imagen llamaron la atencién de
las autoridades eclesidsticas, y el padre fray Joseph de Gutiérrez, guardidn
del convento franciscano de Toluca, decidi6 intervenir para contener una
posible eclosién supersticiosa entre los indios, pues debemos recordar que
en las primeras décadas del siglo xvir se desaté en el centro de la Nueva
Espaiia una cacerfa de idolatrias a raiz de los tratados redactados por Ponce
deLe6n y Ruiz de Alarcén, entre otros. Asi las cosas, fray Joseph de Gutiérrez
convocd alos vecinos de la villa de Toluca y a los labradores establecidos en
los valles de Toluca e Ixtlahuaca, los cuales en su mayoria eran criollos, para
financiar la construccién del templo que resguardaria la imagen. La tarea,

d de titdnica y ambiciosa para la época, fue inuada por los padres
fray Diego de Amaya y fray Alonso Bravo, y bajo la direccién del dltimo, en
1651, se decretd el 15 de agosto como la fecha de la celebracién de la Virgen
de la Asuncién (Zodiaco Mariano, 1755: 132).

Sin duda, en el contexto de la creciente devocién a la imagen de los
Angeles, los criollos de la villa de Toluca participaron activamente en la
concrecién material del templo y guardiania, por ello, no es casual que hacia
la segunda mitad del siglo xvi1, algunos de los testadores la registran entre
sus devociones mds veneradas; son los casos de los criollos Magdalena Pérez
y Alonso Herndndez Acevedo (véase Apéndice, testamentos: 56y 58). Incluso,
encontramos el caso del bachiller Blas de Leyva, quien en 1657 dejé como
limosna diez pesos de oro comtin para “la obra de Nuestra Sefiora de los
Angeles [...]"? Este dato es notable porque muestra la participacion cons-
ciente del clero secular para impulsar la devocién a uno de los cultos
marianos mis relevantes en el valle de Toluca; de tal suerte que hacia el
ultimo cuarto del siglo xvi1, el santuario de Tecaxic y la Virgen de los
Angeles habian extendido su fama entre los pueblos de indios ubicados en
los valles de Toluca e Ixtlahuaca.

En una noticia recupemda por el jesm!a Francisco de Florencia, encon-
t que las mani de piedad popular en Tecaxic eran frecuentes,
como los feligreses que recuperaban toda clase de objetos vinculados con la
devocién a la Virgen, como cenizas y pavesas de velas que eran colocadas
frente a su imagen, para emplearlas como reliquias o articulos para curar
diversas enfermedades (Zodiaco Mariano, 1755: 134).

*Annt-su, C19, 13, £ 80.
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caso, fungiendo como intercesores; en el segundo, como devotos consagra-
dos ala busqueda de la salvacion propia y la de sus ancestros, y en el tercero,
como penitentes implorantes.

Para alcanzar la salvacién, la Iglesia militante, es decir, los feligreses, se
orgamuban en torno a cofradfas. Se trataba de grupos devocionales que

Irededor de una i6n ofrecian ias y plegarias a
cambm de favores, entre los que destacan la salvacién del alma de sus inte-
grantes (Mejia, 2014: 18). Pertenecer a una cofradia tenia sus ventajas, por
ejemplo, brindar el auxilio espiritual al cofrade en visperas de su deceso,
mediante oraciones colectivas, o auxiliarlo en la agonia al acompanar el
vidtico que le suministrarfa el beneficio de la reconciliacién. También, ase-
guraba que posterior al deceso del cofrade este tuviese un acompafiamiento
digno durante las distintas elapas del funeral: velacién, misa de cuerpo
presente, inh i y probabl misa de cabo de afio.

En la villa de Toluca, a lo largo del siglo xvi1, encontramos al menos 11
cofradias que aglutinaban a la poblacién criolla y espaiiola: el Santisimo
Sacramento, la santa Veracruz, el Nombre de Jesis, Nuestra Sefiora del
Rosario, Nuestra Sefiora de la Encarnacién, Animas del Purgatorio, san
Francisco, Nuestra Sefiora de la Soledad, Nuestra Sefiora de los Remedios,
san Nicolds, y Nuestra Sefiora de la Concepci6n (véase apéndice). Aunque
también tenemos casos de testadores que declararon su filiacion a las corpora-
ciones establecidas en la ciudad de México, como Nuestra Sefiora de Monserrate,
san Pedro, la Virgen del Rosario, las Mercedes, del Carmen, la Santisima Trini-
dad, el Santisimo Sacramento, la esclavitud de Nuestra Seiiora, la sangre de
Jesucristo, las dnimas del Purgatorio, la Virgen de los Remedios, la Virgen de la
Caridad, Nuestra Sefiora de la Guia, san Antonio y la Concepcién (véase Apén-
dice, testadores 39 y 40, entre otros).

Las advocaciones las podemos clasificar en: cristol6gicas, Santisimo
Sacramento, marianas, santos y dnimas benditas del purgatorio. Pero en el
caso de la feligresia de Toluca, las mds demandadas, sin duda alguna, era la
del Santisimo Sacramento, emanada de los acuerdos tridentinos; las &nimas del
purgatorio del mismo cuiio, y la de la santa Veracruz que congregaba a todos
los labradores de la villa. También hemos encontrado otro tipo de comuni-
dades que brindaban ayuda espiritual a sus integrantes: la congregacion del
salvador, fundada por los jesuitas en la casa profesa (Apéndice, testamento
57), y la Tercera Orden de San Francisco que reunia a seglares (véase Apén-
dice, testamentos: 14, 45, 57).
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El principal beneficio que tenian los feligreses que pertenecian a una
cofradia consistia en obtener mayores indulgencias, por ejemplo, el caso de
Catalina Gonzélez, una criolla precavida que habia asegurado en vida nume-
ros0s sufragios por su dnima, pues se habia afiliado a todas las corporaciones
piadosas existentes en la villa de Toluca. Luego de su deceso inminente a
causa de una enfermedad que la aquejaba, dejé ordenado en su testamento
que el dia de su muerte fueran notificados todos los mayordomos de las
cofradias para que estuvieran presentes en su entierro.'”

Sabemos también que para cumplir con los fines de las cofradias, sus
integrantes cubrian cuotas de ingreso y daban limosnas penédncameme
mlenmas que el yord que fungfa como dmini se

len disti d

(Mejfa, 2014: 18) Respectoalas llmosnas, por. e)zmplo. enel caso deIa cofra-
dia del blecida en Toluca, lici-
taba a sus miembros el pago de una cuota fija entre los 10y 15 "ducados de
buena moneda de Castilla’, a manera de “limosna’, que los testadores debian
dejar estipulada en su conlai i6n de “alcanzar y gui
las gracias e indulgencias” que promovia esta cofradia; entre numerosos
ejemplos podemos citar los casos de Lope Herndndez," Manuel Vargas'? y
Francisco Pérez Castillejo."”

Respecto a la inversién de fondos en dreas productivas, en el caso del
valle de Toluca, la ganaderia y la agricultura eran los ramos preferidos. En
efecto, devocién y economia no estaban divorciadas en el caso de Teresa
Goémez, viuda de Francisco Martin Albarrén. Los negocios del difunto
marido, retomados por su viuda se orientaron a la administracion de varias
haciendas ganaderas y otras tantas propiedades agricolas distribuidas en
Almoloya, hacia el poniente de la villa de Toluca. Sus ganados mayores y
menores se contabilizaban por millares. Entre estas propiedades se encon-
traba el sitio conocido como “El Agostadero” donde tenia 400 ovejas, de las
cuales 60 pertenecian a la cofradia de san Nicolds Tolentino, fundada en
Almoloya. Por la renta de ese ganado menor Teresa pagaba cinco pesos
anuales al mayordomo de la cofradia." Duefia de ganados, y persona piadosa,
era una combinacién perfecta, pues sabemos que en su testamento registré

 ANT-H, C6, L4, fs. 3v-4r.
" ANT-sH, C6, L4, fs.6v-7r.
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ser devota dela Virgen Maria, de san Dxego y de san Nlcolés Tolentino; todos
ellos, como hemos visto, i lizados en la salva-
ci6n de las dnimas de sus fieles.

Un mundo de oraciones, aqui y en todo lugar
Hoy sabemos que la decl. de bienes iales en un

buscaba no solo asegurar el reparto equitativo entre los herederos del testa-
dor, sino también era una forma de devolverlos al Creador mediante la
fundacién de obras piadosas (Sinchez, 2014: 952). Esto significaba que los
albaceas, luego de distribuir la herencia conforme a los designios del testador,
procedian a rematar el sobrante en subasta piiblica, y el dinero recaudado
seaplicaba al pago delos sufragios requeridos por aquel. En los casos en que
la fortuna era considerable, el legatario optaba por la fundacién de capella-
nias de misas que generalmente recaian en algiin pariente cercano dedicado
ala clerecia. La celebracion de este tipo de misas se pausaba en un lapso de
tiempo largo, en ocasiones por décadas enteras, si consideramos que en los
testamentos se imponia, al menos, un sufragio por semana.

En lo que sigue nos interesa destacar los sufragios asociados con devo-
ciones particulares, y dejamos para otro momento el tema de la fundacién
de capellanias de misas. Iniciamos con el caso de Ana Delgado, una viuda
espaiiola avecindada en la villa de Toluca, cuyas amistades y redes de soli-
daridad se encontraban en la capital del virreinato, dado que pertenecia al
menos a cuatro cofradias registradas en ese lugar (Apéndice, testamento 2).
Hacia 1602, al momento de redactar su testamento, pidi6 a sus albaceas que
se i a pagar la celebracién de algunas misas en santo
Domingo, en el altar de nuestra Sefiora del Rosario, lo mismo que en el
templo de la Virgen del Carmen. En los dos casos, la prictica piadosa es més
que elocuente, pues no olvidemos que en la pintura de época ambas devo-
ciones se les asocia con la salvacién de las 4nimas del purgatorio. Tanto el
rosario de una, como el escapulario de la otra tenian la facultad de “sacar”
del purgatorio a los penitentes, esto confirma que el sacrificio eucaristico
implicado en la misa rezada se encaminaba a la reduccién temporal de la
estancia del 4nima en el purgatorio.

En este mismo ejemplo de Ana Delgado, encontramos otra dxmensuén
dela devocién quizds mis terrenal que esp I, pues el notabl
Ana hacia la peninsula ibérica fue més que evidente cuando solicité otro
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nimero de misas rezadas para celebrarse en las iglesias de “nuestra Sefiora
del Valle’, en la de “nuestra Seiiora de la Angustia’, y “nuestra Sefiora de
Monserrate’, todas ubicadas en Sevilla. Su filiacién por el terruiio hispnico
se confirma cuando registra la solicitud de otro sufragio en la iglesia de
“nuestra Sefiora delos Remedios, ubicada extra muros dela Ciudad de México”
No hay duda, la virgen conquistadora se erigia en vinculo simbdlico e iden-
titario delos p ! frenteala ia de otro culto propio delos
criollos: la Virgen de Guadalupe.'

En la misma década, Catalina Gonzélez asent6 en su testamento la cele-
bracién de 88 misas, la mayoria rezadas en diferentes lugares y espacios
devocionales, entre los que destacan el altar del perdén en la iglesia mayor de
México, los cinco altares de la iglesia del convento de san Francisco, en la
villa de Toluca, en el convento de Nuestra Sefiora del Carmen, en el altar de
san Miguel; en los conventos de San Agustin y Santo Domingo, en la Ciudad
de México; en fin, en al menos otra decena més de ucmlos cuyos patronaz-
gos ban parte de las d i desup

Destaca también el caso del presbitero Alonso Gémez, quien al momento
de redactar su testamento, a finales de 1630, se encontraba en el pueblo de
Texcalyacac, en el valle de Toluca. Aquejado por una enfermedad que lo
tenia postrado llamé al escribano y testigos para poner a su alma en “carrera
de salvaci6n”. La disposicion de su funeral es i y amerita algunas
lineas; solicité por sepultura la iglesia de Malinaltenango donde era cura
beneficiado; con la indicacion de que pasado un aiio sus huesos fueran
trasladados a la iglesia de Texcalyacac, donde reposaban los restos de su
hermana, Leonor Gémez."”

Ademés de la misa de cuerpo presente y el novenario, encomend6 a sus
albaceas asegurar 100 sufragios por su énima, por las de sus padres, herma-
nos y deudos. Todas debfan celebrarse en “altares de dnimas’, en las partes y
lugares elegidos por los administradores de sus bienes. Ademis de este
centenar, impuso sobre su patrimonio otras 35 misas rezadas y vinculadas con
devocnones especificas, por ejemplo: tres a la Santisima Trinidad, tres al

tres a la Concepci6n de Nuestra Sefiora, tres a la

Asuncién de la Virgen, tres al glorioso sefior san Laurencio, tres al glorioso

¥ AUNT-5H, C6, L5, fs. 40v y 42v.
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san Nicolds Tolentino, tres a san Gregorio, tres a san Esteban, y once alas once
mil virgenes."®

El ejemplo anterior es interesante porque nos ofrece una perspectiva
particular sobre los rituales mortuorios; por ejemplo, el traslado de sus
restos de una sepultura a otra después de un afio, a sabiendas de que en ese
lapso no era posible que el cuerpo del clérigo se encontrase totalmente
deteriorado. También porque refiere la presencia de otros santos en el ima-
ginario colectivo de la época, que no son tan comunes encontrar citados
entre los legos, por ejemplo, a san Laurencio o las once mil virgenes, cuya
veneracién procede de la alta Edad Media.

Citemos, por iltimo, el caso de Antonio Garnica de Legaspi, un criollo
acaudalado, avecindado en la villa de Toluca. El era descendiente directo
por linea paterna del conquistador y encomendero Gaspar de Garnica quien
se habia beneficiado de los tributos de los pueblos de Tlacotepec, en el valle
de Toluca, y de Zapotitlin en Nueva Galicia."” Su prosapia se vinculaba,
incluso, con el adelantado Gaspar de Legaspi de quien era primo. Pero a
diferencia de su abuelo y su primo, Antonio habia puesto su interés en el
comercio del valle de Toluca que conectaba a la capital del virreinato con
los reales mineros del sur. Cuando redact6 su testamento, en enero de 1643,
era uno de los hombres mds pod; dueiio de h das y caball
de tierra en la comarca inmediata a la villa de Toluca.

Garnica de Legaspi solicité por sepultura el altar de Nuestra Sefiora de
los Remedios, ubicada en la iglesia del convento franciscano, y quizés orien-
tado por su espiritu pragmitico decidié dejar un legado para la celebracién
de 500 misas rezadas por su alma, esp altares de indulgenci;
es decir, los que estuvieran precedidos por santos, virgenes o 4nimas.** En
un intento por acortar su estancia en el purgatorio, mandé a sus albaceas
que este medio millar de sufragios se dijeran a la mayor brevedad posible y
de manera simulténea, por lo que la distribucién de misas quedaria de la
siguiente manera: 200 en el convento de Toluca, 100 en el de Metepec, 100
en el de Calimaya, y posiblemente otro tanto en el de Zinacantepec.”' Nor-

1 los albaceas se a verificar la cele-
bracién de un sufragio cada semana; en este caso hablamos de un periodo

“AnNT-su, C11, L1, £103v.
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de aproximadamente un poco més de nueve aiios en el que debian agotarse
las 500 misas impuestas por Garnica; sin embargo, la orden que fij6 en el
documento redujo el tiempo a la mitad.

Quizés nunca conozcamos las razones de la angustia de Garnica frente
al ocaso de su vida, en especial las causas de su interés inusitado por acortar
el tiempo de estancia de su alma en el purgatorio, pero lo cierto es que se
trataba de un personaje fuertemente imbuido en las creenms de su tiempo,
pues fi on la cantidad ingente di d d6 a sus alba-
ceas hacer una corona de plata para ofrecerla como limosna a la imagen de
Nuestra Sefiora de la Misericordia en la ciudad de México.”

Una eclosi6én devocional: misas de ciclo y votivas

El ansia de reducir ¢l tiempo e estancia del énima en el purgatorio llevé alos
testadores a concertar con sus albaceas la celebracién de misas especificas.
Estaidea se apoyaba en la sesion xxv del concilio de Trento cuando se decret6,
la existencia del io y quedd i las almas detenidas tem-
poralmente en él se auxilian de los sufragios de Ios fieles y del sacrifico cele-
brado en misa; por ello era necesario que los ministros del culto actuaran con
escripulo y d.\hgencm a favor de los dlﬁmms. atendiendo las disposiciones
lasal del alma (Concilio de Trento, 1847:

XLI, 327-329). A partir de entonces se asiste a la configuracién de otro tipo de
sufragios, ademis de los comunes, entre los que estén: misas de intercesion,
capellanias dc misas y misas de devoci6n. Esto significa que los testadores
j blecida la cels i6n de misas de ciclos y votivas. Entre

las primeras des!acan los oon;unlos organizados en tres, cm:o, nucve 012,

Entrelk

lend:

santosy del
1o littirgico. Veamos algunos ejempl

Delos d i estail igacion destacan las peticio-
nes de Francisco Diaz de Navarrete en 1644 y de don Miguel Vizquez de
Peralta en 1662. El p un dela ciudad de México,
residente en la vll]a de Toluca al momento de redactar su testamento. En el
apartado de las cldusulas decisorias solicité a sus albaceas asegurar la salva-
cién de su 4nima mediante la celebracién de 47 misas votivas a devocién de

# anT-sw, C16, 16, . 24v.
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Nos ha parecido pertinente destacar los ejemplos de misas votivas porque
el fenémeno nos indica la permanencia de un sistema de creencias en torno
a la muerte y la salvacién en un tiempo breve, pero sobre todo porque en
este tipo de devoci el germen de interp i hetero-
doxas por pzne de lz feligresia que, con el transcurso de los afios, fueron

un tipo de religiosidad sujeta a
los vaivenes de la vida, a las angustias, temores y aversiones; en fin a un
conjunto de ibilidades que por su ividad y lidad se han dado
en llamar expresiones de caricter barroco.

Reflexi6n final

La prictica testamentaria en el siglo xvir novohispano, y en especial, el
registro de las ltimas voluntades de los habitantes de la villa de Toluca nos
ha permitido acercarnos a uno de los fenémenos mis interesantes y, quizés,

dela historia: | i religiosas en un momento cum-
bre de la existencia, es decir, en el trénsito de la vida a la muerte. Nuestra
investigacion confirma la evidencia exhibida por quienes nos han antecedido
en este derrotero: el temor permanente y supremo por la condena eterna del
alma; pero también expone el papel determinante de la doctrina postriden-
tina que enfatiz6 en la pasion de Cristo la posibilidad de salvacién, a condi-
cién de mantener un estado de alerta frente al pecado y las tentaciones
mundanas, y de reconciliarse mediante la confesién constante.

En este c di ivo, el hombre es poseedor de una leza dual
donde la carne y el espiritu estdn en constante tension. La primera es subyu-
gada por las pasiones, mientras que el segundo lucha por erigirse

en taberndculo de virtudes; sin embargo, la experiencia terrenal hace caer
una y otra vez a los hombres, por lo que el espiritu constreiiido deberd recu-
rrir al arrepentimiento para alcanzar la salvacién del 4nima. Para lograrlo es
menester recurrir a intermediarios espirituales arropados bajo el manto de
la Iglesia triunfante, lo mismo que a la Iglesia militante por medio de la ora-
cién permanente.

Desde luego que la fe sin trabajos no tiene mucho sentido, y las obras
pias cubren tal imperfeccion. Estas son desarrolladas por los feligreses desde
el dmbito colectivo de las cofradias y hermandades seglares, encabezadas
por devociones con clara orientacién salvifica; por ejemplo, el Santisimo
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san Vicente Ferrer, cinco al sefior san Agustin, y tres ja la reina Isabel!
Dotando a cada misa con un peso de oro comiin como limosna.*

Vizquez de Peralta, por su parte, era un criollo duefio de la hacienda de san
Nicolds Xochicuautla, en la jurisdiccién de Lerma, y al momento de redac-
tar su licité “tres misas das el iz ;Qué tenfan
en comun este tipo de misas? Y, ;por qué aparecen de forma esporadica en los
tcs(amentos’ Respecto a Iz pnmen preguma, hoy sabemos, gracias a la

para sacar
dnimas del purgatorio de forma inmediata. Asf, por ejemplo, en el caso de
la peninsula ibérica el nimero de misas votivas incluia, adems de las ya
mencionadas, las dedicadas a “las cinco llagas de Jesucristo’, a “san Amador’,
“del Conde”, “los 15 misterios de Nuestra Sefiora’, de “san Nicolds Tolentino”
y de “santa Catalina” (Gémez Nieto, 1992: 358-362). Al parecer se trataba
de una tradicién medieval con trascendencia a la edad moderna que se
prolong6 a Nueva Espafia a través del proceso de colonizacién; de alli que
haya tenido eco, principalmente, entre los sectores mds acomodados de la
sociedad novohispana.

Respecto a su irregularidad en los testamentos, sabemos que por su
cardcter salvifico pronto fueron sujetas de interpretaciones heterodoxas por
parte de la feligresfa, de alli que la autoridad eclesistica empezara a mirar-
las con cierto recelo, sobre todo por el tipo e oraciones, gestos y articulos
empleados durante su celebmcl(m, en una palabra, su naturaleza votiva

parael caso peni sabemos
queafinales el siglo xv, enal dos di el tema fue abordad
con la intencién de normar su préctica, y a mediados del siguiente siglo fue
retomado por Trento, regulando el nimero de candelas a emplear en las
jas: tres en honor ala Santisi ini i risto;
siete por los dones del Espiritu Santo, y nueve por la reverencia de los meses
que la Virgen pasé encinta (Gémez Nieto, 1992: 359-360).

Para el caso novohispano, encontramos que desde 1555, en el Primer
Concilio Provincial Mexicano, la autoridad eclesidstica regul6 las misas voti-
vas de san Amador, El Conde y san Vicente, en relacién con el nimero de
candelas a emplear,su colory disposicion durante el oficioltirgic, conmi-
nandoal i6n, sin caer
enlas d das” delos solicit ili incie 1769:76-77).

novr-si, C14, 12, £ 48v.
AuNT-sH, C23, LS, £ 49%.
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Sacramento, la santa Veracruz, el Nombre de Jests, Nuestra Sefiora del
Rosario, la Virgen dela Merced o las Animas del Purgatorio, entre otras mas.
Esta pléyade de intercesores se multiplica a lo largo del siglo xvi1, al grado
de que los altares domésticos reproducen a pequeia escala el émbito sagrado de
las catedrales, iglesias y capillas. Santos, virgenes y crucifijos representados
con distintos materiales colonizan los dmbitos privados y se convierten en
mudos testigos de preces, jaculatorias y rosarios proferidos por una feligre-
sfa dvida por la salvacién de su alma.

Los novohispanos de la villa de Toluca reconocfan la imposibilidad de
evitar la muerte y la aceptaban como parte de un plan divino; su mayor temor
era que esta llegara de manera intempestiva y los tomara por sorpresa sin la
preparacién espiritual requerida, quizés por ello, en lo privado recurrian a
artilugios como la posesién de cédulas para conjurar a la muerte repentina, o
enlo pblico a dedicar sufragios votivos para acortar la estancia de las dnimas
en el purgatorio. En fin, la masa ingente de sufragios nos revela que la feligre-
sfa toluquena del siglo xvir vivia sumergida en un tiempo sacro permanente,
pautado por la convocatoria de las campanas de la iglesia del monasterio
franciscano, de manera que la muerte era parte de lo cotidiano, mientras
que el mis alld provocaba un sentimiento de angustia, por lo que era nece-
sario conjurarlo mediante la intercesién de los santos.
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