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Introduccidn

“De cara al sol, decidieron recorrer kilbmetros de distancia para hacer visibles a
los invisibles. Para decirle a México que estan aqui, entre nosotros. Para
decirnos lo que pasa con ellos. Para que dejemos de mirar a otro lado y para
desafiar, con su caminata, nuestra indiferencia”: asi se expresaba Carmen
Aristegui en su articulo de la seccién “Opinion” del periddico Reforma del 17 de
abril de 2015. Se referia al “Viacrucis Migrante” que realizaban los migrantes
centroamericanos acompafiados de activistas por los derechos humanos con
destino a la Basilica de Guadalupe, en la capital del pais. Esa caminata iba
encabezada por el sacerdote Alejandro Solalinde Guerra, quien en los ultimos
diez afios ha hecho visibles a los invisibles: los migrantes.

En el presente trabajo se pretende mostrar la labor pastoral de Alejandro
Solalinde, personaje que en los ultimos afios ha acaparado los reflectores de la
prensa por la defensa que ha hecho de los derechos humanos de los
migrantes, sobre todo centroamericanos, al denunciar publicamente las
vejaciones y maltratos de que han sido objeto en su transito por territorio
mexicano con la intencion de alcanzar la frontera norte para pasar a los
Estados Unidos para cumplir el “suefio americano”.

Solalinde empez6 su ministerio sacerdotal a la manera tradicional,
incluso ejerciendo dentro de una diécesis con feligresia de altos recursos
econdémicos, pero un dia se encontro trabajando en el sureste mexicano con
comunidades indigenas y grupos vulnerables que marcaron y definieron su
postura ideoldgica. Aqui pretendemos mostrar que dicha postura doctrinal tiene
varios puntos de coincidencia con la conocida Teologia de la Liberacion (TL, en
adelante), corriente religiosa disidente de la linea oficial de la religion catdlica.
Se presume que el contacto con otras realidades, distintas a las que estaba
acostumbrado, le aportaron a Solalinde la fuerza de caracter y voluntad
necesarias para reorientar su praxis religiosa, convencido de que con ello
podria proteger los derechos humanos de las personas que se encuentran en
situaciones adversas, como es el caso de los migrantes centroamericanos a su

paso por México.



Esa conviccion pastoral llevo a Solalinde a fundar, en febrero de 2007, el
albergue para migrantes “Hermanos en el camino”, en el sur de la Republica
Mexicana, en Ciudad Ixtepec, Oaxaca, trabajando de esta manera en beneficio
de la poblacion mas marginada y desprotegida, esto debido a la indolencia y
corrupcion de las autoridades locales frente a los abusos de todo tipo que se
cometen contra estos flujos de migrantes desde el momento en que tocan tierra
mexicana, lugar de paso para llegar a los Estados Unidos de Norteamérica en
busca de mejores condiciones de vida.

Aungue parezca contradictorio, el cobijo material y espiritual que el
sacerdote Alejandro Solalinde brinda a los migrantes en su albergue ha
incomodado a ciertos sectores, debido a que ha dificultado a algunos grupos de
la delincuencia organizada y polleros que abundan en la region a operar libre e
impunemente. El sitio en el que se ubica el albergue, Ixtepec, Oaxaca, es el
punto geografico mas estrecho en el sureste de México, entre el Océano
Pacifico y el Golfo de México, lugar donde los flujos migratorios que viajan del
sur son muy nutridos, y precisamente a esa ciudad llegan los migrantes, hasta
hace unos pocos meses en el lomo del tren conocido como “La Bestia”.

El constante transito de migrantes ha convertido a Ixtepec en un sitio
muy codiciado por los delincuentes, quienes lo han establecido como su centro
de operaciones para aprovecharse de la vulnerabilidad de los migrantes y asi
cometer toda clase de abusos y delitos contra ellos, desde el asalto, trafico de
drogas y de armas, extorsion, trafico de érganos, trata de personas con fines
de explotacién laboral y prostitucion, violacion de mujeres, secuestros y
explotacion de todo tipo, hasta desaparicién y asesinato.

Al ver perjudicados sus intereses, esos grupos delincuenciales han
puesto todo su empeiio en cerrar el albergue, llegando incluso a amenazar de
muerte a su fundador, el padre Solalinde, quien, en mas de una ocasion, ha
tenido que interrumpir su labor e incluso salir del pais para salvaguardar su
integridad fisica. Dichas amenazas aumentaron a partir de la vehemente
defensa que Solalinde hizo de los migrantes al condenar la matanza de 72 de
ellos en el rancho San Fernando, en el estado de Tamaulipas, en 2010. Estos
hechos colocaron a Solalinde en los reflectores de la opinién publica, quien en
los afios recientes ha intensificado su labor en defensa de quienes sufren

violacién de los derechos humanos, aunque su prioridad siguen siendo los



migrantes, que en la actualidad son un desafio enorme para muchos paises del
mundo.

El propdsito de este trabajo consiste en rastrear los puntos coincidentes
entre la TL y la praxis de Solalinde, explicitando que con ésta el sacerdote
defiende los derechos humanos de los migrantes y promueve la paz. Para el
efecto, este trabajo se divide en tres capitulos que pretenden dar soporte a las
siguientes tesis: (1) La TL pretende liberar al oprimido mediante la conjuncion
permanente entre praxis y revelacion divina. (2) La migracion es un complejo
fendbmeno multicausal, y una de sus causas mas importantes en Centroameérica
es la opresion. (3) Solalinde es un defensor de los derechos humanos de los
migrantes que promueve la paz debido, entre otras cosas, a que la proteccion
de los derechos humanos es uno de los recursos mas efectivos para la defensa
de los oprimidos. De las tesis anteriores se deriva la hipétesis central:
Solalinde, mediante su praxis y su motivacion por proteger a los migrantes,
construye una situacién que ejerce en la defensa de los derechos humanos y
promueve la paz.

El objetivo del capitulo 1 es mostrar el desarrollo histérico y los
elementos tedricos de la TL, para lo cual se divide en dos apartados. En el
primer apartado atendemos a elementos historicos en los que nace y se
desarrolla la TL, a la luz de las reuniones de la Conferencia Episcopal
Latinoamericana y del Caribe (Celam) y el Concilio Vaticano Il, en la década de
los afios sesenta del siglo pasado, tomando en cuenta los condiciones
politicas, econdémicas y sociales que enmarcan el contexto latinoamericano,
ademas de algunos datos biograficos de sus mas representativos exponentes.
En el segundo apartado, se ofrece una breve aproximacién a algunos
elementos tedricos que la TL sostiene. Con esto, se habra cubierto mas en
detalle el analisis de la TL, puesto que se privilegian los elementos historicos
que la rodean, pero también se ofrece un acercamiento tedrico a sus
postulados esenciales, tomados del documento fundacional de la TL:
Perspectivas de la Teologia de la Liberacion de Gustavo Gutiérrez.

El capitulo 2 tiene como objetivo analizar la situacion actual de la
migracion centroamericana. En un primer momento se ofrece una aproximacion
al concepto de migracion y algunas de sus implicaciones tedricas, con lo cual

sera posible identificar la conexidon que ésta guarda con algunos postulados



tedricos de la TL, con lo que se busca evidenciar la conexidon interna del
trabajo. El segundo propdsito pretende mostrar las causas y motivaciones que
la gente tiene para migrar. De igual modo, mostrar el contexto politico y
socioecondémico de Centroamérica, con énfasis en los principales paises
exportadores de migrantes que conforman el Illamado triangulo norte:
Guatemala, Honduras y El Salvador, sin dejar de lado Nicaragua, por la
influencia que tiene en la region. También se mostrara la situacion del
migrante, asi como las rutas migratorias que utilizan, atendiendo a lo que dictan
las leyes migratorias mexicanas actuales y el papel que juega frente a la
migracion el pais destino de los migrantes: los Estados Unidos de
Norteamérica.

El objetivo del capitulo 3 consiste en sostener la tesis que aqui se
plantea: que Solalinde es un defensor de los derechos humanos de los
migrantes que promueve la paz. En una primera impresion, esto podria parecer
obvio. Sin embargo, si se toma en conjuncion con lo que se expondra en los
capitulos precedentes al tercero, se torna relevante. Ello es debido a que, como
se intentara hacer ver, la figura del sacerdote Solalinde (en cuya praxis pueden
rastrearse elementos coincidentes con las tesis centrales de la Teologia de la
Liberacion) puede entenderse en términos de un desplazamiento practico que
inicia su recorrido en la fe cristiana y que desemboca en una transformacion de
la realidad sociopolitica (aun cuando ésta sea parcial). Asi, una de las
propuestas transversales del trabajo en conjunto (no solo del capitulo 3) es
mostrar, mediante la figura del sacerdote Solalinde, que la fe cristiana puede
tener implicaciones sociales y politicas mediante el combate a la opresion v,
por ello, puede darse el caso que los aspectos teoldgicos y, en el caso concreto
de Solalinde, religiosos, ejerzan un influjo modificador y transformador de la
realidad.

Para el efecto, en este trabajo se mostrara, en la medida de lo posible, el
pensamiento de Solalinde y la labor que éste realiza en el albergue “Hermanos
en el Camino”. El pensamiento de Solalinde sera analizado a través de una
muestra de entrevistas hechas por distintos periodistas, disponibles en video en
Youtube, realizadas entre 2010 y 2016 sobre algunos tépicos de interés y
actualidad, pues, aunque Solalinde fundé el albergue en 2007, seria hasta
2010 que empez6 a acaparar la atencion de los medios de comunicacién, hasta



nuestros dias. Ademas, se toman entrevistas telefonicas hechas al coordinador
del albergue, el mas cercano colaborador del sacerdote por mas de ocho afios.

En el mismo capitulo 3 se hara un andlisis de las opiniones de Solalinde
con respecto a algunos de los topicos que consideramos pertinentes para la
defensa de la tesis que se sostiene en dicho capitulo: el albergue “Hermanos
en el Camino”, la migracion, los derechos humanos y el capitalismo. Sin
embargo, para lograr mayor precision teorica, se ofrecera primero un analisis
de los conceptos de paz y derechos humanos, respectivamente. Las tres tesis
parciales ya mencionadas nos llevaran a la tesis central del trabajo: Solalinde,
mediante su accién y motivacion por proteger a los migrantes, construye una
praxis alternativa para promover la Paz.

Como se verd, el trabajo guarda una relacion conceptual interna. Los
temas centrales de nuestra investigacion son: la TL, la migracion, la paz, los
derechos humanos y la praxis de Solalinde. Todos estos temas se veran
atravesados a lo largo del trabajo por el concepto de opresién. La TL, como
quedara explicitado, no puede entenderse sin hacer alusién a la opresion; la
migracion, como sefialaremos, es en demasiadas ocasiones una consecuencia
de la opresion; y, por ultimo, la paz y los derechos humanos son dos de las
armas mas potentes para hacer frente a la opresion, y Solalinde contribuye a
lograr esto mediante su defensa de los derechos humanos de los migrantes
que promueve la paz.

Una vez defendidas las tres tesis del presente trabajo, cada una de las
cuales es soportada por un capitulo, en la conclusion sefialamos que existen
puntos de fuerte coincidencia entre los postulados tedricos de la TL y la praxis
de Solalinde. Con esto, no estamos sefialando a Solalinde como un te6logo de
la liberacion, pero si nos comprometemos con sostener que Su praxis es
coincidente en muchos puntos con la TL, con lo cual sera mas pertinente
sefalar que Solalinde es heredero de una pastoral que da continuidad a una
praxis latinoamericana para promover la Paz.

A nivel metodoldgico, el presente trabajo debiera anclarse en el &mbito de
los estudios histdricos. Sin embargo, en los puntos que consideramos
relevantes, recurrimos a elementos tedricos para mostrar con mayor precision y

claridad algunos de los conceptos centrales que a lo largo de la investigacion
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se utilizan. Una herramienta que consideramos digna de mencion es la de las
fuentes electrdnicas para aproximarnos al pensamiento de Solalinde.

Esto se justifica en dos puntos: el primero es que, si bien este trabajo es de
corte histérico, estd anclado a una figura actual, de modo tal que no podia
lesionarse la investigacion apelando a cuestiones completamente historicas
sino que, por el contrario, debia existir un apego a elementos contemporaneos,
dentro de los cuales resulta evidente que el Internet, en su conjunto, y las
entrevistas grabadas en video que utilizamos, son un elemento central. El
segundo punto se justifica con el personaje central de esta investigacion:
Solalinde, cuya figura es, ante todo, practica, no teérica. Por ello, una de las
formas que consideramos mas pertinentes para acercarnos a su pensamiento,
fue a través de sus opiniones genuinas transmitidas en el momento de las
entrevistas, en lugar de acudir a elementos tedricos que se encuentran
mediados por la reflexion concienzuda. Ademas de la escasa bibliografia para
aproximarnos al Solalinde tedrico, consideramos mas prudente acercarnos al
Solalinde de accién, cuyo reflejo se da con mayor sinceridad en el ambito
dialégico, dado que el Solalinde que nos interesa en este trabajo es,

precisamente, el Solalinde de accién.
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Capitulo 1. Teologia de la Liberacion

En este primer capitulo se muestra la TL, desde su surgimiento en la década
de los afios sesenta del siglo XX, hasta los resquicios que aun quedan de esta
postura doctrinal que en su momento adoptaron varios sacerdotes de América
Latina, ya que su origen se encuentra, precisamente, en la realidad
latinoamericana. Por lo mismo, el propdésito de este capitulo es, ante todo,
cubrir los aspectos historicos en los que nace y se desarrolla la TL (condiciones
socio-politicas y religiosas, ademéas de algunos datos biogréficos de sus mas
representativos exponentes) y, al final, ofrecer una breve aproximacion a
algunos elementos tedricos que la TL sostiene. Con esto, se habra cubierto
mas en detalle el andlisis de la TL, puesto que se priman los elementos
historicos que la rodean, pero también se ofrece una aproximacion teorica a
sus postulados esenciales. Por ello, el presente capitulo esta dividido en dos
secciones, en las que se cubren: (1) los elementos historicos, y (2) los
elementos tedricos. Ambas, estan precedidas de una breve introduccién al
tema. El primer apartado es mas extenso que el segundo, debido a que, ante
todo, este capitulo aspira a ser de corte historico. No por ello se deja de lado el
fundamento tedrico. El segundo apartado tiene la pretension de servir en este
aspecto.

Esta postura ideoldgica, (la TL), surgi6 de la suma de varios factores: (1)
de la inspiracién de un grupo de sacerdotes franceses, con su manera muy
peculiar de predicar desde la fabrica, en la década de los afios cincuenta del
siglo pasado. (2) De la formacion de algunos jovenes seminaristas que
estudiaron en la Universidad Catolica de Lovaina, en Bélgica, donde empezo6 a
florecer cierta forma de pensamiento que sembré en los sacerdotes
latinoamericanos la inquietud de aplicar los preceptos que ahi se consideraban
a la realidad de sus propios paises. Asimismo, (3) fueron decisivas las tres
primeras reuniones de la Conferencia Episcopal Latinoamericana, en las
décadas de los afos cincuenta y sesenta. Y sin duda, de manera determinante
(4) los acuerdos derivados del Concilio Vaticano Il, convocado por 6XXIlI,
pontifice de 1958 a 1963, cuyos objetivos se enfocaron en modernizar el rostro

de la Iglesia catdlica. Dichas influencias dieron cierta libertad a la jerarquia
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catblica para ejercer una mision pastoral mas propositiva y acorde a los
tiempos que se vivian.

El papel que asumieron algunos sacerdotes y obispos, centro y
sudamericanos, fue igualmente decisivo para la implementacion de la TL, sobre
todo quienes se formaron en Europa, en la ya mencionada Universidad
Catdlica de Lovaina, como es el caso de Gustavo Gutiérrez Merino,! de origen
peruano, cuya estancia fue de 1951 a 1955; y Camilo Torres,? colombiano,
quien permanecié en dicha institucion de 1954 a 1958, ambos destacados
representantes y precursores de esta tendencia religiosa. Se traté de un grupo
minoritario de obispos disidentes de la linea oficial de la Iglesia catélica que
llegdé a apoyar, incluso, el uso de la violencia si se trataba de defender una
causa social injusta, lo que hizo que la TL alcanzara gran impulso.

En México también se contd con importantes representantes de la TL,
sobre todo los que asimilaron los conceptos vertidos en las primeras reuniones
del Comité Episcopal Latinoamericano y del Caribe (Celam) quienes, ademas,
tuvieron la oportunidad de relacionarse con representantes eclesiasticos de
otros paises, centro y sudamericanos, conociendo asi distintas realidades y
problematicas, a la vez parecidas en muchos aspectos a las mexicanas. Dichos
acercamientos fueron la fuente de inspiracion de la jerarquia catélica para
llevar a sus lugares de origen las ideas renovadoras que emanaban de las
reflexiones teoldgicas de los asistentes a las conferencias.

Independientemente de las caracteristicas ideolégicas de la TL que
adoptaron los sacerdotes comprometidos con esta tendencia religiosa, y que
seran presentadas en mayor detalle al final del presente capitulo, las
principales fueron, en primer lugar, una vuelta al Evangelio: si Dios tomo
partido por los pobres, entonces los pobres son protagonistas del Reino de
Dios, por lo tanto, ellos deben protagonizar la historia de la humanidad. En
segundo lugar, los sacerdotes deben servir y vivir del lado de los méas débiles,
entonces las estructuras econdmicas deben modificarse para garantizar la

igualdad de todos los seres humanos. En tercer lugar, destaca la preocupaciéon

1 Posteriormente, se hara alusion a algunos datos biograficos de Gutiérrez, por un lado, y a
algunos elementos centrales de su doctrina, por otro.

2 De Camilo Torres Restrepo, en el apartado 1.1.6, también se dard una breve semblanza
biogréfica.
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no solo por el bienestar espiritual y econémico, sino también el compromiso
con la educacion. Por eso, ligadas a la TL, surgen nuevas doctrinas
pedagdgicas que consideran que la educacion es universal y obligatoria. En
cuarto lugar, el deber de la TL se proclama como un compromiso entre
personas y no entre instituciones, y este apartado fue el que generé6 mayores
conflictos (Novelo: 2016.10.13), ante el temor de la pérdida de control de la
feligresia por parte de la Iglesia catdlica, como institucion, debido a que incitaba
a la actuacion autonoma de los fieles.

En esta breve introduccién se asoman algunos de los tépicos propios de

la TL que, conforme avance este capitulo, iran quedando mas claros.

1.1 Elementos histéricos del surgimiento y desarrollo de la TL

Este primer gran apartado del capitulo, que es el mas extenso, se ocupara de
los elementos histéricos en que surge y se desarrolla la TL. El objetivo de éste
es, ademas de conocer el contexto histérico en el que se desenvuelve la TL,
dotar de una estructura que permita situar y contextualizar los elementos
tedricos de la TL. Con esto, la parte tedérica de esa manera de hacer teologia
sera mas facilmente comprensible. Sin embargo, como primer paso, a
continuacion se mostraran algunos antecedentes que dieron pie al surgimiento
de la TL.

1.1.1 Antecedentes de la Teologia de la Liberacién

La TL tiene sus antecedentes mas lejanos en Europa, concretamente en
Francia, donde el cardenal Emmanuel Suhard fundo, en Paris, en los afios
cincuenta del siglo pasado, la “Mision de Francia”. La labor que ahi se realizaba
consistia en que algunos grupos de sacerdotes se insertaban en las fabricas
como obreros catélicos, e inspirados por la accion cristiana, predicaban dentro
de los espacios laborales, combinando asi el trabajo 33con el ejercicio de la
religion, entendiendo el trabajo como una misién pastoral, pero aprovechando a
la vez la prédica para sembrar en la clase obrera la conciencia de clase, ésta
de clara influencia marxista. Estas practicas incomodaron en su momento al
Vaticano, por lo que durante el pontificado de Pio Xl se les pidi6 a los
sacerdotes regresar a su labor pastoral, y fueron rehabilitados en 1965,
después del Concilio Vaticano Il
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André Corten (2004) identifica en la misma década de los cincuenta
algunos hechos que contribuyeron al establecimiento de una red de
intercambio académico entre Europa y América Latina, marcado por cierta linea
de pensamiento, que en esos afios coincidioé con el desarrollo de la sociologia
latinoamericana, y que mas tarde contribuiria al surgimiento de la TL. La
influencia provino, especificamente, de Bélgica, de la Universidad Catodlica de
Lovaina, de donde “cierto numero de jovenes titulados en Lovaina fueron a dar
clases en las escuelas de sociologia que se acababan de abrir en las
universidades catélicas latinoamericanas” (Corten, 2004: 295, 296).

Otra red de intercambio se desarrollo a través del Colegio para América
Latina, creado por obispos belgas en Lovaina, en 1953, promovido por el
Vaticano ante la rapida transformacion del continente y el temor del

“proselitismo protestante y la propaganda comunista”.

El colegio tiene como finalidad, sobre todo, enviar a sacerdotes belgas (luego
europeos) a América Latina; pero también algunos sacerdotes
latinoamericanos serian residentes del colegio, aunque eran bastante
minoritarios. Los sacerdotes belgas, franceses u holandeses que pasaron por
el colegio hicieron posible que Lovaina desarrollara toda una red en América

Latina (especialmente en Brasil) (Corten, 2004: 296).

Estos son los Uunicos referentes que pueden mencionarse como
antecedentes europeos, dado que la TL empez6 a germinar por esos afios en
los jovenes seminaristas latinoamericanos que se habian formado en la
mencionada Universidad Catdlica de Lovaina, donde adquirieron una forma de
pensamiento que influiria de manera decisiva en su formacién y ejercicio

sacerdotal.

1.1.2 Concilio Vaticano Il (1962-1965)

El Concilio Vaticano Il coincidié en el tiempo con las primeras reuniones del
Comité Episcopal Latinoamericano (Celam) del que se hablara mas adelante.
Dicho concilio se celebré en el lapso de cuatro afos, a partir del 11 de octubre

de 1961 para concluir el 8 de diciembre de 1965. Este segundo concilio de los
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tiempos modernos, al igual que el primero,® tuvo su razén de ser: el mundo
habia pasado por dos guerras mundiales. La primera Guerra Mundial, ocurrida
de 1914 a 1917, habia dejado como resultado un mundo dividido en dos
bloques: uno de orden capitalista y el otro socialista, lo que provocé muchas
confrontaciones durante casi todo el siglo XX. Y los efectos de la segunda
Guerra Mundial habian derrumbado, literalmente, a Europa, hablando de
cuestiones materiales, y sus efectos en el imaginario colectivo no fueron menos
devastadores ya que, aun habiendo concertado la paz, el mundo siguié dividido
y enemistado por mucho tiempo mas después de la firma de los acuerdos de
paz. Por un lado, los Estados Unidos de Norteamérica, pais que tuvo una
decisiva participacion, no solo durante la guerra, sino también en la
reconstruccion de Europa, quedd como lider de las naciones occidentales; por
otro lado, quedé el blogue de filiacion socialista, encabezado por la Union de
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS). Aunque la etapa bélica llegé a su fin
en 1946, las hostilidades siguieron fuertes en el transcurso de los afos
siguientes, durante la etapa conocida como guerra fria.

Ante la necesidad de reordenar al mundo catdlico, el papa Juan XXIII,
quien tuvo un breve periodo como lider del Vaticano, del 28 de octubre de 1958
al 3 de junio de 1963, convoco al concilio con una doble intencién: hacer un
llamado a la concordia de los pueblos y modernizar, en la medida de lo posible,
las practicas religiosas que ya no se adecuaban al mundo moderno. O, por lo

menos, ése fue el discurso oficial emanado de Roma.* Aunqgue las reuniones

8 El Concilio Vaticano | se celebr6 en el siglo XIX, en 1969, y tuvo como resultado algunos
puntos que la Iglesia catdlica dejé muy claros, como el asunto de la “infalibilidad” del papa.
Eran los tiempos de reordenamiento y nueva conformacion de los estados europeos: ltalia y
Alemania se estaban unificando. Ademads, desde principios de ese siglo se habian ido
independizando las colonias americanas de dominio espafiol, de marcada religiosidad y
fidelidad al Vaticano. Tenia sentido imponer un nuevo orden. Por mencionar el caso de México,
a medio siglo de su independencia, habia una cuestién digna de alerta: el gobierno liberal,
representado por la figura de Benito Juarez, estaba dictando leyes atentatorias contra los
privilegios de la institucion religiosa. Por ello, el papa se vio en la necesidad de definir la
postura de la Iglesia, necesaria para poder conservar a los fieles. Fue de esta manera que se
rompieron las relaciones de México con el Vaticano. Con el paso de los afios se vio que la
combinacion de leyes e ideologias religiosas tuvo efectos desastrosos en este pais,
manifestados en la década de los afios veinte del siglo pasado, durante la llamada guerra
cristera.

4 Estas acciones del Vaticano fueron posibles gracias a que se dio una coyuntura histérica
apropiada: por primera vez en la Casa Blanca norteamericana gobernaba un presidente
catolico: John F. Kennedy; y en la URSS, aunque con otras formas religiosas (cristianismo
ortodoxo), habia concluido el régimen represivo de Josef Stalin, y por esos afios gobernaba
Nikita Krushev. Ambos lideres mundiales se prestaron al dialogo con el papa en su momento,
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de dicho concilio fueron interrumpidas por la muerte repentina del papa Juan
XXIll, el 3 de junio de 1963, y la reanudacion tuvo lugar a mediados del mismo
afo, marcando también el inicio de un nuevo pontificado, el de Paulo VI.

El concilio se llevé a cabo en cuatro sesiones: la primera fue presidida
por el papa Juan XXIIl, en 1962. Las otras tres sesiones fueron presididas por
Paulo VI, hasta su clausura, en 1965. La principal finalidad del concilio quedo
plasmada en el primer documento aprobado por el mismo: “La constitucion de
la sagrada Liturgia”, que consistia en la intencion de acrecentar dia a dia la
vida cristiana entre los fieles, asi como en adaptar de mejor manera las
instituciones que estaban sujetas a cambios, mas acorde a las necesidades de
su tiempo. También promover todo cuanto contribuyera a la uniéon de cuantos
creen en Jesucristo y fortalecer lo necesario para invitar a todos los hombres al
seno de su Iglesia.

De este modo, se identifican cuatro objetivos principales que dieron
razon de ser al concilio: “el incremento de la vida cristiana, la reforma de las
instituciones mudables de la Iglesia, la reunificacion de los cristianos
(ecumenismo), y la puesta al dia de la Iglesia [...], con la finalidad de que nadie
padeciera un desgarrén por pertenecer a la Iglesia y al mismo tiempo al mundo
moderno [...]” (Novelo: 2016.10.13).

Novelo considera que es pronto para hacer una valoracion de los
resultados de este ultimo concilio ecuménico, pero se reconoce que han sido
positivos, siendo los mas sobresalientes: (1) la profundizacién doctrinal dentro
del episcopado, (2) la comunién entre las Iglesias y el sentido participativo de la
liturgia, (3) la apertura de nuevas vias de dialogo con los alejados de la Iglesia,
y (4) la afirmacion rotunda del principio de libertad religiosa (Ibidem), entre
otros.

En su momento fue posible advertir que los resultados emanados del
Vaticano Il transformaron al episcopado de varios paises del mundo,

incluyendo el latinoamericano:

‘Los inevitables cambios de ideas, el contacto con otras realidades y las

discusiones mismas del concilio dejaban, después de cuatro sesiones y poco

de tal modo que el concilio pudo llevarse a cabo a lo largo de cuatro afios en que se dio un
clima parecido a la paz.
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mas de tres afos, una lIglesia mas capacitada para responder a las
transformaciones sociales que ella misma contribuiria incluso a producir”
(Blancarte, 1992: 208).

Ademaés de los efectos inmediatos del concilio, los cambios operados en
los afios siguientes definieron la postura de la Iglesia catdlica a lo largo de los

mas de cincuenta que han transcurrido desde entonces.

1.1.3 Comité Episcopal Latinoamericano y del Caribe (Celam)
La iniciativa para realizar un acercamiento entre las iglesias de América Latina
se concretd en la Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
realizada entre julio y agosto de 1955. De tal modo que la primera reunion del
Comité Episcopal Latinoamericano (Celam, en adelante) se celebré ese afio,
bajo el pontificado de Pio XllI, en Rio de Janeiro, Brasil, con la asistencia de un
namero importante de representantes de los paises sudamericanos.® Esta tuvo
un titulo emblematico: “La nueva evangelizacion del Continente”. Aunque esta
reunién tuvo basicamente un caracter organizativo, ya que se centré en la
redaccion de la ley y los estatutos de la organizacién, asi como la creacién de
diversas secciones del secretariado (Blancarte, 1992: 163), fue ahi donde
empezaron a perfilarse los postulados que la marcarian como una tendencia
alterna a la Iglesia catélica ya que, en vez de seguir la linea de la religion
dictada por Roma, privilegiaba ciertos conceptos propios de una postura
marxista, que fue la parte que mas preocupd al Vaticano en su momento.

La segunda reunion, que se celebro sélo tres afios después de concluido
el concilio, en 1968, tuvo lugar en Medellin, Colombia, bajo el nombre de “La

Iglesia en la actual transformacién de América Latina a la luz del concilio”,

5 Por parte de México asisti6 monsefior Dario Miranda, recién nombrado arzobispo primado,
cuya participacién fue significativa porque coincidi6 su nombramiento con la creacion del
Celam, lo cual dio un impulso a esa nueva perspectiva episcopal, ademas de que fue
nombrado vicepresidente de la Comisidn Ejecutiva encargada de aplicar los estatutos de la
nueva organizacion, y posteriormente seria presidente del Secretariado General de dicho
comité (Blancarte, 1992: 163).

Aunque cabe mencionar que en varios paises latinoamericanos ya existian esos comités
episcopales, creados para ordenar las Iglesias locales. Para el caso de México, la
representacion corrio a cargo del Comité del Episcopado Mexicano, el cual se habia formado
en 1929, una vez concluida la guerra cristera, con la finalidad de fortalecer a la Iglesia que
habia salido muy debilitada.
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teniendo todavia en el Vaticano a Paulo V1.6 Fue en dicha conferencia donde
se sintetizaron los acuerdos de la reunion previa, particularmente los referentes
al apoyo a los pobres, que habia sido un tema que ocupdé mayormente la
agenda. Era la época de las dictaduras latinoamericanas, y México también
vivia tiempos dificiles con el movimiento estudiantil que marcaria un antes y un
después en nuestra historia reciente. Esa reunién significo la ratificacion del
nuevo compromiso cristiano en la cupula eclesiastica, asi como la legitimacién
de la lucha liberadora.

La tercera reunidén del Celam, “La evangelizacion en el presente y el
futuro de América Latina”, se llevd a cabo en Puebla, en el afio de 1979,
coincidiendo con la primera visita pastoral del papa Juan Pablo Il a México,
quien manifesto y ratifico la postura de la Iglesia catdlica con respecto a la
accion pastoral de la nueva tendencia doctrinal que se estaba planteando en
América Latina: la TL, debido a que ésta seguia perfilando un rumbo distinto al
establecido por la Iglesia, que no estaba dispuesta a aceptar.

Precisamente, la tercera reunion del Celam buscaba frenar el avance de
la TL, asi como evitar que ésta se inclinara inicamente en favor de los pobres,
como se habia acordado en la reunién de Medellin en 1968 porque, ademas,
con ello se dejaba fuera a otros sectores. Por esto la participacion de Juan
Pablo Il en las conferencias fue decisiva, ya que se agreg6é el término
“preferencial” a la frase que distinguia la mision. Asi, por instrucciones de Juan
Pablo II, quedd establecida como “opcion preferencial por los pobres”,” con lo
cual también el pontifice dejé clara su autoridad suprema sobre los obispos.
Ademas, de alli emané el primer documento oficial de la TL que daba cuenta
de los acuerdos tomados en la reunion, denominado “Paz y justicia”.

A Juan Pablo Il le toco también estar a la cabeza de la Iglesia catélica
cuando se realizé la cuarta reunion del Celam, en 1992, en Santo Domingo,
Republica Dominicana, con el lema “Nueva evangelizacion, promocion

humana, cultura cristiana”, cuya finalidad ya no fue tanto la propagacion de la

6 Como dato adicional, entre la primera y la segunda reunién del Celam habia tenido lugar el
pontificado de Juan XXIlI, esto es, de 1958 a 1963.

7 “La opcion por los pobres de esta teologia muestra que es una opcién politica a favor del bien
comun, es opcioén de clase, aunque no se limite a esto. Vencer a la pobreza implica no muchas
limosnas, sino un cambio de estructuras traducido en una practica politica y revolucionaria,
mediante acciones objetivas, colectivas, transformadoras, efectivas, solidarias y estructurales”
(Diaz Nufez, 2005: 199).
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TL, sino que marc6 una nueva preocupacion de la jerarquia catolica por frenar
el avance de otras religiones, distintas de la catélica, sobre todo pentecostales
y evangélicas, aungue ya era tarde porque cada dia ganaban mas adeptos.

La quinta reunion del Celam, ultima que se ha realizado, se registré en
los primeros afios del siglo XXI. Tuvo lugar en Aparecida, Brasil, bajo la guia
vaticana de Benedicto XVI, quien acudid a dar la apertura de ese significativo
evento. Llevo por titulo “Discipulos y misioneros de Jesucristo”, y de ahi emand
un documento conclusivo que hizo una especie de recuento de las reuniones
previas, celebradas a lo largo de mas de cincuenta afos.

De las actividades y contactos que ocurrian durante estas reuniones,
que concentraban a un numero considerable de jerarcas catolicos
latinoamericanos, surgi6 la inspiracion para llevar a sus lugares de origen un
cumulo de ideas renovadoras que algunos sacerdotes empezaron a permear
en sus zonas de influencia. Fueron decisivas, sobre todo, las tres primeras
conferencias del Celam para definir la ideologia que identificé a la TL, cuya
aplicacion marco el rumbo de la mayoria de los paises latinoamericanos a partir

de la década de los ochenta.

1.1.4 Contexto de América Latina en los afios en que surgio la Teologia de
la Liberacion

Desde los afios treinta del siglo XX, América Latina comenzo a experimentar un
rapido proceso de industrializacién y de desarrollo de mercados internos,
aunque fue hasta después de los afios sesenta que se dio la
internacionalizacién de los mercados a través de un desarrollo dependiente, en
su mayoria, de las inversiones internacionales. Fue asi que las sociedades
latinoamericanas ingresaron bruscamente en un modelo de desarrollo que
producia desigualdades sociales muy marcadas. A ello se afiadid un
crecimiento demografico exponencial, ademas de multiples migraciones que
fueron agravando dichas desigualdades, como resultado de una economia de
mercado dindmica, en constante crecimiento, pero que producia una riqueza
mal distribuida. De este modo, Bastian identifica que sélo una minoria es dueia
de fortunas incalculables, mientras que una clase media vive una especie de
precaria opulencia, en tanto que la mayor parte de las poblaciones

latinoamericanas se encuentra en un estado de extrema pobreza, por lo que
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“para comprender estos mecanismos de acumulaciéon y de control social, no
bastan las causas econdémicas, y es preciso buscar argumentos en la cultura
politica y en la cultura religiosa, dominantes, pues estan vinculadas entre si”
(Bastian, 1994: 223-225).

Si atendemos al contexto latinoamericano de los afios setenta en que
surgio la TL, se trat6 de una década de fuertes movimientos y revoluciones
sociales de oposicion a los gobiernos constituidos como dictaduras en la
mayoria de los paises que conforman América Latina. Dicha oposicion se puso
de manifiesto por medio de movimientos conocidos como guerra de guerrillas.
Timothy Wickham (1992) identifica dos olas de insurgencia en estos
movimientos: la primera, representada por Fidel Castro en la revolucion
cubana, a finales de la década de los afios cincuenta, ademas de la guerra civil
en Guatemala en los afios sesenta.

Y una segunda ola de violencia ocurrida a partir de los afios setenta en
paises latinoamericanos como Colombia, Venezuela y Per(; y en
Centroamérica, en Nicaragua, Guatemala y El Salvador. Los movimientos
guerrilleros de esos afios no empezaron con campesinos, como antafio —ellos
sélo dieron un soporte a la insurgencia—, sino que contaron en sus filas con una
clase urbana intelectual, y los mas importantes surgieron después de 1962, a
excepcion de Cuba, y precisamente por influencia e inspiracion de los
movimientos ocurridos en esa isla caribefia (Wickham, 1992: 29). Los motivos
que tuvieron los guerrilleros para imitar la experiencia cubana se debieron a
que el triunfo de la revolucién cubana influyé con su ideologia en partidos
politicos y estudiantes universitarios. De la isla emanaron simbolos que
influyeron en el continente y permitieron una fuerte afinidad con la lucha
emblematica que sali6 triunfante (Wickham, 1992: 48).

Durante los afios sesenta, en Ameérica Latina la lucha armada, de
composicién rural o urbana, fue una de las expresiones mas impactantes de la
época. Como manifestacién popular, hubo un importante nimero de huelgas
gue culminaban con la ocupacion de empresas. A los obreros y trabajadores se
sumaban, como apoyo, educadores y empleados estatales, ademas hubo
movilizaciones universitarias y movimientos campesinos, particularmente en
Brasil, Peru y México. Para hacer frente a las inconformidades, se recurrié a la
imposicién de gobiernos fuertes dispuestos a combatir la resistencia, sobre
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todo en los lugares donde la sociedad civil era fuerte, con el fin de “[...] imponer
un tipo de desarrollo que requeria el disciplinamiento de la sociedad, y que
condujo al deterioro de los niveles de vida, al tiempo que se suprimian las
libertades esenciales” (Sala, 2007: 217), lo cual representé uno de los mas
graves efectos de la crisis.

Estos movimientos no se entienden como una respuesta de los
oprimidos ante la represion de sus gobiernos; sin embargo, esa represion
estuvo presente en varios de los paises donde se dieron movimientos
guerrilleros (Wickham, 1992: 41). Y es que a partir del triunfo de la revolucion
cubana, no solo la politica mexicana, sino también, y sobre todo, la
estadounidense, se aboco a revertir la amenaza del ingreso del socialismo al
continente. Como estrategia para lograrlo, el presidente norteamericano, John
F. Kennedy, lanz6 en 1961 el programa denominado “Alianza para el
Progreso”, creado en la reunién del Consejo Interamericano Econémico Social
(CIES) en Punta del Este, dirigido concretamente a América Latina, con el cual

pretendia frenar el avance del socialismo en la region.

La alianza fue presentada como una alternativa democratica a una revolucién
‘al estilo cubano’ [...], supuso un proyecto desarrollista con una inversion
estatal estadounidense de 20 mil millones de délares y 80 mil millones de
América Latina. Las inversiones debian ser planificadas y controladas; se
promoveria la integracion regional, se realizarian reformas en la administracion
agraria, fiscal, educativa, sanitaria y se estableceria un plan de infraestructura
vial y de vivienda (Sala, 2004: 217, 218).

Pero los intentos de modernizacion y articulacion de las economias de
los paises latinoamericanos al mercado mundial fracasaron, pese al logro de
algunos objetivos parciales, ya que después del asesinato de Kennedy —el 22
de noviembre de 1963—, los presidentes que le sucedieron pronto abandonaron
su audacia reformista. Esto no evitd que durante la década de los sesenta
fueran “[...] derrocados nueve gobiernos constitucionales por ‘revoluciones’
golpes militares-civiles, en muchos casos aprobados o promovidos por
gobiernos estadounidenses. [Asi] el presidente demodcrata Lyndon Johnson

convirtié en doctrina su decisidén de no tolerar a una nueva Cuba (Ibidem: 218).
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Aunque, llegado el momento esas dictaduras fueron derrocadas, en la
mayoria de los paises de América Latina, los procesos de transicion a la
democracia ya no engendraron violencia alguna, pues se limitaron a la
organizacion de elecciones competitivas, a excepcion de América Central,
donde parece ser que la violencia se instalé para quedarse, y tan solo durante
el decenio de los afios ochenta registrd unos desérdenes sin precedentes que
culminaron con la muerte de casi 200,000 personas y con el desplazamiento de
otros dos millones (Olivier, 1999: 175).

Por mencionar a tres de los siete paises que conforman Centroamérica,
el descontento estallo, primero, en Guatemala, entre 1962 y 1963; luego, en
Nicaragua, entre 1978 y 1979; y, por ultimo, en El Salvador, entre 1979 y 1980.
Los tres paises conocieron durante los afios ochenta mortiferas guerras civiles.
Las fuerzas guerrilleras tuvieron modalidades propias en cada pais para
enfrentar a sus ejércitos desiguales y coaliciones estatales también diferentes.
Es de resaltar que estos proyectos revolucionarios aparecieron en el clima de
la guerra fria, y fueron sensibilizados en esta zona por la rapida radicalizacién
de Fidel Castro y su régimen (Torres-Rivas, 2007: 498).

En estos paises centroamericanos fue decisiva la intervencion de la alta
jerarquia de la Iglesia catélica como reserva moral para la conciliacién nacional,
aungque hubo casos en los que esa intervencion resulté contraproducente, por
ejemplo en El Salvador, con el asesinato del arzobispo de San Salvador,
monsefior Arnulfo Romero, ocurrido el 24 de marzo de 1980 que, en lugar de
pacificar, abrié6 un periodo de guerra civil que provoco la muerte de 70,000
personas en el lapso de diez afios (Dabene, 1999: 179).

Torres-Rivas (2007: 517) sostiene que las distinciones que enmarcan la
transicion de las dictaduras hacia una etapa democratica, son que “...] en los
paises donde no hubo guerra (ni procesos de paz), se han alcanzado mas
rapidamente el cambio de régimen y la constitucién de actores democraticos”,
lo que no ocurrid en los casos de los tres paises que mencionamos.

Cockroft (2001:47) refiere que por esos afios “todas las naciones
latinoamericanas [Centroamérica no fue la excepcidn] se vieron envueltas en
una red compleja de dependencia de las potencias exteriores, generalmente

Estados Unidos”, y que la inconformidad de algunos sectores los fue llevando a
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constantes enfrentamientos guerrilleros internos, lo que inevitablemente
provoco una paralisis econémica en la region.

La inconformidad que marcO toda una época era manifiesta hacia las
dictaduras que gobernaban hasta los afios sesenta en gran parte del territorio
latinoamericano, aunque con su derrocamiento, entre los afios setenta y
ochenta, tampoco se vio una solucion inmediata. Los paises que buscaban
instalar gobiernos democraticos, dada la situacion de desgaste acumulado que
venian arrastrando, tuvieron que enfrentar una paralisis econdmica que fue
marcando cada vez mas las desigualdades existentes entre los pueblos, hasta
el grado de que ya no se luchaba por un cambio de régimen politico, sino que
la protesta social se fue concentrando cada vez mas en lograr alternativas de

solucion ante tales desigualdades.

1.1.5 Surgimiento de la Teologia de la Liberacion

Como ya se menciond, la TL tiene cierta influencia europea, pero su origen es
de cufio latinoamericano, ya que surgid de la inquietud de algunos lideres
religiosos preocupados por adecuar una religion a la medida de las
necesidades de la poblacién local, ya que era claro que las disposiciones que
emanaron del Concilio Vaticano Il se adecuaban mas a Europa que a América.
Por tal motivo, la jerarquia catélica latinoamericana adopté del concilio las
nuevas disposiciones como un acto de la obediencia que se debe a su guia, y
porque eran de utilidad para el ejercicio de su ministerio, pero algunos
sacerdotes, ademas, empezaron a dar una nueva interpretacion a las Sagradas
Escrituras, y a partir de ello implementaron nuevas formas de acercarse a la
feligresia, a una feligresia especifica y con necesidades especificas también: la
latinoamericana.

Fue precisamente de la realidad latinoamericana y de las nuevas
tendencias en las ciencias sociales y en la practica de la religion de donde
surgieron posiciones precursoras de la TL, considerada una corriente de
influencias marxistas y, por lo tanto, incompatible con el Evangelio. Por eso en
su momento fue muy criticada por el Vaticano, pues esta vanguardia rompia
con la doctrina social tradicional, calificada como “antologia de principios
morales y buenos consejos ajenos a la realidad sociopolitica; ahistéricos y de
hecho justificadores del status” (Meyer 2000: 32).
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Para conocer los origenes y la evolucion de la TL, Enrique Dussel
(1995), identifica cinco periodos en la historia de esta doctrina: ubica el primero
entre 1959 y 1968, en que la influencia de la teologia europea se traslada a
América Latina, tomando como punto de partida ese afio por el anuncio del
Concilio Vaticano 1l y la ocupacion de Cuba por las fuerzas revolucionarias de
Fidel Castro y el “Che” Guevara, como posibles motivos que provocaron que se
fuera gestando poco a poco una nueva situacion teologica. En esa etapa
“Comienza una gran profundizacion de los estudios biblicos, pastorales, de
espiritualidad, litargica. Se fundan seminarios teoldgicos, revistas, etcétera. Es
decir, se crea la infraestructura para la préoxima profunda renovacion.
Teoldgicamente cambia la vision de la Iglesia” (Dussel, 1995: 78-79).

Un segundo periodo, entre 1968 y 1972, al cual Dussel (1995: 91-173)
identifica como “Formulacién de la TL”, es donde reconstruye los pasos
histéricos del origen de la teologia latinoamericana, y en el cual identifica como
punto coyuntural el afio 1965, con la publicacién del texto de André Gunder
Frank, quien formuld la primera critica de la “teoria del desarrollo” en su obra
Capitalismo y subdesarrollo en América Latina. Las ideas ahi plasmadas
revolucionaron el pensamiento latinoamericano y, aunque la hipétesis de dicha
obra fue criticada, Dussel (1995: 92-94) asevera que fue fundamentalmente
cierta: “la riqueza de los paises ricos tiene como uno de sus momentos la
transferencia de valor de los paises pobres. La riqueza de los ricos se origina
en la pobreza de los pobres. Nacia asi la ‘teoria de la dependencia’ [...] como
critica del imposible desarrollo”. A esto habria que agregar los movimientos
eclesiales, propiamente dichos, para relacionar los planteamientos de la obra
mencionada con las inquietudes de los primeros idedlogos de la TL.

Un tercer periodo, entre 1972 y 1979, al que Dussel denomina “La
teologia de la ‘Iglesia de los pobres’ en el cautiverio y el exilio”, identifica la
critica y presion que vivio la TL en sus inicios. Los actores de estos afios
jugaron su papel: mientras que en la sociedad politica el Estado se militarizaba,
y los grupos dominantes de la sociedad civil pasaron a la ofensiva con
violencia, en el seno de la Iglesia “[...] los grupos conservadores, desorientados
desde el concilio, reagrupan fuerzas en alianza con sectores desarrollistas —
progresismo capitalista de dependencia, que confunden la industrializacion con

la expansion de las trasnacionales” (Ibidem: 128).
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Aqui aparecieron las primeras criticas a la TL y algunos de los tedlogos
tuvieron que exiliarse de sus paises, algunos de Brasil, Chile y Argentina, como
el propio autor Enrique Dussel, “perseguidos por los regimenes militares —y
frecuentemente con la complicidad de ciertos miembros de la Iglesia” (Ibidem:
132).

‘La teologia latinoamericana en el marco de la revolucion
centroamericana y los nuevos ataques (desde 1979)” es el cuarto periodo que
aborda Dussel (1995: 146-163) en esta obra, el cual estuvo marcado por
multiples factores que definen claramente la postura de la mayor parte del
episcopado en la linea de las élites dominantes, ya sean militares, burguesia
nacional o trasnacional, por lo general la linea politica norteamericana; y por
otra parte quienes contintan el compromiso con los pobres que identifica a la
TL.

Un quinto periodo es identificado por el autor como: “Desde la
‘Instruccion’ romana de 1984”, relacionada con algunos aspectos de la TL y
una clara acusacion de ideologia marxista que habia comenzado hacia ya doce
afos, vinculada por ello a una teologia de violencia guerrillera. Dussel (1995:
186) concluye su obra planteando los retos que la TL enfrentaba al inicio de la
década de los noventa, el principal de ellos “fundamentar la praxis de liberacion
de los pueblos latinoamericanos, aunque ello la coloque en el banquillo de los
acusados de los gobiernos que oprimen a los pobres”.

Luego de hacer un recuento de las principales obras escritas sobre la
TL, Dussel atiende también a otros retos, que son las exigencias de crecer en
el campo de la exégesis biblica y su lectura popular, y crecer también,
metodoldgicamente, ante la crisis de las ciencias sociales en América Latina. Y
aun identifica nuevos retos, a partir de 1989, ante la crisis del socialismo real y
la recomposicion del orden mundial existente, pero sobre todo ante el proceso
de empobrecimiento de América Latina en que “la teologia debera permanecer
fiel en saber expresar el grito de los oprimidos. Es insoslayable, y es una
responsabilidad histérica”, advierte Dussel (1995: 189).

Otro punto de vista es el de Bastian (1994), quien identifica que la Iglesia
latinoamericana llegd al final de los afios sesenta impulsada por vientos
reformadores emanados del Concilio Vaticano Il, y que esa evolucion adquirid
cierta amplitud a partir de la segunda conferencia del Celam, efectuada en

26



Medellin, Colombia, en 1968, “[...] de donde surgi6 una nueva pastoral
caracterizada por una opcion preferencial enfocada a los pobres” (Bastian,
1994: 226), planteamiento que se vio reafirmado en la tercera conferencia del
Celam, en Puebla, México, en 1979. Pero considera que los diversos sectores
eclesiasticos la interpretaron de diversas maneras: la mayoria, en el sentido
tradicional de la doctrina social que no ponia en duda ni el orden politico ni el
religioso; una minoria, que profundiz6 en la opcion en el sentido de un
movimiento de reforma catolica con un rostro concreto: las comunidades
eclesiales de base; y otros que interpretaron un lado tedrico: el de la TL. Este
movimiento intenté construir una “Iglesia popular”’, pero fracas6é al aceptar
acoplarse al paso de la Iglesia jerarquica, la cual la atac6é de frente. Identifica
gue esta confrontacion se acentué al llegar al sumo pontificado Juan Pablo Il
en 1978 (Ibidem, 1994: 226, 227).

Diaz (2005) coincide con los autores ya mencionados en el momento
preciso del surgimiento de esta corriente religiosa, pero ademas atiende a otros
aspectos: después del Concilio Vaticano Il y la segunda conferencia del Celam,
celebrada en Medellin, Colombia, del 17 de agosto al 8 de septiembre de 1968,
tuvo lugar el pronunciamiento del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo que contenia la firma de mil curas latinoamericanos que aceptaban
como base de accion los acuerdos del Celam. Ahi se denuncio la violencia que
ejercian las estructuras gubernamentales de algunos paises de la region y se
hizo un llamado al derecho de los pueblos a su legitima defensa. También se
mostraba ya una actitud claramente combativa: “Visto de esta forma la
Teologia de la liberaciébn es un pensamiento revolucionario porque denuncia,
critica la situacion descrita arriba y rechaza el evangelio interpretado
mafosamente y acompafiado del poder politico y la fuerza militar” (Diaz, 2005:
201). Este autor considera que la segunda reunion del Celam marco el nuevo
compromiso cristiano con los oprimidos y la legitimacién de la lucha liberadora.
Como puede apreciarse, la influencia de la TL en temas politicos no es menor,
ya que pronto se le acusé de enarbolar una bandera que pugnaba por derrocar

a los gobiernos durante la década de los afios ochenta en que tuvieron su
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mayor apogeo las guerrillas en los paises centroamericanos, encabezados, en
su mayoria, por regimenes dictatoriales.®
Para atender el tema economico y de clases sociales, Jean Meyer define

ala TL como:

Una vision de la realidad desde la perspectiva de la lucha de clases. Utilizacién
del marxismo ‘como el método cientifico de analisis de la realidad social’. [Y
como una] opcion por el socialismo que implica una opcién de clase y una
praxis politica. Tal ideologia rompe las reglas del juego de una institucion [la

Iglesia] que forma parte de un ‘sistema social capitalista’ (Meyer, 2000: 32).

Aungue no se debe dejar todo el peso a los aspectos econémicos y
politicos, ya que, regresando a Diaz, en el surgimiento de la TL también
jugaron un papel de primer orden las cuestiones concernientes a los derechos
a la dignidad humana, y queda claro que la TL, en tanto que asume una
practica politica, contribuye de forma determinante a cuestionar el orden
existente. Algo que no conviene a los intereses de los grupos y clases
dominantes de la region, por lo cual se le hace aparecer como un discurso o
movimiento politico que distorsiona el mensaje cristiano. Y esto esta lejos de la
realidad, de una realidad que sus detractores no quieren ver ni aceptar: “La
sociedad burguesa quiere confinar la religién, la Iglesia, la fe, al espacio
privado y sélo dispone de ella si contribuye a sus intereses” (Diaz, 2005: 194).

Desde el surgimiento de la TL, la intencion de la evangelizacion era
independiente de la cuestion politica, ya que el interés inicial era
eminentemente religioso, sin pretender organizar politicamente a los indigenas,
sin embargo, este proceso desembocOé en una toma de conciencia de la
situacion de explotaciéon y marginacion de las poblaciones latinoamericanas

que llego a tomar otros rumbos no esperados.

En las décadas de los setenta y ochenta [...], el discurso politico-religioso
liberador se tradujo en el auge de las Comunidades Eclesiales de Base
[descritas a continuacién] en Latinoamérica, asi como la fundacion vy

organizacion de diversos grupos y asociaciones civiles de la mas diversa

8 Mas adelante, cuando se aborden con mas detenimiento algunos postulados tedricos de la
TL, se hara énfasis en la relacion que ésta guarda con los asuntos politicos.
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indole, comprometidos con la lucha por mejores niveles de vida: vivienda,
salud, educacién, servicios, reparto de tierra, derechos humanos, derechos de
las minorias, atencidbn a mujeres, ancianos, nifios, agrupaciones campesinas,

obreras, de zonas urbanas marginadas, etcétera [...] (Diaz, 2005: 209).

Para atender a la implementacion de la TL en América Latina desde la
vision de Jean Meyer (2000), este autor identifica que paso por tres etapas: la
primera derivé de las disposiciones emanadas del Concilio Vaticano I, el cual
generd un proceso de renovacion pastoral que se llevé a cabo entre 1965 y
1968. La segunda etapa coincidi6 con la segunda reunién del Celam, en
Medellin, Colombia, la cual legitimé la presencia de los cristianos en la lucha
por una sociedad mas justa, entre 1968 y 1972. Y la tercera, como una
reaccion anti-Medellin, que buscaba frenar el radicalismo cristiano por “fidelidad
a la Iglesia”.

Ademas, en América Latina estaba teniendo lugar una viva represion
contra el radicalismo cristiano y, en vez de desalentarse, la TL empez0 a cobrar
fuerza en algunos paises como: Chile, con el “Grupo de los 80” y “Cristianos
por el Socialismo”, nacidos en la época de la Unidad Popular del presidente
Salvador Allende; “Sacerdotes para el Pueblo” y “Cristianos por el Socialismo”,
en México; “Sacerdotes para el Tercer Mundo”, en Argentina; “Movimiento
ONIS”, en Perl; COSDEGUA, en Guatemala; ademas en Colombia, Bolivia, El
Salvador y Honduras, donde estaban cobrando fuerza los asesinatos,
persecuciones, presos y desaparecidos (Meyer, 2000: 32).

La forma de organizacion religiosa que se implement6 fue a través de
una figura conocida como Comunidades Cristianas de Base (CCB, en adelante)
o Comunidades Eclesiales de Base (CEB en adelante),® cuyas propuestas
nacieron, precisamente, del concilio. Estas consistian en la lectura de la Biblia y
su aplicacion a la vida diaria. Otras practicas que se fueron adoptando dentro
de estas comunidades, ademas de los temas de la religion y la Iglesia, fueron:

una nueva vision de la practica social en el medio en que operaban y una

9 Al parecer no hay ninguna distincion de fondo entre Comunidades Cristianas de Base y las
Comunidades Eclesiales de Base, aparte del nombre que se le daba en cada lugar, pues la
practica cristiana que dentro de ellas se predicaba era similar, aunque con los matices propios
también de cada lugar.
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reflexion desde la fe, en el paso de una religiosidad popular a una fe mas

comprometida con el proceso historico de liberacion popular, porque

La teologia de la liberacion habla mucho de “religién popular’, pero sus
defensores tedricos so6lo son indulgentes con ella en la medida en que puede
desembocar en una toma de conciencia y un compromiso politico. Se quedan
con lo que sirve a la causa de la “liberacion” y denuncian todo lo que es

“enajenacion” (Documento de la Il Celam, cit. en Meyer, 1989: 349).

De tal modo que las acciones que realizaban los sacerdotes dentro de
las mencionadas comunidades eran de tipo asistencial, encaminadas hacia
acciones de tipo politico, y su organizacion estaba dirigida, sobre todo, a gente
pobre y marginada, como obreros, campesinos e indigenas. Por ello, las CEB
fueron potencialmente el movimiento mas importante dentro de la Iglesia
institucional a favor del cambio social. Aunque dichas comunidades estaban
ligadas a la jerarquia catdlica, no estaban bajo su mandato: “Las comunidades
eclesiales de base no somos un partido politico, sino que luchamos contra el
sistema que oprime al pueblo” (De la Rosa, 1985: 279, 280).

Aqui entra de lleno la cuestion politica, ya que los sacerdotes que
encabezaban las CEB sefialaron sin temor las contradicciones existentes entre
los regimenes militares autoritarios de algunos gobiernos centroamericanos y la
fe cristiana comprometida, incluso llegaron a cuestionar y denunciar que en los
procesos electorales habia fraudes, y también criticaron duramente la represion
de las dictaduras. La solucion que proponian ante dichas dictaduras era la
insurreccién, porque con ella se cumplia con la ética cristiana, como un
derecho legitimo del pueblo (Ibidem: 280).

Lopez Maya (1999: 91-93) califica a las CEB como un “Lugar social y
espacio de socializacion politica”. Fueron el lugar social donde los trabajadores
encontraron facilidades para organizarse y luchar contra las injusticias y por la
defensa de sus derechos. Esta postura sociopolitica cobrd fuerza con los
documentos emanados del Concilio Vaticano Il y las reuniones segunda y
tercera del Celam, de tal manera que las CEB comenzaron a crear nuevos
espacios de organizacion. Eran lugares de reflexion y de socializacion politica
donde el objetivo del trabajo pastoral era la concienciacion sobre la realidad de
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los participantes. Incluso, para el caso de Brasil, algunos sacerdotes se
comprometieron con el proceso de resistencia de los trabajadores en cuestion
de la tierra.

La lectura del evangelio era asociada a la realidad de la lucha
comunitaria. Estas comunidades propiciaron un espacio comunicativo donde
las personas se reunian para aprender y organizarse para luchar, para
enfrentar al enemigo. Se trataba de una especie de escuelas de ciudadania en
donde reinaba el espiritu de igualdad, ya que todos eran el pueblo de Dios. De
este modo, la Iglesia incorpor6 en sus liturgias y trabajos con la comunidad, la
cultura, el interés, la voluntad y el conocimiento para reflexionar sobre la

historia y la realidad de ese pueblo:

El pobre emerge como sujeto de su propia liberacion y también de la nueva
evangelizacion. El es el creador de la Iglesia. Las CEB representan la obra de
los oprimidos que, apoyados por tantos obispos, sacerdotes, te6logos y otros
agentes sociales, a partir de su fe y de su cultura estan recreando la Iglesia
como comunidad de vida (Boff, cit. en Lépez Maya, 1999: 92).

Concluimos asi que la corriente de la TL surgi6 como una alternativa
contra el capitalismo. Nacié en América como propia por la dependencia
histérica bajo el dominio europeo, el cual no sélo fue econémico y politico, sino
también ideoldgico, eclesial y teoldgico. Esta nueva propuesta de religion hacia
un andlisis profundo de la pobreza y de la relacion con las clases sociales. De
ahi el compromiso con los pobres. Por eso, a partir de la Il Celam quedd
definida la accion catdlica a seguir: la llamada “opcién preferencial por los

pobres”.

1.1.6 Algunos representantes latinoamericanos de la Teologia de la
Liberacién

Este subapartado, y el siguiente, tienen la pretensién de mostrar, brevemente,
unos cuantos datos relevantes en torno a algunos de los mas representativos
exponentes de la TL, en Latinoamérica, en general, y en México, en particular.
Esto permitird contextualizar ain mas, a nivel histérico, el surgimiento y

desarrollo de la TL, con lo cual sera mas sencillo entrar, posteriormente, a
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mostrar algunos postulados tedéricos de la TL en su conjunto, debido a que esta
tendencia ideoldgica se manifestd, como ya se ha dicho, en algunos sacerdotes
comprometidos con las nuevas formas de ejercer el ministerio de la religion
catdlica. A continuacion se hard un breve recuento de los mas
representativos:©

Uno de los principales representantes, y precursor de la TL, es el
sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez Merino, quien nacioé en Lima, Perq, el 8
de junio de 1928. Es un filésofo y tedlogo que fue ordenado sacerdote en 1959.
Realiz6 sus estudios en varias universidades europeas, incluyendo la
Universidad Catdlica de Lovaina, en Bélgica, donde recibié la influencia de
tedlogos como Jirgen Moltmann, Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer, ademas de
cientificos sociales como Francois Perroux, con su idea del desarrollo.

Esas influencias marcaron su postura y por eso en su obra critico
duramente el marco sociopolitico que ha perpetuado la pobreza en América
Latina. Ademas de fundar el Instituto Bartolomé de las Casas, en Lima, durante
el Il Encuentro de Sacerdotes y Laicos realizado en Chimbote, Peru, en julio de
1968, a so6lo un mes de la Il reunion del Celam, difundié, por primera vez, el
concepto de Teologia de la Liberacion. Y tres afios mas tarde, en 1971, publicé
su libro Teologia de liberacion. Perspectivas, donde sefiala los principios
fundamentales de su doctrina en una obra plagada de referencias biblicas que
dan sustento y fuerza a los argumentos que ahi se plasman, los cuales serian
adoptados por destacados representantes de distintos movimientos que a partir
de esos afios empezaron a cobrar fuerza. Mas adelante, se abordaran algunos
elementos teoricos de la doctrina de Gutiérrez.

Camilo Torres Restrepo (1929-1966) fue el prototipo de cura guerrillero
y pionero de la TL. Nacido en Bogota, Colombia en el seno de una familia de
clase acomodada y pasO sus primeros afios en Europa con su madre y
hermano mayor, tras el divorcio de sus padres. De regreso a Colombia, acudio
a colegios particulares. Al iniciar estudios universitarios en Leyes, tuvo el
llamado tardio de la vocacion religiosa y redirigid su trayectoria. Se ordeno
sacerdote catolico en 1954. Fue enviado a la Universidad Catolica de Lovaina,

donde curso estudios de sociologia, hasta graduarse. En Bélgica establecio

10 Datos tomados, en su mayoria, de Monroy (2011).

32



relaciones con la Democracia Cristiana. De regreso a Bogota, fue capellan
auxiliar de la Universidad Nacional de Colombia, donde instaur6 el Movimiento
Universitario de Promocion Comunal (Muniproc), el cual le permiti6 promover
en barrios populares las reformas revolucionarias del Concilio Vaticano Il. A
peticion de su obispo, fue asignado a una parroquia, con la finalidad de que
abandonara el activismo politico y social que habia empezado a promover.

En la Universidad Nacional de Colombia, donde impartia catedra, fundé
los estudios de sociologia. Precisamente, sus investigaciones sociolégicas lo
llevaron a conocer las estructuras sociales tanto urbanas como rurales de
Colombia. La formacion que Torres adquirio en Europa perfil6 los rasgos mas
caracteristicos de su pensamiento revolucionario: pensaba que las masas
oprimidas debian tener la conviccion de llevar la lucha por liberarse hasta sus
Gltimas consecuencias. Y que los cristianos no solamente tenian la posibilidad
de participar en la revolucion, sino que tenian la obligacién de hacerlo.

En 1963 organiz6 el primer Congreso Nacional de Sociologia, en
Bogota, y eso lo alejé de su ministerio sacerdotal. En 1965 viajé a Santander y
se incorpor6 al Ejército de Liberacidbn Nacional, cuyos principios eran de
inspiracion cubana. Renunci6 a sus compromisos clericales, pero no al
sacerdocio, y empez06 a militar de manera oficial en el movimiento. En enero
del 1966 dio una proclama al pueblo colombiano que fue ampliamente
difundida. Ese espiritu combativo, empapado de la ideologia de Marx y que
luchaba por una distribucién justa de la riqueza, no pudo llevar a cabo sus
propdsitos, ya que perdié la vida en la primera accién armada de su ejército
libertador, el 15 de febrero de 1966 (Proyecto Filosofia en espafiol. Lechuza,
2004).

Un representante de Brasil, impulsor de la opcién preferencial por los
pobres, fue Hélder Pessoa Camara, quien tuvo una actuacion ideoldgica
relevante. Nacio el 7 de febrero de 1909 y murio el 27 de agosto de 1999. Fue
ordenado sacerdote en 1931 y consagrado obispo auxiliar de Rio de Janeiro en
1952, ademas fue miembro fundador de la Conferencia Nacional de Obispos de
Brasil, la cual presidio durante 12 afos.

Leonardo Boff, también representante de Brasil, nacié el 14 de diciembre
de 1938, en Santa Catarina. Es un tedlogo y filésofo que trabajé por muchos
afios como profesor de teologia, ética y filosofia, en Brasil, ademas de haber
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impartido conferencias en muchas universidades del extranjero, como
Heidelberg, Harvard, Salamanca, Barcelona, Lund, Lovaina, Paris, Oslo y
Turin. Ha escrito mas de cien libros, los cuales han sido traducidos a varios
idiomas. Este sacerdote ha sido ampliamente reconocido por su apoyo activo a
los derechos de los pobres y marginados dentro del marco de la TL, ademas de
ser miembro del movimiento ecologista de su pais (Monroy, 2011: 27).

Clodovis Boff, hermano menor de Leonardo. Nacié en 1944, también en
Santa Catarina, Brasil. Es un tedlogo, filésofo y escritor brasilefio que ha
dedicado buena parte de su vida a la docencia. Formado en la orden de los
Siervos de Maria, en los afos setenta fue muy cercano a la TL, de la que se
distancié —al tiempo que de la ideologia de su hermano—, por considerarla
subversiva y contaminada de influencias politicas. Su actuacién publica mas
destacada fue en la década de los ochenta cuando, en coautoria con su
hermano Leonardo, Clodovis Boff respondié mediante una carta a una critica
hecha por el cardenal Joseph Ratzinger, sobre la libertad de conciencia hacia
la Teologia de la Liberacion, quien en su documento defendia el proyecto
esencial de la TL, como era el compromiso con los pobres como resultado de la

fe pero, al mismo tiempo, criticaba la influencia marxista.

El documento de 1986 sefiala la primacia de la liberacién espiritual, perenne,
sobre la liberacién social, que es historica. Las corrientes hegemonicas de la
teologia de la liberacién prefirieron no comprender tal distincién. Esto ha hecho,
con frecuencia, que esa teologia haya degenerado en ideologia” (La Fohla de
S. Paulo, en El Observatorio: 2013).

Aunque en la década de los ochenta, a Clodovis Boff le fue negada la
catedra en escuelas de corte catolico, como ocurrio en la Pontificia Universidad
Catolica de Rio de Janeiro, debido a su postura radical con respecto a la linea
catélica, hoy que vive sus ultimos afios ha reconocido haber estado en el error
con su adscripcion a la TL, pues ha reconocido que ésta incurrid en “la
instrumentalizacion de la fe en la politica”. Su conversion fue tal, que incluso en
la ultima reunion del Celam, celebrada en Aparecida, Brasil, se alined
plenamente con las posturas oficiales de los obispos catdlicos y del papa en
turno, Benedicto XVI (Ibidem).
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De Chile, Gonzalo Arroyo, quien fue ordenado sacerdote en 1963 y
también participé activamente en diferentes movimientos sacerdotales, uno de
los mas conocidos fue la agrupacion "Cristianos por el Socialismo”, que tuvo
repercusion continental entre los cristianos progresistas de los afios sesenta,
época en la que se dieron profundos cambios no s6lo en su pais, sino en todo
el mundo. La trayectoria del padre Arroyo esta marcada por un profundo
compromiso social con sectores sindicales, campesinos y obreros, trabajo que
termind con la llegada del gobierno militar a Chile y su exilio en Paris por mas
de quince afnos.

Juan Luis Segundo, uruguayo nacido en Montevideo el 31 de octubre de
1925, quien muri6é el 17 de enero de 1996, fue un filésofo y tedlogo jesuita.
Reconocido también por ser una de las figuras del movimiento de la TL.
Escribié numerosos libros sobre diversos temas como teologia, hermenéutica,
ideologia y justicia social. También se convirti6 en un critico de lo que él
percibi6 como insensibilidad de la Iglesia hacia la opresion y el sufrimiento de
los seres humanos (Monroy, 2011: 28).

El padre de origen espafiol, Jon Sobrino, representante de la TL en El
Salvador, nacidé en 1938, en Barcelona. De joven viajo a El Salvador, en 1957.
Afos mas tarde cursé estudios de ingenieria en la universidad jesuita de San
Luis Missouri, en los Estados Unidos, y teologia en Alemania. Volvié a El
Salvador como profesor universitario de teologia en la Universidad
Centroamericana "José Simedn Cafias". Colaboré estrechamente con el
arzobispo de San Salvador, Oscar Romero, de quien se hablara mas abajo. Su
obra estd muy ligada al impacto que tuvo la TL, relacionada con el eterno
debate sobre la pobreza y marginalidad de amplias masas latinoamericanas
(Ibidem).

Ignacio Ellacuria Beascoechea, también de origen espafiol, nacido en
Vizcaya, en 1930. Ingresoé al noviciado de la Compaiiia de Jesus en 1947 y dos
afos mas tarde fue enviado a El Salvador al noviciado de Santa Tecla.
Concluy6 estudios de humanidades vy filosofia en Quito, Ecuador y se ordend
como sacerdote en septiembre de 1961. De 1962 a 1965 realiz0 estudios de
doctorado en la Universidad Complutense, en Madrid. En 1967 regreso a El
Salvador para incorporarse como profesor en la Universidad Centroamericana

"José Simeodn Cafas", donde se desempefid también Jon Sobrino. La
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Conferencia del Episcopado Latinoamericano de Medellin, Colombia, influy6
de manera significativa en su reflexion y produccion teérica, orientada bajo los
principios de la TL. El 16 de noviembre de 1989 fue asesinado en su residencia
por un peloton del batallon “Atlacatl” de la Fuerza Armada de El Salvador, junto
con otros cinco jesuitas. En la extensa obra Conceptos fundamentales de la
Teologia de la Liberacion, la cual escribié conjuntamente con Jon Sobrino, dejé
plasmado lo mejor de su pensamiento.

En El Salvador destacé otro representante de la TL, Oscar Arnulfo
Romero y Galdamez, quien nacio en San Salvador en 1915. Obtuvo una sélida
formacién eclesidstica en Roma e inici6 su ministerio adoptando criterios
tradicionalistas y criticé en su momento las nuevas disposiciones renovadoras
del Concilio Vaticano Il. En 1970 fue nombrado obispo auxiliar de El Salvador, y
cuatro aflos mas tarde obispo de Santiago de Maria. Fue en esta didcesis
donde comenzé analizar la dificil situacion socioeconémica y politica de su
pais, gobernado por una dictadura militar. En 1977 fue nombrado arzobispo de
El Salvador, donde prosiguioé sefialando la reiterada violacién de los derechos
humanos por parte del gobierno. También levanté la voz para denunciar el
asesinato de sacerdotes y religiosas, lo cual le forjo un importante prestigio
internacional. El 23 de marzo de 1980 —un dia antes de su asesinato—,
pronuncié en la catedral una valiente homilia dirigida al gobierno y al ejército,
donde les pedia dejaran de matar gente inocente, pero esta suplica no impidié
que al dia siguiente fuese asesinado a tiros en el altar de la catedral.

De Nicaragua, Ernesto Cardenal Martinez, nacido en 1925, quien
ademas de ser sacerdote catodlico y militante de la TL, es un politico y
destacado escritor y poeta. Estudi6 literatura en México entre 1942 y 1946. De
1947 a 1949 continud sus estudios en Nueva York y los siguientes dos afos
viajo por Europa. A partir de 1950 volvio a Nicaragua y particip0 en un
movimiento contra el presidente Anastasio Somoza Garcia, en 1954. Después
del fracaso de este movimiento, decidié entrar en el monasterio de Getsemani,
en Kentucky, Estados Unidos, pero en 1959 abandon6 el monasterio para
estudiar teologia en Cuernavaca, en el estado de Morelos, México. Se ordeno
como sacerdote en 1965 y mas tarde fund6 una comunidad cristiana en la isla
de Solentiname en el Lago Cocibolca, Nicaragua. Colaboré estrechamente con
el Frente Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN), surgido en 1960, en su
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lucha contra el régimen somocista. A partir del triunfo de la revolucion fue
nombrado ministro de Cultura, cargo que ocupd hasta 1987. En 1983, Juan
Pablo Il —en su visita a Nicaragua— amonestd e increpd severamente a
Ernesto Cardenal, arrodillado ante él, por propagar la TL y por formar parte del
gobierno sandinista. Cardenal abandoné el FSLN en 1994, en protesta contra la
direccion autoritaria de Daniel Ortega. Se unié luego al Movimiento de
Renovacion Sandinista, encabezado por Sergio Ramirez. Durante las
elecciones de 2006, al igual que otros destacados intelectuales nicaraglienses,
criticé severamente la candidatura de Daniel [Ortega] (Monroy, 2011: 25). Hoy
en dia, a la luz de la actual presidencia de Daniel Ortega y Rosario Murillo en el
poder de Nicaragua, Ernesto Cardenal, a sus 92 afios, se sigue sintiendo un
perseguido politico de la pareja presidencial.

También de Nicaragua, Fernando Cardenal Martinez, hermano menor de
Ernesto, quien nacio el 26 de enero de 1934, en Granada. CursO estudios
superiores de Humanidades Clasicas y de Filosofia en la Universidad Catolica
de Quito, Ecuador, y Teologia en el Instituto Libre de Filosofia en México. En
1967 fue ordenado sacerdote bajo la formacién de los jesuitas. Particip6 en la
ocupacién estudiantil de la catedral nicaragiiense el 22 de diciembre de 1972,y
en otras protestas contra la explotacién de los trabajadores y la lucha por la
liberacién de los presos politicos. Después del terremoto de 1972 que devasto
ese pais, vivio en la comunidad del barrio El Riguero. Fue precursor del
Movimiento Cristiano Revolucionario en 1973. Entre 1973 y 1977 ejercié como
catedratico de filosofia en la Universidad Nacional Autbnoma de Nicaragua
(UNAN). Fundo en 1977 la Comision Nicaraguense de Derechos Humanos.
Coordin6 la Camparfa Nacional de Alfabetizacion en 1980. Fue Ministro de
Educacion a partir de julio de 1984, hasta febrero de 1990. El Vaticano lo
sanciond, al igual que a su hermano, y fue excluido de la orden jesuita en 1984,
por negarse a dejar su cargo en el gobierno. Después fue admitido nuevamente
por la Compaiiia de Jesus, en 1996 (Ibidem). Falleci6 el 20 de febrero de 2016
en Managua, Nicaragua.

Enrigue Dussel, quien nacié el 24 de diciembre de 1934 en La Paz,
Mendoza, Argentina, es considerado uno de los representantes destacados de
la TL. Es un filésofo radicado en México desde el inicio de su exilio, en 1975, y

también uno de los maximos exponentes de la Filosofia de la Liberacion y del
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pensamiento latinoamericano, en general. Autor de mas de cincuenta de libros
que abordan temas sobre teologia, ética, filosofia politica, y ontologia. Ha
mantenido un didlogo permanente con fildsofos europeos como Karl-Otto Apel,
Gianni Vattimo, Jirgen Habermas, Richard Rorty, Emmanuel Lévinas, y se ha
distinguido por ser un fuerte critico del pensamiento contemporaneo (Monroy,
2011: 27).

Todos estos personajes figuraron como piezas claves en la realidad
latinoamericana a partir de la década de los setenta, y hasta finales del siglo
pasado, con la victoria sandinista, la guerra guatemalteca, el avance guerrillero
en El Salvador y la represion sistematica en Chiapas, luego del levantamiento
del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional en 1994. Los personajes
mencionados son piezas claves y referentes obligados para abordar las
tematicas que aqui nos ocupan, y la opinidbn de quienes adn viven sigue

teniendo un peso relevante, sobre todo en el actual contexto latinoamericano.

1.1.7 Algunos representantes mexicanos de la Teologia de la Liberacion
Para el caso de México, por casi cuarenta afos, la Iglesia se habia mantenido
al margen de los asuntos politicos del pais. Esto derivado de la firma de los
Arreglos que dieron fin a la guerra cristera, en 1929, ya que una de las
condiciones impuestas, y establecida en la Constitucion, era que la jerarquia
catblica se abstuviera de intervenir en cuestiones del orden politico (Blancarte,
1992: 212 y siguientes).

Pero desde tiempos del gobierno de Adolfo Lopez Mateos (1958-1964),
la Iglesia habia empezado a ocupar nuevamente un espacio dentro de la
sociedad. ElI motivo fue dado por el triunfo de la revolucion cubana y la
amenaza latente de ingreso del régimen socialista al Continente Americano,
como ya se ha mencionado. La Iglesia supo aprovechar esta coyuntura y se fue
filtrando cada vez mas en los temas propios del gobierno. En los afios del
concilio, los catdlicos mexicanos proponian una especie de colaboracion
abierta con el régimen de la Revolucion, esto con el fin de lograr plenamente el
desarrollo nacional.

Precisamente, para cooperar a ese desarrollo, en agosto de 1964 se dio

la visita a México de un colaborador muy cercano al papa, Eugene Tisserant,
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quien era decano del Colegio Catedralicio.!! La Iglesia catélica nunca habia
dejado de considerar la posibilidad de reanudar las relaciones diplomaticas con
el Vaticano, rotas desde tiempos de Juarez, y la visita de este personaje, quien
durante su estancia compard a México con Francia, al decir que eran paises de
gran tolerancia y libertad, hizo que se ganara el afecto de los catdlicos
mexicanos.

Menciona Blancarte (1992: 216) que esta “bendicion vaticana” convencid
a los catdlicos mexicanos de votar por el candidato a la presidencia de ese
momento, Gustavo Diaz Ordaz, con la complacencia de la jerarquia catélica.
Poco a poco la Iglesia catélica, como institucion, se fue constituyendo con un
papel cada vez mas creciente de juez de la pertinencia de muchas de las
acciones estatales, recuperando asi el poder que otrora tuviera. Y a partir de
esos afios, de manera casi imperceptible, y sin que el gobierno en turno
pudiera evitarlo, la Iglesia mexicana empezo a ocupar el papel de fiscalizadora
y arbitro de las acciones gubernamentales.

Los afios siguientes, plagados de agitaciones sociales y movimientos
estudiantiles que culminaron con la sentida matanza de 1968, la Iglesia paso6
de dar su apoyo incondicional al gobierno, a una posicion de apoyo critico ya
que, aunque se abstuvo de participar abiertamente, siempre reprobé las
medidas adoptadas por el gobierno de Diaz Ordaz. Salvo una declaracién
firmada por 37 sacerdotes y un mensaje pastoral del Comité Episcopal
Mexicano, la jerarquia permanecio como espectadora durante los movimientos
estudiantiles (Ibidem: 239 y siguientes).

Pero habia otra cara de la Iglesia, la que habia asistido a las dos
reuniones del Celam que se habian llevado a cabo hasta esos afios, y se habia
empapado de otras realidades y otras necesidades. De hecho, durante los dias
de represion gubernamental contra los estudiantes, los obispos se encontraban
en Colombia, desde mediados de agosto de 1968, participando en la Il Celam,
la que seria decisiva para conformar un plan de accion que fue definitorio en
cuanto al rumbo que tomaria una parte del episcopado ahi reunido y que

marcaria su postura para los afios siguientes.

11 Esta visita significo un acontecimiento nacional que sélo seria superado por la primera visita
de Juan Pabilo II, en 1978.
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Blancarte (1992: 236, 237) menciona que en la década que va de 1958 a
1968, la Iglesia catdlica en México experimenté la més profunda transformacion
interna de los tiempos modernos, y para ello contribuyeron cuatro hechos
fundamentales: (1) las enciclicas sociales renovadoras de Juan XXIII; (2) los
documentos emanados del Concilio Vaticano II; (3) la toma de conciencia
derivada de las reuniones del Celam; y (4) la crisis por la que atravesaba la
sociedad mexicana. Para el efecto clasifica, de manera muy precisa e
ilustrativa, cuatro marcadas posiciones que ocupaba la jerarquia catolica hasta
1968:

1) Postura conciliadora y pragmatica: que era la que colaboraba con el
modus vivendi impuesto desde el fin de la guerra cristera. En este grupo de
tendencia nacionalista se hallaba el delegado apostélico y la mayoria de los
obispos del pais.

2) Postura intransigente preconciliar: la que se oponia al modus vivendi
desde los afios treinta, pero después del concilio adoptd la orientacion hacia el
tipo tradicional y se fue debilitando hasta su incorporacién a la mayoria.

3) Postura neointransigente moderada: después de los acontecimientos
del 68, este grupo englob6 a la mayoria del episcopado, incluso a los del primer
tipo, en una actitud critica frente al Estado.

4) Postura neointransigente radical: a ésta se adhirieron pocos obispos y
algunas nuevas organizaciones seglares. Aqui se encontraban los que
mostraron apego a las normas del concilio, a la vez que un mayor
enfrentamiento con el Estado. Y, sobre todo, los que adoptaron la TL (lbidem:
237, 238).

En poco tiempo, sélo al afio siguiente, en noviembre de 1969, se dio un
nuevo reacomodo de la Iglesia, con motivo de la celebracion del Primer
Congreso Nacional de Teologia, con sede en el Distrito Federal, donde se
dieron las bases para introducir y difundir la TL.

Al finalizar dichas reuniones, la Iglesia catdlica mexicana nuevamente se
encontré dividida, entonces en dos marcados grupos: por un lado, la mayoria
del episcopado y otros movimientos menos dinamicos del clero y seglares. Por
otro lado, una minoria de obispos disidentes que alcanzo gran impulso, ya que
eran combativos y apoyaban la violencia legitima ante una situacién social

injusta.
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Aqui entraron los primeros representantes de la TL, pues en el grupo
mencionado se encontraban Enrique Maza Garcia y Sergio Méndez Arceo. El
primero de ellos, Enrique Maza, fue un sacerdote jesuita, poeta y periodista,
quien nacio en 1929 en El Paso, Texas, lugar en el que se refugiaron sus
padres huyendo de la guerra cristera. Llegd a la Ciudad de México desde
pequefio y a los 16 afos ingresé a la Compariia de Jesus, cursé estudios de
periodismo en la Universidad de Missouri y maestrias en ciencias y
humanidades, filosofia y teologia, sin dejar nunca el sacerdocio. Desde los
afos sesenta se inici6 como columnista en el periédico Excélsior. Fue activo
defensor de los derechos humanos y del bienestar social para “enderezar” al
pais. Le toco vivir en su momento la apertura democrética del gobierno de Luis
Echeverria, aunque al final del sexenio pago caro el atrevimiento de criticar la
administracion, pues director y cuerpo de redactores del periddico tuvieron que
salir. A su salida del periodico, fue fundador de la revista Proceso, junto con
Julio Scherer y Vicente Lefiero. En sus ultimos afios vivié en retiro en la Casa
Provincial de los Jesuitas. Murié el 23 de diciembre de 2015 (La Jornada:
2015.12.26).

Sergio Méndez Arceo fue arzobispo de la diocesis de Cuernavaca,
Morelos, quien incluso antes de este congreso que definié las posturas de la
jerarquia catdlica ya abogaba por una renovaciéon eclesial.’?> Un acto de
rebeldia de Méndez Arceo se dio sblo dos meses antes del mencionado
congreso, esto es, el 2 de octubre de 1969, al conmemorarse el primer
aniversario de la matanza de estudiantes de Tlatelolco, motivo que aprovechd
para abordar el tema de la represion que ejercia el gobierno, puesta de
manifiesto no sélo en aquellos hechos violentos, sino en la que estaba
ejerciendo de manera sistematica durante los ultimos meses. Al celebrar la
misa conmemorativa hizo una acida critica del silencio de los medios de
comunicacién (Blancarte, 1992: 237, 238).

Méndez Arceo llegdé ain mas lejos al pedir la libertad para los presos
politicos, quienes en diciembre de ese mismo afio hicieron una huelga de

hambre. El obispo pidio al presidente conceder la amnistia general e inmediata.

12 por citar un ejemplo de la accion pastoral de Méndez Arceo, aun cuando la reforma litlrgica
gque emand del Concilio Vaticano Il se aplico a partir de 1965, este obispo ya habia
implementado algunas innovaciones en su diécesis desde 1957, como el oficio de la misa en
idioma espafiol, la que hasta entonces solo era en latin (Blancarte, 1992: 205).
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Luego visitd la céarcel y abogo por los presos en un mensaje radiofonico. Este
acto significaba un abierto desafio a la autoridad, pero siguié pidiendo por los
presos que abarrotaban las céarceles durante el sexenio de Luis Echeverria
(1970-1976), en los afios de la llamada guerra sucia, al grado de que los
jerarcas catolicos lo llegaron a considerar el “obispo incomodo”.*3 Fallecié el 6
de febrero de 1992.

Otro de los representantes mexicanos de la TL fue Samuel Ruiz, quien
fue ordenado sacerdote en Roma, en 1949, donde concluyd sus estudios, y
luego de una estancia en Ledn, Guanajuato, fue consagrado obispo en San
Cristobal de las Casas, Chiapas, en 1959, donde permanecid hasta 1999. Fue
un defensor de los derechos de los pueblos indigenas pobres y activo mediador
en el conflicto guerrillero de Chiapas durante el levantamiento del Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN), en 1994.

Incluso en su momento el presidente Ernesto Zedillo lo acusé de
“‘idedlogo de la violencia”. Aunque Ruiz nunca lo aceptd abiertamente, se le
acuso de estar relacionado y comprometido con la TL, pero Meyer defiende la
causa de este obispo al decir que “para comprender las acciones de don
Samuel es necesario insistir en la luz que lo guia y que les confiere sentido: la
construccion del Reino de Dios en la tierra” (Meyer, 2000:129).

Las acusaciones contra Ruiz fueron tan serias que en una conferencia

de prensa que dio Juan Pablo Il a bordo del avibn con motivo de su cuarta

13 Desde la campania electoral de Luis Echeverria, en junio de 1970, en que visitd el estado de
Morelos, Sergio Méndez Arceo entregd en mano al candidato una peticién conocida como El
documento de Anenecuilco, por el que pedia “transformar el régimen legal existente”. Aqui se
referia a la tan esperada reforma que modificara el articulo 130 constitucional, relativo a
disposiciones religiosas. Cosa impensable, pues en dicho articulo de la Constitucion Politica de
los Estados Unidos Mexicanos de 1917 se habian dejado claros los preceptos que regirian en
materia religiosa, ademas de que se sumaban otras restricciones impuestas a la Iglesia, segun
disposiciones del gobierno de Plutarco Elias Calles, conocidas como Ley Calles, las cuales
desde los acuerdos firmados para dar fin a la guerra cristera se habian aplicado al pie de la
letra, aunque en distintos momentos la jerarquia catélica habia tratado de negociar con los
gobernantes mexicanos mas tolerantes y simpatizantes del ministerio de la Iglesia catolica, sin
éxito. Pues la mencionada carta de Méndez Arceo se entregd, pero quedd sélo como
antecedente de “intento de acercamiento” entre la Iglesia y el Estado. De hecho la peticién que
ahi se hacia seria atendida hasta los afios noventa, durante el sexenio de Carlos Salinas de
Gortari quien, dentro del paquete de reformas constitucionales que promovid en su
administracion, incluyé al mencionado articulo 130 y, luego de varias negociaciones, la Iglesia
consiguié un logro largamente esperado: contar con personalidad juridica, esto es, figurar como
ente susceptible de ser reconocido dentro del Estado. Pero no sélo eso, sino que ademas esto
provocd que se reanudaran las relaciones diplomaticas entre México y el Vaticano, rotas hacia
mas de cien afios, desde tiempos de Juarez (Cfr. Blancarte, 1991:196 y siguientes).
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visita a México, en 1999, se le preguntd si habria una solucién y esperanza
para Chiapas y para el pueblo indigena. Y la respuesta del papa, que al
parecer fue mal transcrita, parece hacer una critica no sélo de Samuel Ruiz,
sino de la orientacion de la ideologia de la TL: “Ciertamente que ahora se
piensa mucho en sustituir la teologia de la liberacion por la teologia indigena,
que seria otra versién del marxismo” (Documentacioén e Informacién Catdlica,
cit. en Meyer, 2000: 144). A raiz de esta critica del maximo representante de la
Iglesia catdlica, Samuel Ruiz present6 su renuncia al Vaticano, ese mismo afo
de 1999. Muri6 el 24 de enero de 2011.

1.2 Unareflexién teorizada sobre la Teologia de la Liberacion

El propésito de este apartado es brindar un acercamiento a algunos elementos
tedricos centrales de la Teologia de la Liberaciébn. Una vez que se han
presentado, anteriormente, los aspectos histéricos del surgimiento y desarrollo
de la TL, ademas de algunos datos biograficos relevantes en torno a sus
principales exponentes, es posible entender mejor los postulados teéricos de la
TL. Esta aproximacion a la teoria de la TL no serd exhaustiva, pero aspira a
mostrar y a problematizar en torno a cuestiones tedricas que resultan
esenciales para comprender mejor la TL en sus dos dimensiones: como teoria

y COMO praxis.

1.2.1 Las tesis centrales de la doctrina de Gustavo Gutiérrez

Ahora es pertinente analizar algunas de las tesis centrales de la doctrina de
Gustavo Gutiérrez respecto de la Teologia de la Liberacion. Esto, debido al
hecho de que es con la figura de Gutiérrez con la que se le da un cuerpo
tedrico por primera vez a la TL. Algunos de los puntos relevantes dentro de la
doctrina de Gutiérrez son coincidentes con los postulados basicos de la TL en
Su conjunto; sin embargo, es posible extraer algunos de los elementos propios
de su teoria para tener mayor claridad al abordar su pensamiento y con ello
poner de relieve su importancia como tedlogo de la liberacion.'* Al respecto,

lllanes y Saranyana, en su Historia de la teologia, sefialan lo siguiente:

14 Hasta cierto punto hay un poco de arbitrariedad en analizar la doctrina de Gutiérrez y no la
de cualquier otro grande pensador de la TL, como Leonardo Boff, Jon Sobrino o Ignacio
Ellacuria, por mencionar algunos. Sin embargo, el objetivo de la presente tesis no es
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[La TL] estuvo preparada por algunos escritos aparecidos durante la década de
1960, pero adquirié plena fisonomia con la publicacion ya en 1970 del libro
Teologia de la liberacion. Perspectivas, del peruano Gustavo Gutiérrez (1928-
...), que puede considerarse, con todo derecho, como la carta constitutiva del
movimiento y cuya linea argumentativa conviene, por tanto, analizar (lllanes y
Saranyana, 1995: 379).

Debe sefialarse que Gutiérrez considera que la teologia, en general, se
reviste con dos componentes: el espiritualismo y la racionalidad (Gutiérrez,
1999: 26). Esto lo compromete con una vision de la teologia en la cual ésta se
percibe como un ejercicio de racionalidad que se hace sobre la fe. Por ello la
teologia podria definirse, desde su perspectiva, como la inteligencia de la fe.
Con respecto a esto, Gutiérrez afirma que: “La inteligencia de la fe aparece
como inteligencia no de la simple afirmaciébn —y casi recitacion— de verdades,
sino de un compromiso, de una actitud global, de una postura ante la vida”
(Ibidem: 27). En este punto es claro que dicho te6logo tiene una concepcion de
la fe que la sitia mas en el plano de la praxis que de la teoria. Entonces, para
Gutiérrez, la fe opera en el nivel de la praxis.

Gutiérrez también sefiala que: “La teologia pareceria haber eludido
durante mucho tiempo una reflexion sobre el caracter conflictual de la historia
humana, sobre el enfrentamiento entre hombres, clases sociales y paises”
(Ibidem: 66). Precisamente aqui se perfilan algunos de los puntos de apoyo
que Gutiérrez encuentra para proponer la nueva manera de teologizar, que
representa la TL. Gutiérrez da por supuesto que en la sociedad opera una
lucha de clases y que la causa de ello es la opresion que padecen las mayorias
en la periferia, particularmente en América Latina. Esta situacién obliga a la
reflexion teoldgica a pensar desde la periferia sobre la periferia. Por ello, la TL

aparece como una nueva manera de hacer teologia:

Por todo esto la teologia de la liberacion nos propone, tal vez, no tanto un

nuevo tema para la reflexiéon, cuanto una nueva manera de hacer teologia. La

Unicamente la TL y, por lo mismo, se justifica la eleccion de sélo un autor para la realizacion de
este punto. Ademas, la talla de Gutiérrez dentro de la TL resulta incuestionable al haber
aportado a la historia la obra fundacional de esta tendencia doctrinal.
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teologia como reflexion critica de la praxis histérica es asi una teologia
liberadora, una teologia de la transformacion liberadora de la historia de la
humanidad [...] Una teologia que no se limita a pensar el mundo, sino que
busca situarse como un momento del proceso a través del cual el mundo es
transformado: abriéndose —en la protesta ante la dignidad humana pisoteada,
en la lucha contra el despojo de la inmensa mayoria de los hombres, en el
amor que libera, en la construccion de una nueva sociedad, justa y fraternal- al
don del reino de Dios (Ibidem: 41).

Gutiérrez concibe la TL como una teologia que pone en el centro de sus
intereses a la praxis. La concepcién de la TL que se esboza en este tedrico se
impregna de un compromiso liberador que pretende erradicar, desde la teoria
que se desplaza hacia la praxis, la opresion que padecen las mayorias, misma
gue va en contra de la dignidad humana. Con ello, puede entenderse que,
desde la concepcion de Gutiérrez, la TL guarda una estrecha relacion con dos
componentes: (1) la historia, y (2) la utopia. La TL, de acuerdo con Gutiérrez,
aspira a trasformar la opresion que se manifiesta como fenémeno historico
concreto en el Tercer Mundo, y por ello la TL es eminentemente histoérica. Esa
aspiracion de transformacion, compromete a la TL con la persecucion de la
construccion de una sociedad justa, donde la opresion sea erradicada, donde
las limitaciones materiales y la miseria sean superadas (Ibidem: 44).1°

Gutiérrez tiene una teoria de la historia que se cubre con elementos
marxistas. Por eso sostiene que la historia es un proceso de liberacion del
hombre cuya conquista es la libertad. La historia es entendida por él como un
proceso dinamico y antiesencialista, en el que la lucha genera la conquista de
diversas maneras de concebir al hombre, de manera que su Ultima meta es un
cambio estructural de los componentes historico-politicos que generan el
sometimiento de muchos ante unos pocos (Ibidem: 60-69).

Sin embargo, Gutiérrez presenta toda esta teoria de la historia en clave
teologica, con lo que se compromete con la idea de que la Revelacion Divina

15 Este elemento utdpico ha estado presente en el pensamiento politico desde la Antigiiedad:
en la Republica de Platon, pasando por el Renacimiento con Tomas Moro en su obra Utopia vy,
en el siglo XIX, hasta cierto punto, con la obra de Marx. A nivel politico, la TL es heredera de
estas construcciones filosofico-politicas que buscan lineas de pensamiento que, llevadas a la
practica, desencadenen en la abolicién de la injusticia, con el propésito de lograr la instauracion
de sistemas politicos mas justos y mas humanos.
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es necesaria para llevar a cabo un cambio estructural que consiga erradicar las
injusticias politicas. El producto de toda esta concepcién es la TL que Gustavo
Gutiérrez presenta y defiende. Ademas, argumenta en favor de la tesis de la
unidad de la historia, en la que se arremete en contra del dualismo histérico
que pretende escindir la realidad histérica en dos polos: por un lado, la historia
sagrada y, por otro lado, la historia profana (Ibidem: 199-201). Con esto,
Gutiérrez se compromete con la idea de que el acontecimiento de Dios tiene
influencia en la existencia humana, de lo que se deduce que, de la conjuncion
entre la reflexion teolégica y el ejercicio praxiolégico de la fe, es posible
erradicar la opresion que se da concretamente en la periferia.

Por otro lado, Gutiérrez argumenta que es posible entender el término
“liberacion” de tres maneras que, en conjunto, forman un proceso unico y
complejo. En parafrasis, las tres maneras de entender la liberacion son:

1) Liberacién como aspiracion de los oprimidos, en la que se enfatiza el
conflicto existente en el proceso politico, econémico y social que opone y
enfrenta a las clases.

2) Liberacion como proceso historico, en el que el hombre va
concienciando su propio destino, de manera que con ello conquista
paulatinamente su libertad debido a un cambio estructural de las sociedades y
su dimensioén politica.

3) Liberacion como accién y presencia del hombre en la historia en virtud
de las ensefianzas biblicas, en la que se enfatiza la figura de Cristo como
dador de la liberacion y figura que erradica el pecado® y con ello la injusticia y
la opresion (Ibidem: 68-69).

Gutiérrez aboga por lograr una liberacién plena de los oprimidos que
contemple estas tres dimensiones del fenomeno de la liberacion. Y en gran
medida ello sera posible, segun este planteamiento, reconceptualizando la
pobreza. No se trata Unicamente, como pretende en ocasiones la teologia

tradicional, de concebir un ideal cristiano de pobreza como renuncia a los

16 Gutiérrez sefala que, desde la perspectiva de la TL, el pecado no es una realidad individual
e intima, sino que se trata de un hecho histérico-social en el que se encuentra una ausencia de
fraternidad entre los hombres debido a una ruptura de amistad con Dios. (Gutiérrez: 237). Asi,
la TL se compromete con una politizacion del pecado y con ello es posible percatarse de la
importancia que ésta otorga a la dimensién historico-concreta del hombre.
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bienes materiales de este mundo, sino como un compromiso activo por la

liberacion de los pobres. Gutiérrez sefiala que:

La pobreza cristiana no puede, entonces, tener sentido sino como un
compromiso de solidaridad con los pobres, con aquellos que sufren miseria e
injusticia, a fin de testimoniar del mal que éstas [...] representan. No se trata de
idealizar la pobreza sino, por el contrario, de asumirla como lo que es: como un
mal; para protestar contra ella y esforzarse por abolirla [...]. La pobreza
cristiana, expresion de amor, es solidaria con los pobres y es protesta contra la
pobreza (Ibidem: 383).

Por dltimo, sefala Gutiérrez que la TL, entendida como una nueva
manera de teologizar que pone énfasis en las injusticias histérico-concretas
gue padecen los oprimidos, es necesaria para lograr un cambio estructural en
la politica que, mediante la Revelacion Divina, se concretice en una sociedad

mas humana y justa, donde no exista la opresién. Concluimos con Gutiérrez:

La teologia de la liberacién que busca partir del compromiso por abolir la actual
situacion de injusticia y por construir una sociedad nueva, debe ser verificada
por la practica de ese compromiso; por la participacion activa y eficaz en la
lucha que las clases explotadas han emprendido contra sus opresores. La
liberacion de toda forma de explotacion, la posibilidad de una vida mas humana
y mas digna, la creacién de un hombre nuevo, pasan por esa lucha. Pero, en
Ultima instancia no tendremos una teologia de la liberacion sino cuando los
oprimidos mismos puedan alzar libremente su voz y expresarse directa y

creadoramente en la sociedad y en el pueblo de Dios (Ibidem: 388).

Con lo expuesto en las lineas anteriores, podemos decir que tuvimos un
acercamiento a varios de los elementos teéricos que conforman la TL, toda vez
que fueron consultados en la obra fundacional de esta doctrina, cuyo autor es
el tedlogo Gustavo Gutiérrez, con lo cual aspiramos a una mejor comprension

de nuestro siguiente apartado.
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1.2.2 Cuestiones epistemoldgicas de la Teologia de la Liberacion

Para iniciar el apartado, una reflexibn que determina que los elementos
empiricos que conducen al nacimiento de la Teologia de la Liberacion, en
términos tedricos, son la injusticia, la opresion y la pobreza seculares que se
experimentan en América Latina (Oliveros, 1990, Vol. I. 17, 18). Esto quiere
decir que la TL pone en el centro de su reflexion al sujeto sobre el que recaen
estos fendmenos, es decir: el oprimido. Recuperando también las tesis
centrales de Gustavo Gutiérrez, la TL pretende, desde la teoria, ofrecer pautas
de ayuda que terminen concretandose en la praxis, para erradicar la miseria en
la que se subsume la vida de los oprimidos. Todo esto, a la luz de la
Revelacion Divina y de las ensefianzas del Dios del Cristianismo.

Como se pudo ver en el apartado historico, la TL se llena de un toque
transgresor, subversivo y eminentemente politico. Esta manera de hacer
teologia, por supuesto, no deja de lado los temas centrales del quehacer
teoldgico, como también se pudo apreciar en los planteamientos de Gutiérrez
expuestos en el apartado anterior, pero pone el énfasis en una cuestion
contingente, propia de su contexto historico: la injusticia secular que padecen
los oprimidos. De esta manera, la TL tiene los ojos bien puestos en los
problemas politico-sociales que, en dicho contexto historico, aquejan a algunas
partes del mundo.

Si, al menos en un primer acercamiento, la nota distintiva de la TL es el
hecho de que privilegia la importancia y la urgencia de pensar y de erradicar la
opresion que padecen las mayorias en América Latina, entonces es pertinente
analizar el concepto al que se abocan las reflexiones de la TL: la opresion. En

palabras de Clodovis Boff:

Ciertamente, el objeto primario de la teologia es Dios. Sin embargo, antes de
preguntarse qué significa la opresién a los ojos de Dios, el teélogo necesita
preguntarse mas en la base qué es la opresion real y cuales son sus causas.
En realidad el acontecimiento de Dios no sustituye ni elimina el acontecimiento
del mundo real (C. Boff, 1990, Vol. I: 101).*"

17 Con esto, queda estipulado que la TL no pretende solucionar en automatico los problemas
del mundo concreto con el mero acontecimiento de Dios. Por ello, Clodovis Boff sefiala en este
punto que el acontecer de Dios no elimina el acontecer del mundo. Con esto, se esta abogando
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La opresion, de acuerdo con Clodovis Boff, tiene muchos rostros
(Ibidem: 102). Entonces, como el concepto de opresion es amplio, y en él
coinciden diversas manifestaciones que podrian denominarse como injustas,
agui es pertinente utilizar la conceptualizacion que hace Iris Marion Young
(1990, cap. 2) del concepto de opresion. Ella considera que la opresion es un
fenémeno estructural y que no depende de una figura jerarquicamente superior.
La opresibn es un tema que invade a todo el sistema politico,
independientemente de su forma de gobierno. Esta autora argumenta que la
opresion tiene cinco maneras de manifestarse: (1) como explotacion, (2) como
marginacion, (3) como carencia de poder, (4) como imperialismo cultural, y (5)
como violencia. Lo notable en este punto es que tanto desde el enfoque de la
teoria politica como desde la TL la opresion se entiende como un fenbmeno
multifacético.!8

Por su parte, Dussel!® (1974: 174) estipula que la opresiéon es un
fenomeno que impide la unidad del mundo. Asi, el mundo que se presenta
como uno solo en términos ontoldgicos, se vuelve multiple desde la perspectiva
ético-politica, pues considera que el mundo actual se diferencia debido a
elementos politico-morales. Con esto, Dussel esta arremetiendo contra el
eurocentrismo que ha dominado en la historia de la filosofia y de la teologia.
Para esta vision eurocéntrica, el mundo es uno no sélo ontolégicamente, sino
también en términos ético-politicos. Entonces, para esta vision, Europa es el
mundo.

Ante esto, Dussel sefiala que: “La teologia latinoamericana dice: “jNo!”.
Ese mundo también esta condicionado y condiciona a otros: no es unico. No es

lo mismo “ser-cristiano” en el centro, que “ser-cristiano” en la periferia. No es “lo

por un compromiso con la praxis. Entonces, la TL pretende transformar la realidad secular con
base en la combinacién permanente entre la Revelacion Divina y la praxis.

18 Como se puede apreciar, la aproximacion de Iris Marion Young es vista desde la teoria
politica y dista mucho de tener un enfoque teolégico. Sin embargo, es pertinente su
aproximacién al fenémeno, pues con ello se logrard mayor claridad a la hora de abordarlo
desde la perspectiva de la TL.

19 Podria resultar curiosa la utilizacion de Dussel para presentar algunos elementos tedricos
centrales de la TL, pues Dussel, en un sentido restringido no es un tedlogo, sino un filésofo. Sin
embargo, en un sentido amplio del término “te6logo”, Dussel puede ser catalogado como tal.
Ademas, como ya se menciond, Dussel es uno de los mas representativos exponentes de la TL
y aunque muchos de sus planteamientos, en efecto, son filosoéficos, resulta justificado tomar en
cuenta su pensamiento si lo que se pretende es rastrear algunos elementos teoricos de la TL.
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mismo” pensar desde el centro, que pensar desde la opresion, o pensar sobre
la periferia desde la periferia misma” (Ibidem).?°

Lo que Dussel intenta mostrar es que la realidad politica de América
Latina, esto es, de la periferia, condiciona el modo de hacer teologia. En
América Latina, la opresion es una cuestion de hecho y no puede soslayarse
gracias a una teologizacion abstracta, cuyos elementos tedricos sean ciegos a
los planteamientos politicos de las diversas partes del mundo. La opresion,
como se intenté mostrar lineas atras, es un fendbmeno multifacético. Por ello,
surge la pregunta: ¢la TL aspiraba a pensar y a transformar cada aspecto de la
opresion en América Latina? La respuesta es si. Pero la TL enfatiza la
dimension de la pobreza, a nivel socio-econémico, como la manera mas grave
en gue la opresion se concretiza, y de la cual dependen las demés formas de
opresion. Clodovis Boff sefala que: “En realidad [...] esa forma socio-
econdmica condiciona de algin modo a todas las formas restantes [porque la]
expresion fundamental de la opresion [...] es la pobreza socio-econdémica” (C.
Boff, 1990: 102).%!

Con lo anterior, pueden guedar claras tres cosas: (1) que la opresién es
la realidad politico-moral que recae en el centro de las preocupaciones de la
TL, (2) que la opresién es un fendmeno multifacético, y (3) que la pobreza
socio-econdmica es la expresion clave de la opresiébn. Con estos tres
elementos se aclara cual es el elemento epistemoldgico que, a nivel de objeto
de estudio, diferencia a la TL de la teologia tradicional. Sin embargo, es
pertinente aln hacer algunos contrastes entre ambos tipos de teologia para
tener mayor claridad sobre cuales son algunos de los elementos

epistemoldgicos de la TL.

20 Cabe sefialar que Dussel no estaria de acuerdo con la utilizacion en este trabajo de la
conceptualizacion que hace Iris Marion Young sobre la opresién. Para utilizar las categorias a
la manera de Dussel, ella esta pensando el fenébmeno de la opresién desde “el centro” y, por
eso, no prestaria utilidad a la teoria que de la opresion se hace desde “la periferia”. Sin
embargo, la aproximacion de Iris Marion Young al fenédmeno de la opresién es iluminadora y
por ello se le ha utilizado en este trabajo, pues en este punto no se pretende tomar partido
entre la teoria de uno u otro.

21 Consideramos que aqui se encuentra un buen argumento para apoyar una de las tesis
centrales de este trabajo de investigacion: que el padre Solalinde es un heredero, a nivel de la
praxis, de la TL. Si la pobreza socio-econémica es la expresion fundamental de la opresion y si,
como se vera en el capitulo 2, la migracién es en su mayoria una consecuencia de la pobreza,
entonces Solalinde esta, desde la praxis, contrarrestando la opresion (como lo exigia la TL) que
padece un sector de las personas que son victimas de la realidad politica de América Latina:
los migrantes.

50



Clodovis Boff enlista cinco tesis con respecto al estatuto epistemologico
de la TL. Estas ayudaran a comprender mejor cuéles son los elementos
tedricos de la TL y a contrastarlos con respecto a la teologia tradicional. En
parafrasis, las cinco tesis que planteé Clodovis Boff son:

1) La TL es una teologia integral cuyo postulado se desprende del
énfasis puesto en la figura del pobre y en la lucha por su liberacion.

2) La TL comparte con las demds teologias la Optica primaria y
fundamental: la fe positiva. Lo que diferencia a la TL de las demas teologias es
Su optica secundaria: la experiencia del oprimido.

3) La TL es una nueva etapa en la historia de la teologia, y su
surgimiento es necesario en el contexto histérico actual de América Latina.

4) La TL articula la liberacién ético-politica con la liberacion soterioldgica,
reconociendo que la primera es mas urgente y la segunda mas valiosa.

5) La TL mantiene una relacion, no de sustitucion ni de oposicion, sino
de complementariedad critica con respecto a las demas teologias. Su novedad
radica en el encuentro con el pobre como sujeto histérico (Boff, 1990: 79-87).

Es posible hacer algin comentario complementario a cada una de las
tesis, en el entendido de que todo lo que aqui se desprende depende de la
aceptacion de las tesis anteriores que con respecto a la TL formuldé Clodovis
Boff en su momento. Con respecto a la tesis 1, puede sefialarse que el objeto
de estudio de la TL es el mismo que el de cualquier otra teologia; sin embargo,
ésta agrega dos temas a los que les da una importancia mayuscula: la opresién
y la liberacién. La tesis 2 compromete a la TL con el hecho de que en el centro
de su tematica se encuentra la Revelacion y la palabra de Dios, de modo que la
TL no deja de ser, ante todo, teologia; sin embargo, se diferencia de las demas
teologias en que, ligada a la Revelacion, ésta tematiza en torno al oprimido. La
tesis 3 implica la idea de que la TL se torna necesaria debido al contexto
histdérico en el que nace y se le concibe como un producto de su tiempo, lo que
la vuelve casi inseparable de un componente histérico. La tesis 4 compromete
a la TL con la idea de que la Salvacion, la dimension soteriol6gica, es mas
importante que la liberacidén ético-politica, pero que ésta es histéricamente mas
urgente que la anterior. De este planteamiento se concluye que la primacia
axiolégica es para la Salvacion, pero la primacia politica es para la liberacion
de los oprimidos. La tesis 5 sitla a la TL, con respecto a las demas teologias,
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como concordante en el nivel de los contenidos doctrinales, pero diferente en el
plano de la tematica y de la metodologia.

Por su parte, Dussel es mas radical al rastrear las diferencias
epistemoldgicas entre la teologia tradicional y la TL. Debido a la tesis de la
multiplicidad del mundo con base en elementos ético-politicos, Dussel
considera que la teologia, a lo largo de su historia, ha olvidado la perspectiva
de la periferia y ha privilegiado Gnicamente una parcela del mundo. Por eso

sefala que:

[...] toda la teologia que hemos estudiado ha respondido a un cierto “mundo”,
que no es el mundo “total” de nuestro tiempo, porque dejé fuera de su reflexion
a lo marginal, a la periferia, al oprimido [...] la teologia europea ha pensado que
el “ser-cristiano” es un “ser-europeo-cristiano”. Todo otro tipo de “ser-cristiano”

se le ha escapado” (Dussel, 1974: 167).

Con esto queda claro que Dussel considera que toda la teologia europea
a lo largo de su historia ha sido eurocéntrica y ha olvidado pensar el mundo en
su totalidad. Mas aun, Dussel piensa que la teologia tradicional ha utilizado el
concepto de “ser-cristiano” como predicable unicamente del hombre europeo.
Esto es un error grande, al menos desde la perspectiva de la TL, puesto que va
en contra de las pretensiones de universalidad del Cristianismo.

Dussel rastrea este padecimiento de eurocentrismo por parte de la
teologia tradicional desde los inicios de la Modernidad. Por razones sociales,
politicas, filosoficas y cientificas el hombre moderno europeo se ensimisma y
hace recaer al mundo entero en el centro de su propia individualidad. Dussel
nos dice que: “El yo europeo es entonces primero el ‘Yo tengo la soberania de
todas las tierras’ del Rey hispanico, participado por capitulaciones al ‘yo

conquisto™. Y se conquista primeramente América. Después, el poder de
conquista se formula ontolégicamente como “yo pienso”; vale decir, que “yo”
me pongo a su vez a reflexionar sobre el hecho de mi conquista (Dussel, 1974:

167).22

22 En este punto Dussel hace alusion a la obra de Descartes, para quien la Unica verdad de la
que no se puede dudar es de la propia existencia, del yo, gracias al pensamiento (Cfr.
Descartes, Meditaciones metafisicas, 1641 (1978).
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De esta subjetivizacion del mundo externo se sigue en términos ético-
politicos el ensombrecimiento del otro y, por lo tanto, la invisibilizacion del
oprimido. El discurso europeo que da inicio a la Modernidad conlleva un
sometimiento, tedrico y practico, de la alteridad. Nuevamente, en palabras de

Dussel:

El otro, por ejemplo, el indio, el africano, el asiatico, queda reducido a una idea,
pero no a algo exterior sino como a una idea interna del sistema que yo
constituyo. De tal manera que los hombres desaparecen como alteridad y como
historia otra que la mia, para llegar a ser una idea en el ambito del “yo pienso”
[...] yo soy un “yo tebrico” y las cosas son en tanto yo las puedo pensar, como
teoria. Yo soy un “yo contemplador” y las cosas son en tanto que las puedo
contemplar. Mas alla de la contemplacion, de la vision o de la teoria, esta el no-

ser, la nada, de lo que no puede hablarse (Dussel, 1974: 169).

El problema con esto, de acuerdo con Dussel, es que la teologia
particip6 de esta manera de ver el mundo, escindiendo de esa manera la
realidad para privilegiar nicamente una esfera de la misma: la del yo-europeo
(Ibidem: 170). La teologia tradicional, de acuerdo con la teoria de Dussel, es
eurocéntrica y deja de lado a la mayor parte del mundo, constituida por los
oprimidos, por la periferia. Desde esta perspectiva, el elemento de
universalidad del cristianismo se reduce a mera fantasia en el &mbito de la
teoria, dado que en los hechos la teologia no estaba pensando en el cristiano
oprimido, en el cristiano de la periferia, sino sélo en el cristiano europeo, en el
cristiano del centro.

Hasta aqui puede concluirse que la vision que tienen Clodovis Boff y
Dussel en torno a las diferencias epistemolégicas entre la TL y la teologia
tradicional también es diferente. Para Clodovis Boff, la TL es complementaria
con la teologia tradicional, pero se diferencia en el &mbito de la metodologia y
de los temas. Enrique Dussel es mucho mas radical. El acusa a la teologia
tradicional de eurocéntrica, con lo que la entiende como un discurso de
invisibilizacién de la alteridad que, en ese punto al menos, es contradictoria con
la “esencia” inclusiva y universal del Cristianismo. Por ello, Dussel considera

que la TL es una teologia para una mayoria del mundo, dado que propone
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puntos de apoyo para América Latina, para Africa, para la India, para China y
para los sectores vulnerables de Estados Unidos (Ibidem: 183).

Otro aspecto importante es la metodologia de la TL, misma que no
puede entenderse sin hablar del marxismo. Clodovis Boff (1990: 104) sefala
que la TL se vale del marxismo de una manera netamente instrumental, de
modo tal que no le otorga un valor en si mismo. En este punto es notable que
la TL reconocia la pertinencia del marxismo, entendido como una teoria
filosofica que aspira a analizar los fendmenos politicamente cruciales de la
sociedad, con el énfasis puesto en la lucha de clases, para estudiar el
fenébmeno de la opresion en la periferia. Sin embargo, el marxismo, como
doctrina filoséfica, se compromete con dos cuestiones que entran en choque
con toda teologia: (1) el materialismo, y derivado de ello (2) el ateismo. Sin
embargo, de acuerdo con Clodovis Boff (1990: 104), la TL deja de lado estos
elementos de la doctrina marxista, dado que a la primera no le interesa
comprometerse con todas y cada una de las tesis de la segunda, sino que sélo
utiliza como mero medio aquellas tesis que le son de utilidad para estudiar el
fendmeno de la opresion que se da en la periferia.

Hasta aqui se ha dejado en claro que la TL encuentra problemas
epistemoldgicos propios, que no tienen paralelo dentro del resto de las
teologias. Como cualquier corriente o escuela de pensamiento, la TL tiene
diferencias internas pero, en rasgos generales, puede decirse que la TL es una
teologia que pone en el centro de sus preocupaciones la realidad politico-moral
de los oprimidos y la lucha por su liberacion. Y para ello se vale de la ayuda de
las ciencias sociales, en general, y del analisis marxista de la sociedad, en

particular. La TL, nuevamente en palabras de Dussel:

Se trata, si se nos permite, de una “revolucion epistemoldgica” en la historia
mundial de la teologia cristiana. Por primera vez se usaron las ciencias sociales
criticas. La economia politica y la sociologia, originadas en pleno siglo XIX,
nunca habian sido usadas consecuentemente por la teologia cristiana” (Dussel,
1990: 123, 124).

Haciendo un balance del capitulo, podemos decir qgue en su momento el

Vaticano sataniz6 a la TL por motivos comprensibles, ya que tuvo el temor de
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que se saliera de su control la institucion eclesial de larga tradicion y, sobre
todo, por el recelo de perder la influencia sobre América Latina, que
concentraba el mayor numero de catolicos a nivel mundial. No habia luchado
mas de medio siglo, desde el triunfo del socialismo en la URSS, en 1917,
tratando de evitar que avanzara la influencia socialista, para que esa naciente
disidencia amenazara con romper su estabilidad. Ademas, a lo largo de su
historia de casi dos siglos habia visto el peligro en multiples ocasiones, y
siempre habia logrado salir avante.

Con toda la critica que pudiera hacerse a la TL, es de reconocerse la
participacion decidida que tuvieron algunos sacerdotes durante las décadas de
los afios setenta y ochenta en la construccion de las democracias
sudamericanas y centroamericanas. Los objetivos que perseguian esos
sacerdotes y nuevos misioneros al evangelizar era realizar una comunidad
solidaria donde privara la hermandad y ayuda mutua, comprometida en
construir un mundo nuevo, sin opresores ni oprimidos, sin explotadores ni
explotados, mas acorde con el proyecto divino.

En su momento, también fue pertinente la actuacion que tuvieron los
representantes mexicanos de la TL, como el apoyo que ofrecié a los presos
politicos del régimen de Echeverria el obispo de la diocesis de Cuernavaca,
Sergio Méndez Arceo, lo cual representaba una critica abierta al sistema en
tiempos del presidencialismo, cuando por ningin motivo se permitia siquiera
emitir una opinién publica hacia el gobierno, debido a que no habia libertad de
expresion.

Con respecto a la actuaciéon del obispo Samuel Ruiz en Chiapas, se
puede decir que seguia el modelo de los representantes de la TL en algunos de
los paises centro y sudamericanos, pero creemos que no fue asi, ya que
realmente se dej0 ver su conviccion pastoral durante el movimiento
neozapatista, sensibilizado por los rezagos que enfrentaban los indigenas de la
region chiapaneca, a quienes no se incluia en el nuevo proyecto de nacién que
perfilaba el entonces presidente de México, Carlos Salinas de Gortari, con la
firma del Tratado de Libre Comercio con América del Norte (TLCAN). Aunque el
desencanto que tuvieron los insurrectos durante el proceso de las
negociaciones con el gobierno debi6é tener sus motivos, nunca se supo con

certeza lo que ocurridé, pero al parecer los zapatistas en algin momento
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notaron al obispo mas alineado con los intereses del gobierno, y eso finalmente
fue interpretado como una traicion a su causa.

En el aspecto tedrico, se puede sefialar que la TL es una manera de
hacer teologia que encuentra diferencias con respecto a la teologia tradicional.
Su mayor diferencia es que pone en el centro de sus preocupaciones el
fenomeno de la opresion en la periferia y la lucha por la liberacion de los
oprimidos. La TL es un tipo de teologia que guarda una relacion directa con
elementos historico-politicos, de manera que se preocupa por las concreciones
sociales de los humanos y, desde la teoria, pretende desplazar hacia la praxis
sus reflexiones para con ello erradicar el fendmeno de la opresiéon. La TL es un
tipo de teologia que se preocupd desde sus origenes por cambiar la realidad
socio-politica del Tercer Mundo gracias a la conjuncién permanente entre

praxis y Revelacion Divina.
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Capitulo 2. Migraciéon centroamericana

Historicamente, los movimientos migratorios han estado presentes en todos los
paises del mundo. En tiempos actuales, los temas sobre la migracion ocupan
las primeras planas de la prensa no solo europea, sino mundial, refiriéndose
especificamente a los flujos de migrantes que tienen la intencion de llegar a
establecerse en distintos paises del continente europeo por dos rutas: a través
del mar mediterrdneo, por donde cruzan oleadas de migrantes procedentes del
norte de Africa, y a través las fronteras de Europa del Este a las que acuden
miles de personas que huyen de la guerra en Siria.

Aqui nos referiremos, especificamente, al fendmeno de la migracién
centroamericana, con el foco puesto en los paises que conforman el tridngulo
nortefio de Centroamérica: Guatemala, Honduras y El Salvador, los cuales se
han colocado como principales exportadores de migrantes de la zona durante
los afios que han transcurrido del nuevo milenio. Sin dejar de considerar a
Nicaragua que, dada su historia particular, ha impactado de muchas maneras
en el desarrollo histérico de la region. Estos flujos migratorios han rebasado la
capacidad que tienen las instituciones, las cuales han agotado los mecanismos
para hacer frente a tal situacion.

Antes de entrar de lleno en el tema particular de la migracion
centroamericana, se ofrecera un breve andlisis del concepto y de la teoria de la
migracion en un nivel mas abstracto y general. Con ello ser& posible tener una
mejor comprension del fendmeno de la migracion y de esa manera sera mas
provechosa la aproximacién que se ofrezca al fendbmeno en el contexto
centroamericano. Ademas, desde un analisis tedrico de las causas de la
migracion, sera posible identificar y manifestar la conexion que ésta guarda con
algunos postulados teoricos de la TL presentados en el capitulo 1 de este
trabajo con lo que, ademas, quedara evidenciada la conexion interna del

presente trabajo.

2.1 Breve aproximacion al concepto de migracion y algunas de sus
implicaciones tedricas
Como ya se adelantd, antes de entrar de lleno en las cuestiones de la

migracion que resultan relevantes para el presente trabajo, es decir, el
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fenbmeno de la migracion centroamericana, se ofrecerd un esbozo del
concepto de migracion y algunos de sus problemas teoricos. Ello dara soporte
para tratar el tema con mayor justificacién y propiedad.

Una primera definicion de migracion seria entender este fenomeno como
el desplazamiento geogréafico, con fines residenciales, de poblaciones con
motivaciones y causas diversas. El concepto de migracion engloba dentro de si
otros dos términos: emigracion e inmigracion. Un emigrante es una persona
gue sale de su lugar de origen para instalarse residencialmente en otro pais o
region; a su vez, un inmigrante es una persona que, proveniente de otro lugar,
llega a un pais o region ajeno al suyo para establecerse residencialmente. Con
respecto al término migracion, Bonilla (2007: 28) dice que: “[...] una definicidon
corriente entre los cientificos sociales [refiere que es] el desplazamiento
residencial de poblacién desde un @mbito socioespacial a otro”.

Sin embargo, el concepto de migracion va mas alla de su simple
definicién, dado que para entenderlo es importante sefialar algunas de sus
caracteristicas tedricas. Al respecto, De Lucas (2004: 96) sefiala que: “El punto
de partida es recordar algo que, por obvio, se pierde de vista con demasiada
frecuencia, que las actuales caracteristicas del fendbmeno migratorio, muestran
que se ha convertido en constante estructural, factor sistémico del mundo
globalizado”.

Asi, la migracién no es un fenémeno aislado que opere Unicamente en
ciertos sectores geogréficos, sino que se trata de un fendbmeno que impregna
todo el sistema mundial. Evidentemente, los flujos migratorios son mas
constantes en una operacién sur-norte que a la inversa; sin embargo, la
migracion sigue siendo un fendmeno estructural, integral, que dentro del
sistema mundial acontece debido al proceso de interdependencia politica,
econdmica, cultural y tecnolégica que representa la globalizacion.

Para atender a otro aspecto, podemos decir que el concepto de
migracion guarda una fuerte relacion con el concepto de ciudadania. A grandes
rasgos, lo que diferencia politicamente a un inmigrante de otra persona dentro
de una urbe multicultural es que éste no es un ciudadano. Por ello, la relacion
conceptual entre la migracion y la ciudadania es importante. Ponce (2003: 2)
distingue cuatro rasgos fundamentales de la ciudadania: “a) expresa un ideal
de responsabilidad civica, b) conforma un sentido de identidad comun, c) es
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soporte de derechos y de beneficios socio-econdmicos, y d) sienta las bases
del autogobierno y la autonomia politicas”.

Con esto, la ciudadania puede entenderse como un estatus juridico-
politico que el Estado otorga a las personas que nacen dentro de sus
territorios, englobando con ello una identidad compartida y un respeto por las
disposiciones juridicas que dentro del mismo Estado emanen. Por eso la
ciudadania garantiza a las personas un conjunto de derechos juridicos
resguardados por el mismo Estado, con lo que quienes gozan del estatus de
ciudadano tienen una proteccion juridica por encima de los inmigrantes.

En este punto se abre un tema importante: el cosmopolitismo. Desde
una vision politica cosmopolita, los inmigrantes pueden ser entendidos como
ciudadanos del mundo (Ibidem, 2003: 3). Con esta vision, los inmigrantes dejan
de ser extranjeros en su nuevo lugar de residencia, dado que las personas son,
antes que ciudadanos de algun Estado particular, ciudadanos del mundo. Para
la visibn cosmopolita una persona debe ser respetada en virtud de ser tal cosa,
con independencia de su lugar de origen. Por supuesto, esta vision guarda
ciertos elementos utopicos; sin embargo, el discurso de derechos humanos ha
contribuido a que gradualmente se convierta en una utopia realizable.?® De ser
el caso que se privilegie el estatus de persona por sobre el de ciudadano,
entonces las politicas migratorias que tienen como objetivo el cierre de
fronteras y la criminalizacién de la migracién carecen de justificacion ética.?*

Por lo tanto, si se mira el fendGmeno de la migracién desde la Optica de
los derechos humanos es posible argumentar en favor de que el cierre de
fronteras y la criminalizacion de la inmigracién pueden -calificarse como
politicas incorrectas. Por principio de cuentas, la migracion es un derecho
humano consolidado en la Declaracion Universal de los Derechos Humanos. El
articulo 13 en sus dos puntos sefiala: “1) Toda persona tiene derecho a circular

libremente y a elegir su residencia en el territorio de un Estado. 2) Toda

23 Este problema guarda una gran relaciéon con el tema del orden internacional. Si se considera
que el discurso de derechos humanos con el cuerpo de instituciones que lo resguardan puede
dar paso a un nuevo modelo politico mundial en el que la justicia sea distribuida
internacionalmente, entonces se tiene que abogar por un concepto débil de soberania estatal.
Estos temas son complicados y no se abordardn en este trabajo, pero es importante
resaltarlos.

24 Existen muchos debates de caracter ético sobre las politicas migratorias. En este trabajo no
se profundizara en ellas. Sin embargo, mas adelante se dara un brevisimo esbozo de algunos
de los argumentos a favor y en contra del cierre de fronteras.
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persona tiene derecho a salir de cualquier pais, incluso del propio, y a regresar
a su pais” (Organizacion de las Naciones Unidas: 1948). Por lo tanto, al menos
a primera vista, parece contradictorio suscribir el discurso de los derechos
humanos y a la vez mostrarse en favor de las politicas del cierre de fronteras
que criminalizan la inmigracion. Porque el fenbmeno de la migracion es un
problema de derechos humanos y por ello su analisis no puede dejar de lado
dicho discurso. Con respecto a esto Bonilla sefala:

[...] si tomamos en cuenta la situacion particularmente penosa de la mayor
parte de los migrantes contemporaneos, victimas indefensas de los procesos
desencadenados a partir de la nueva forma del capitalismo, los podemos
pensar como victimas especificas de violaciones de los derechos humanos
(Bonilla, 2007: 31).

Debido a esta cuestion, el fendmeno de la migraciébn genera un debate
importante con respecto a la justificacion ética de las politicas en torno al cierre
de fronteras.

De acuerdo con Wellman (2015: s/p), algunos de los argumentos mas
importantes en favor del cierre de fronteras son:

1) El argumento de la preservacion de la cultura, que enfatiza el hecho
de que si el fendmeno migratorio no es regulado, entonces habra una pérdida
de los elementos culturales propios del pais a donde llegue una cantidad
considerable de inmigrantes y, como los elementos culturales son valiosos,
entonces deben protegerse regulando la migracion.

2) El argumento de la estabilidad econdmica, que sefiala que la llegada
de inmigrantes a un pais determinado sera perjudicial para su estabilidad
econdmica, debido a que la economia solo puede ofrecer un cierto nimero de
empleos y éstos no seran suficientes para todos si no existe una regulacién de
la migracion.

3) El argumento de la distribucion de bienes por parte del Estado, que
sostiene que un Estado con politicas asistenciales, como seguro de salud,
seria blanco de un indice enorme de inmigracion debido a los niveles de

pobreza que hay en el mundo.

60



Posteriormente, Wellman (2015) ofrece algunos de los argumentos mas
importantes en favor de la apertura de fronteras:

1) El argumento del cosmopolitismo igualitario, que sefiala que todos los
seres humanos son iguales y por ello dignos de consideracion moral
independientemente del pais de donde provengan y de la nacionalidad que
tengan.

2) El argumento de la libertad, que enfatiza la idea de que una politica de
cierre de fronteras que impida la inmigracion va en contra del derecho al libre
movimiento que todo humano tiene.

No es nuestro propdésito adentrarnos en estos debates éticos en torno a
la justificaciébn de las politicas migratorias, pero para comprender mejor el
concepto de migracion y los elementos tedricos que en €l se encuentran, es
necesario sefalar estos debates y enfatizar la conexion existente entre el
fenébmeno de la migracion y los derechos humanos dentro del mundo
contemporaneo. Podemos afirmar que gran cantidad de los argumentos en
favor de las fronteras abiertas encuentran sus fundamentos en los derechos
humanos. Esto brinda un argumento mas para sostener que pueden darse
contradicciones entre suscribir el discurso de derechos humanos y estar en
favor de las politicas de cierre de fronteras y de la criminalizacion de la
inmigracion.

Aqui atendemos a otro autor (Loewe 2012: 480-482), quien por su parte
analiza algunos de los argumentos mas prominentes en favor de la movilidad
libre, sefialando también algunas de las criticas a estos argumentos. La
reconstruccién de Loewe se da en el nivel de algunas de las teorias politicas
contemporaneas en boga: el utilitarismo, el libertarismo y el liberalismo
igualitario. Aqui Unicamente nos referiremos al utilitarismo y al libertarismo,
debido a criterios de extension en el trabajo.

El argumento utilitarista en favor de la politica de fronteras abiertas
descansa en lo que el utilitarismo propone como principio Unico de moralidad
para guiar los actos particulares o las politicas en el nivel institucional: la
maximizacion de la felicidad para el mayor nimero de personas. Desde ahi,

una postura utilitarista concluye que la politica de fronteras abiertas debe
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operar, dado que ésta maximiza la felicidad del mayor nimero de personas.?®
Loewe sefiala que las criticas al argumento utilitarista en favor de la apertura
de fronteras enfatizan las deficiencias del utilitarismo como teoria moral. Una
objecién clasica al utilitarismo es la de sefalar que éste es indiferente al valor
inviolable de la persona humana, y que es capaz de justificar acciones y/o
politicas que lesionen la dignidad humana con el objetivo de maximizar la
felicidad en el mayor nimero de personas. Por ello, concluye Loewe que las
criticas clasicas al utilitarismo pueden formularse al argumento utilitarista en
favor de las politicas de fronteras abiertas, dado que a éste permanece
indiferente con respecto a quién soportara los costes de la movilidad libre
debido a que solo le importa maximizar la felicidad del mayor nimero de
personas (Ibidem, 2012: 481).

El argumento libertario en favor de las fronteras abiertas tiene que ver
con la concepcion minima que del Estado tiene esta teoria politica. Las teorias
libertarias limitan la participacion legitima del Estado en la vida de las personas,
con lo que éste pasa a ser visto como un protector de la libertad, la seguridad y
la propiedad; con ello, el libertarismo estd en contra de las politicas

paternalistas. Por ello, sefiala Loewe:

En el caso de la migracion esta teoria tiene consecuencias radicales. En una
sociedad libertaria se privatiza la inmigracién: el Estado no tendria poder
legitimo para impedir que individuos entren en relaciones comerciales aunque
éstas impliquen su acceso a la sociedad. Es el derecho fundamental a vender
la fuerza de trabajo y a comprarla, lo que esta detras de la apertura de
fronteras. Contra la iniciativa individual de sus miembros, el Estado no las

puede cerrar (Ibidem: 481.)

Las objeciones contra el argumento libertario en favor de la politica de
fronteras abiertas sefalan que si lo que fundamenta la movilidad es el derecho
de libre asociacion, entonces no existe un criterio que neutralice las posibles

violaciones de derechos humanos que emerjan de la asociacibn. Como

25 Hay que advertir que todas las versiones del utilitarismo identifican la maximizacion de la
felicidad en el mayor nimero de personas como el criterio moral para elegir las acciones y
politicas correctas; sin embargo, no todas las versiones del utilitarismo entienden de la misma
manera el concepto de felicidad (Sinnott-Armstrong: 2015).
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también sefala Loewe, en ello pueden permear criterios sexistas, racistas,
etcétera (Ibidem: 481). En este punto podemos concluir que el debate ético en
torno a la correccidon o incorreccion de las politicas migratorias encuentra
argumentos sélidos de ambos lados.?®

Ahora bien, un elemento importante dentro de la teoria de la migracion
es el que se pregunta por sus causas. Exploraremos un poco mas en detalle
este tema en el siguiente subapartado, pero aqui considero prudente
mencionar algo al respecto, para manifestar la relacion entre la teoria y las
causas de la migracion; ademas, para relacionar el tema con el presente
trabajo en general.

Por supuesto, la migracién es un fendmeno multicausal y, por ello, seré
diferente la causa de la migracién en Medio Oriente que en Centroamérica, por
ejemplo. Sin embargo, es posible extraer algunos elementos comunes de modo
tal que pueda hablarse en general de las causas de la migracién. Al respecto,

Rawls argumenta:

Existen numerosas causas para la inmigracion. [...] Una es la persecucion de
las minorias religiosas y étnicas, la violacion de sus derechos humanos. Otra
es la opresion politica en sus diversas formas, como cuando los miembros de
las clases campesinas son reclutados como mercenarios por las monarquias
para sus guerras dinasticas en busca de poder y territorio. Frecuentemente, el
pueblo huye de la inaniciéon, como en la hambruna de Irlanda en la década de
1840. [...] La ultima causa que menciono es la presién de la poblacion en el
territorio patrio, uno de cuyos factores de produccion es la desigualdad y la

subordinacion de las mujeres (Rawls, 2001: 18).

En este punto es importante, para mostrar la conexion interna en el
presente trabajo, hacer ver la relacion entre la TL, expuesta en el capitulo 1, y

la migracién. Como ya se menciondé en el capitulo 1, la TL tiene un compromiso

2 Sin que ello pueda significar que nos suscribimos en lo absoluto a una u otra postura. Lo que
aqui intentamos mostrar, brevemente, es que existen argumentos en favor y en contra de las
politicas de apertura y de cierre de fronteras, y ello deja ver que la migracion es un fenémeno
éticamente complejo del que pueden analizarse sus elementos normativos y abrir todo un
debate para un trabajo futuro, que no es el objeto de estudio que ahora nos ocupa, sino
solamente plantear la diversidad de opiniones que existen en torno al fenémeno de la
migracion.
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con la liberacion de los oprimidos. Ademas, la TL admite que la opresion puede
manifestarse de diversas maneras, dado que se trata de un fendmeno
multifacético. Sin embargo, como también se menciono, la TL considera que la
manifestacion primaria de la opresion es la pobreza socio-econémica. Por su
parte, la migraciéon, como ya se ha dicho, es un fendmeno multicausal v,
siguiendo a Rawls, puede sefialarse que una de esas causas es la opresion.
Por ello, la opresion es el punto de apoyo para el argumento de la conexion
entre la TL y la migracién, dado que una de las consecuencias de la opresion
en el contexto centroamericano es la migracién —por cualesquiera que sean sus
motivos y causas— Yy si la TL tiene un compromiso por liberar a los oprimidos,
entonces la TL guarda también un compromiso por defender al sector de
personas oprimidas que representan los migrantes. Por lo mismo, la opresion y
su manifestacion principal, que es la pobreza econdmica, son el puente que
conecta a la TL con el fenédmeno de la migracion.

De esto ultimo puede concluirse que si existiera un heredero tedrico de
la TL, entonces éste intentaria contribuir en la liberacion de los oprimidos, y en
este caso de los migrantes, dado que una de las causas de la migracion es la
opresion. Esto lo llevaria a cabo a partir de la praxis pues, como se vio en el
capitulo 1, la TL se concibe como una teologia que combina permanentemente
la Revelacion Divina con la praxis. Tal es el caso, como se vera en el capitulo
3, de Alejandro Solalinde, cuya obra contribuye a la liberacién del grupo de
personas oprimidas que representan los migrantes. Por eso sostenemos que la
labor del sacerdote Solalinde puede circunscribirse a esta reflexion. Estos
temas seran analizados con mayor amplitud en el capitulo 3.

Con este pequefio analisis del concepto de migracion y de algunas de
sus complicaciones tedricas estard fundamentada la exposicion, asi como el
analisis historico del fendmeno de la migracion en el contexto centroamericano

gue a continuacién se mostrara.

2.2 Motivaciones y causas para migrar

En este apartado se hace necesaria una diferenciacion conceptual entre
“‘motivaciones” y “causas”, aunque sea de manera sucinta: las motivaciones
tienen un origen subjetivo y por ello dependen de las disposiciones psicologicas

de los sujetos, dado que no tienen una existencia autonoma debido a que, para
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gue se dé una motivacion, son necesarios procesos mentales. Las causas, por
su parte, permanecen centradas en cuestiones objetivas que pueden
entenderse al margen de las disposiciones psicolégicas de los sujetos, dado
gue operan como cuestiones de hecho, independientemente de los procesos
mentales de los sujetos, con lo cual su existencia es autbnoma. Aunque esto
no excluye la posible coincidencia de los motivos con las causas, pero agui no
nos comprometemos con maneras diferentes de entender estos conceptos, y
los tomamos como equivalentes. Por ello, en este subapartado exploraremos
las motivaciones para migrar, sin diferenciar éstas de las causas de la
migracion. Lo que aqui se menciona puede entenderse como una ampliacion
de lo brevemente expuesto en el plano tedrico, pues no nos quedaremos
Gnicamente con la interpretacion de Rawls en relacién a las causas de la
migracion, por lo que aqui ampliamos mas el punto.

Para conocer las motivaciones que tiene la gente para migrar de sus
lugares de origen, acudimos a la interpretacion que ofrecen distintos autores
estudiosos de la tematica, y encontramos que es muy diversa: esa movilidad de
personas encuentra su justificacion para migrar por motivos politicos,
religiosos, étnico-raciales, xendéfobos, culturales y, sobre todo, econémicos. De
este modo, Castillo y Santibafiez advierten que:

La migracion no solo es dindmica por el movimiento geografico de individuos
gue supone, sino porque constantemente cambian las fuerzas sociales,
econdmicas, culturales y politicas que impulsan a tomar la decision de migrar.
Ademas [...] el volumen, la intensidad, las motivaciones, la composicion y los
lugares de origen y destino de los flujos migratorios de hoy dia estan
cambiando. Asi, las nuevas tendencias de la migraciébn ocupan un lugar
preponderante en el analisis e investigacion sobre el tema (Castillo y
Santibafiez, 2004: 13).

Martine menciona que, en tiempos recientes, los efectos de la
globalizacion se han colocado como los principales procesos que causan
movimientos migratorios. Si se atiende al origen de los inmigrantes, en muchos
casos no provienen de paises aislados, sino de paises que son afectados por

el comercio global. Este autor refiere que “los efectos de la globalizacién no son
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deseables para todos los paises. Al contrario, pueden causar mucho dafio a
naciones con menos recursos o sectores exportadores aun débiles” (Martine,
cit. en Hamaus, 2009: 80).

Por lo regular, los inmigrantes se enfrentan a situaciones desventajosas
al llegar a su lugar de destino, lo cual se traduce en carga laboral, salario y
trato desigual con respecto a la poblacion nativa. Esto debido a que son
indeseados en las naciones econdOmicamente ricas, sentimiento que es
provocado, entre otros motivos, por la conviccion de que los inmigrantes le
quitaran el empleo a la poblacion del lugar. Aqui se asoma el argumento de la
estabilidad econdmica que se pronuncia a favor de las politicas del cierre de
fronteras y que fue mencionado en el subapartado anterior de la mano de
Wellman. Aungue “[...] la realidad es que muchos inmigrantes ocupan puestos
de trabajo de bajos salarios y prestigio o con condiciones desfavorables que la
poblacién natural ya no quiere ocupar” (lbidem, 2009: 81), lo que ocurre con
demasiada frecuencia en el caso de los inmigrantes que acceden a un trabajo
en los Estados Unidos de Norteamérica.

El inmigrante es consciente que al llegar a su lugar de destino se
enfrentard a la situacion desventajosa mencionada, y aun asi asume los
riesgos, pues su lugar de origen no sélo no le ofrece un empleo que le permita
cubrir dignamente sus necesidades mas elementales, sino que, en muchos
casos, enfrenta situaciones de violencia y persecucion, incluso represién por
parte de su gobiernos, que vulneran sus derechos humanos y ve como Unica
opcion viable la de emigrar.

En materia de los derechos humanos de los migrantes, Alfaro manifiesta
que

[...] si bien los gobiernos de paises emisores deberian ser los principales

garantes de los derechos de sus nacionales migrantes, no siempre son

consecuentes con este deber. Por ello, lo més importante es el

empoderamiento de los propios migrantes y de las sociedades receptoras en

torno a los derechos humanos (Alfaro, 2009: 151).

Alfaro identifica dos lineas de motivaciones para migrar: por un lado, el
“discurso del suefo” —americano, y ahora también europeo— que ha

incrementado de manera importante la migracién actual. Por otro lado, el
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“discurso de la sospecha”, que en los paises receptores incrementa el rechazo
hacia los migrantes por parte de la poblacion receptora. Ambos discursos
“buscan sugestionar y manipular a la poblacion periférica del mundo para
provocar su enfrentamiento y mantener su control por parte de las
cosmocracias [...]" (Ibidem: 141-142).

Siguiendo con el tema de las motivaciones para migrar, otro autor
apuesta por una teoria de corte econdmico al decir que “[...] es una elecciéon de
costo-beneficio, la cual corresponde a la teoria de la economia neoclasica”
(Douglas, 2009: 15). Obviamente, esta eleccidén tiene mucho que ver con las
diferencias geogréficas entre el suministro y la demanda de la mano de obra,

argumento que justifica de la siguiente manera:

Los paises con abundante mano de obra en relacibn con el capital tienen
salarios bajos, mientras que aquellos con escasa mano de obra en relacion con
el capital, tienen salarios altos. El diferencial internacional resultante es la
causa de que trabajadores de paises con salarios bajos se trasladen hacia
paises con salarios altos. Como resultado de este movimiento, el suministro de
mano de obra local tiende a bajar y los salarios a subir, pasa lo contrario en los
paises de destino, esto conduce a un equilibrio, a un diferencial salarial
internacional que refleja los costos de los movimientos internacionales tanto

monetarios como psicoldgicos (Douglas, 2009: 15, 16).

Esta teoria, que pretende demostrar el equilibrio de la economia entre
dos tipos de paises, exportadores y receptores de mano de obra, podria
retratar el rostro de la migracion actual: los flujos de personas
centroamericanas que pretenden llegar a los Estados Unidos, Canad4, y otros
paises, incluso europeos. Aunque la teoria queda rebasada debido al
incremento tan importante que se ha venido dando en los ultimos afios en el
fendbmeno migratorio no sélo centroamericano, sino también caribefio, con un
solo lugar de destino: los Estados Unidos de Norteamérica.

Acerca del porqué tanta gente quiere migrar y s6lo unos pocos lo
consiguen, Cabral también se apoya en una légica de la economia que apela,
ademas, a una de corte demogréfica. Para el efecto, recurre a Ramonet (2001:

271), quien “denuncia que en la légica del pensamiento Unico claramente
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sobran seres humanos”, ademas “interpela sobre la masacre de innumerables
vidas que son literalmente desperdiciadas producto de la légica del modelo
econoémico actual” (Foucault, 1996, cit. en Cabral, 2012: 149).

Siguiendo la misma linea de pensamiento, se apoya también en Bauman
(2005) cuando sefala que [...] “existen vidas humanas que forman parte de un
excedente generado por el modelo econdmico y social que denomina ‘vidas

”m

humanas desperdiciadas’™ (Ibidem: 149). Apoyada nuevamente en Ramonet,
como estos grandes contingentes de personas, literalmente sobran en el
mundo, “[...] se suman a los flujos migratorios masivos. Y cuando no tienen
suerte se sumergen en las redes de negocios ilegales funcionando al margen
del Estado: trafico de drogas, de armas, de personas, blanqueo de divisas,
paraisos fiscales, etc.” (Ibidem: 150). Cabral acude al imaginario para

comparar:

[...] la creacion mitica del suefio europeo o americano [con un pasaje] de la
Biblia que se refiere a la tierra prometida como un escenario abundante de paz,
bienestar y felicidad [...]. Hoy dia, después de tantos siglos, seguimos
buscando la tierra prometida, en otros lugares de Europa y Estados Unidos,
alimentados por los imaginarios del mundo feliz que constantemente nos
proporcionan las peliculas, los programas de TV, los cuentos e incluso los
testimonios de quienes emigraron y no tuvieron la valia para contar que,

quizas, la tierra prometida no existia (Cabral, 2012: 152).

En un diagnéstico realizado en 2014 por el Instituto Tecnolégico
Autonomo de México (ITAM) acerca del fenomeno de la migracion en direccion
sur-norte, desde Centroamérica hacia los Estados Unidos, especificamente en
condicion migratoria indocumentada o irregular, se atribuye este fenbmeno
trasnacional a multiples causas, como ya lo hemos mencionado. Se puede
tratar de motivos laborales, economicos, politicos, de inseguridad y violencia en
sus lugares de origen, desastres naturales, asi como de reunificacion familiar y,
en el caso de algunas comunidades, hasta por tradiciébn migratoria.

Aunque este estudio identifica claramente que los motivos fueron
cambiando, segun la época de que se trate, por ejemplo, en la década de los

noventa, concluidos los conflictos armados en Centroamérica, la emigracion
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que ya se venia dando continu6é creciendo, impulsada por la precariedad
laboral, la pobreza, la violencia y la inestabilidad politica, en algunos de los
paises. Pero a esos motivos se sumaron otros de indole fundamentalmente
econdémica, debida a la caida de los precios del café, ademas de los desastres
ocasionados por fendmenos naturales en la region, como el huracan Mitch en
1998, el terremoto en El Salvador en 2001, el huracan Stan en 2005, ademas
de otros distintos “[...] factores de expulsidon que se unen a otras explicaciones
propias de las dinamicas migratorias, como la consolidacion de las
comunidades migrantes de estos paises en los Estados Unidos y el
fortalecimiento de sus redes trasnacionales” (ITAM, 2014: 10).

Por su parte, Hamaus (2009:78) menciona simplemente que “[...] hay
motivos mas sencillos como el deseo de vivir con mejores condiciones
econOmicas, de tener un nivel de vida mas alto, o sea, de realizar el suefio
americano” —refiriéndose especificamente a la migracion latinoamericana—, y
en este apartado nos referiremos, precisamente, al fendbmeno migratorio de los
tiempos recientes en el continente Americano, en especifico al caso de los
paises centroamericanos, donde los ultimos afios se han intensificado esos
flujos de personas movidas por algunos de los motivos arriba mencionados
buscando llegar a los Estados Unidos de Norteamérica.

Es importante considerar que por lo menos cinco de los siete paises que
conforman Centroamérica se han venido consolidando como exportadores
frecuentes de migrantes a los EE.UU., sobre todo durante la ultima década.
Excluyendo a Belice y Costa Rica, cuya movilidad al exterior en afios recientes
es muy escasa, aqui nos referiremos a los flujos migratorios provenientes de
Guatemala, Honduras, El Salvador, Nicaragua y Panama. Este ultimo en menor
medida, pero el resto de estos paises viene de una larga tradicion de lucha
histérica por la supervivencia de mas de medio siglo que ha tenido efectos
desastrosos en otras esferas, como la econdmica, la social y la cultural, cuyo

panorama se vera en el siguiente apartado.

2.3 Contexto politico, econémico y social de Centroamérica

Centroamérica, desde Guatemala hasta Panama, debido a su situacion
geografica, histéricamente ha sido un territorio muy codiciado por potencias
extranjeras, aunque durante todo el siglo XX el control lo ostentd Estados
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Unidos de diversas maneras, siendo la mas frecuente el ejercicio de un control
ilimitado sobre los gobiernos de la mayoria de los paises que conforman esa
regién.?’

En el caso de Panama, desde los primeros afios del siglo pasado, el
gobierno estadounidense se apropio del pais con la construccién de un canal
para un conveniente libre transito entre los océanos Pacifico y Atlantico. Hacia
finales de los afios ochenta, las relaciones del gobierno en turno de Manuel
Antonio Noriega con la burguesia comercial y financiera se volvieron
desastrosas, y aun peor con los estadounidenses. Luego el presidente fue
acusado de corrupcion y narcotrafico y se vio obligado a convocar a elecciones
presidenciales en 1989. Ni en ese momento dejo de verse la intervencion de
los Estados Unidos al instalar al ganador en una base norteamericana, por lo
gue en Panama no hubo transicion, sino intervencidn extranjera para dar inicio
a una democracia electoral (Torres-Rivas, 2007: 507, 509).

Entre las décadas de los cuarenta, y hasta finales de los setenta, se
operaron importantes cambios en la naturaleza del estado y en los regimenes
politicos centroamericanos. Estos cambios fueron méas profundos en unos
paises que en otros, de acuerdo con factores tanto internos como externos: (1)
Entre los internos se consideran los altos niveles alcanzados por la
conflictividad social, las distintas alianzas establecidas por los sectores sociales
en pugna, y los espacios de participacion politica. (2) Entre los factores de
orden externo, se consideran las tensiones derivadas de la guerra fria, la
ideologia de la Revolucion cubana, la influencia de la Teologia de la Liberacion
y la injerencia de Estados Unidos en los asuntos regionales (Fonseca, 2001:
242).

Desde los afios setenta, y hasta los noventa, Centroamérica se
convulsioné en una amplia y profunda crisis de orden generalizado, porque a
las desigualdades sociales de caracter estructural que impactaban la
economia, se sumaron otras de orden politico que derivaron en conflictos

armados, al menos en tres paises: Guatemala, El Salvador y Nicaragua. Dichos

27 Por estrategia geopolitica, desde los afios siguientes al término de la Segunda Guerra
Mundial, en el periodo conocido como “Guerra Fria”, que marcoé las hostilidades entre Rusia y
los EE.UU. después de la etapa bélica, este (ltimo pais, en afan de resguardar su territorio de
amenazas externas, empezO a ejercer un incomodo intervencionismo en la region
centroamericana, imponiendo a gobiernos leales a sus propios intereses.
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eventos involucraron, directa o indirectamente, a sectores de la poblacion civil
no combatiente, los cuales tuvieron que buscar refugio en resguardo de su vida
y seguridad personales (STPS/ICONAPO, 1994: 13).

Para mostrar el contexto centroamericano de manera mMAas precisa,
atenderemos a su desarrollo en tres rubros: (1) Contexto politico, (2) Contexto

econémico y (3) Contexto social.

2.3.1 Contexto politico

Las guerras civiles centroamericanas estallaron primero en Guatemala, entre
1962 y 1963, luego en Nicaragua, entre 1978 y 1979, y por ultimo en El
Salvador, entre 1979 y 1980. En dichos paises las fuerzas guerrilleras, con
modalidades propias en cada pais, se enfrentaron a ejércitos desiguales y
coaliciones estatales también diferentes. Estos movimientos surgieron como
proyectos revolucionarios en pleno clima de la guerra fria, sensibilizados en
esta zona por la veloz radicalizacion de Fidel Castro y su régimen (Torres-
Rivas, 2007: 498).

Inspirada en el ejemplo cubano, Centroamérica se vio envuelta en
guerras civiles encabezadas por jévenes revolucionarios que intentaron
trasformar las condiciones politicas y sociales de explotacién y pobreza
histérica de sus paises. Dichas insurrecciones se debieron principalmente al
rechazo hacia los regimenes militares que gobernaban con autoritarismo y
cerraban cualquier espacio de participacion politica a los campesinos, obreros,
estudiantes y clases medias. Ese poder era acaparado de manera exclusiva
por los altos mandos del ejército y las oligarquias, que era el tipo de gobierno
gue dominaba en dichos paises (Monroy, 2013: 64).

Con sus particularidades, la oleada de violencia que se dejo sentir al
interior de esos paises centroamericanos, se debio a que a lo largo del siglo XX
habian tenido gobiernos dictatoriales que reprimian fuertemente a su pueblo.
Aungue en su mayoria lograron instalar la democracia durante el dltimo cuarto
del siglo XX, la transicion no fue facil. De hecho tuvo costos muy altos: opresién
del pueblo, pobreza, falta de servicios béasicos, desempleo y enfrentamientos
guerrilleros, con la consecuente pérdida de vidas humanas. Para atender los

casos nacionales, a continuacion mostraremos un breve recuento de la
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transicion de las dictaduras a la democracia en cuatro de los paises

centroamericanos: Guatemala, Nicaragua, El Salvador y Honduras.

a) Guatemala

En este pais se registraron conflictos armados de desigual intensidad, con dos
alzamientos guerrilleros de gran importancia: uno de 1965 a 1968, tras el golpe
de Estado orquestado por Alfredo Enrique Peralta, quien derroc6 al general
Miguel Ydigoras Fuentes, en 1963. Y otro, de mas largo aliento, ocurrido en
1982 en gque nuevamente se dio un golpe de Estado, liderado en esa ocasion
por José Efrain Rios Montt, uno de los representantes mas duros de los
gobiernos militares centroamericanos. Su gestion sélo se sostuvo durante afio
y medio, hasta agosto de 1983, en que fue derrocado mediante otro golpe de
Estado por Oscar Humberto Mejia, su ministro de defensa. Este fue el Gltimo
gobierno militar y en 1985 se restaurd la democracia, supuestamente, poniendo
fin a los regimenes militares para dar paso a los civiles.

En 1983 fueron derrotadas las distintas fuerzas guerrilleras que
operaban en el pais, las cuales se unificaron con el nombre de Union
Revolucionaria Nacional Guatemalteca (URNG). El conflicto armado interno dio
paso a un Estado con rasgos terroristas, que asesing sistematicamente a la
oposicion democratica, civil y pacifica, desde los afios sesenta hasta 1996. La
victoria militar se produjo frente a la poblacion civil indigena del altiplano central
que simpatizaba con la guerrilla. Luego de una brutal campaia de tierra
arrasada en zonas rurales qued6 un saldo genocida de mas de 600 aldeas
incendiadas y mas de 50 mil muertos. Las dictaduras de estos afios se vieron
enmarcadas por graves denuncias de violaciones de derechos humanos, pues
como menciona Torres-Rivas (2007: 504, 505), “no se traté de una guerra civil,
sino de una guerra contra los civiles”.

Estos hechos provocaron el descrédito internacional de la dirigencia
militar, aunado al aislamiento y a los excesos y rivalidades de poder, asi como
a la corrupcién en su interior, todo lo cual produjo una ruptura en la cupula del
Ejército, manifestada en los dos golpes sucesivos de 1982 y 1983, cuyos
efectos se prolongaron casi hasta finales del siglo pasado. De este modo

finalizé la ilegalidad de la dictadura y, aunque el conflicto perdurd junto a
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violaciones a los derechos humanos de su propio pueblo, el régimen civil fue
electo y se abrieron espacios de participacion politica.

Esto no evitd que en 1999 Rigoberta Menchd, premio Nobel de la Paz,
presentara cargos de tortura, genocidio, detencion ilegal, y terrorismo de
Estado contra Rios Montt, Mejia y otros generales retirados. Esta denuncia
tampoco evité que Rios Montt siguiera participando en la politica de su pais,
hasta tiempos recientes, en 2012, afio en que dejé el Congreso de Guatemala
para comparecer ante un tribunal donde fue acusado formalmente de genocidio
y crimenes contra la humanidad, cargos que pudo detener al conseguir un

amparo provisional de juicio en 2013.

b) Nicaragua

Se trata del caso mas complejo entre los paises centroamericanos, porque alli
se vivieron dos guerras sucesivas: primero, las luchas contra el régimen
dinastico de los Somoza, que se manifestaron en expresiones de violencia con
la formacion de una organizacién politico militar: el Frente Sandinista de
Liberacion Nacional (FSLN) el cual, a partir de 1977, extendidé sus acciones en
forma exitosa a todo el territorio nacional.

En este pais fue decisiva la incorporacion de fuerzas sociales a la lucha
contra la dictadura, lo que derivd en una ruptura entre el Estado y la nacion:
masivo apoyo de las clases medias, mediana burguesia, obreros y trabajadores
de diversos oficios y otros sectores populares, ademas de un parcial apoyo
campesino. El asesinato de Pedro Joaquin Chamorro, ocurrido en enero de
1979, alteré la correlacion de fuerzas en la oposicion, y con la direccion
guerrillera se aplic6 un aislamiento politico del régimen que derivd en
insurrecciones urbanas y la extension de las lineas de combate teniendo a la
defensiva a toda la Guardia Nacional. En este caso, la crisis del orden politico
evidenciaba la debilidad del Estado (Ibidem, 2007: 500-501).

Fue en 1984 cuando se dieron las primeras elecciones democraticas en
la historia de Nicaragua, pero en un escenario que no era plenamente
democratico, como menciona Torres-Rivas (2007: 500, 502), pues esto
ocurriria hasta que el FSLN fue obligado a negociar la paz, en 1990, y que
también aceptd convocar a elecciones. El Frente, tras conocer su derrota, dio

una importante contribucion a la democracia. Con esas elecciones el pais entro
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en una fase de una segunda transicion: la de una democracia electoral en

trance de consolidarse.

c) El Salvador

Luego de una dictadura militar de casi cincuenta afos, instaurada desde 1932,
se dio un golpe de Estado en 1979, dirigido por una junta compuesta por
militares y civiles que coloc6 a Napoledn Duarte a la cabeza. Ocurrio luego de
afios sangrientos de luchas sociales y politicas por la democracia y la
participacion social, cuya justificacion fue el fraude electoral de 1977 que
demostro que, frente a la dictadura militar, no habia opciones legales.

El golpe militar de los coroneles dio fin al predominio castrense, pero
marco el inicio de la crisis en el seno de una élite de corte empresarial militar.
Esto provocdé que los grupos guerrilleros dispersos formaran el Frente
Farabundo Marti para la Liberacién Nacional (FFMLN), organizacion que le hizo
la batalla al ejército salvadorefio, el cual era financiado por los Estados Unidos.

Este fue el inicio de una auténtica guerra civil, con todos sus tragicos
componentes, y que se prolongd por mas de una década. [...] El ejército
nacional resisti6é las iniciativas militares del FFMLN gracias al abierto apoyo
norteamericano, que le permiti6 una total renovacién técnica, mas apoyo
financiero y tactico (Torres-Rivas, 2007: 502, 503).

De inmediato, Duarte empezd a poner en practica un programa de
gobierno disefiado por asesores estadounidenses que contemplaban una serie
de reformas politicas que aumentaron la inconformidad. Entre dichas reformas
estaba la nacionalizacion de la banca, la reforma agraria y nuevas leyes para
el comercio exterior, todo lo cual ponia las bases para el modelo econdmico
neoliberal. Estas medidas llevaron a “[...] una intensa y violenta movilizacion
urbana, que culminé con el asesinato del arzobispo Romero, el 24 de marzo de
1980” (Ibidem: 502). La guerra civil que llevo al pais a vivir uno de sus mas
tragicos periodos, se desencadend con toda la fuerza a raiz de que el
arzobispo de San Salvador, Arnulfo Romero, le exigié a Estados Unidos retirar

su apoyo militar al régimen salvadorefio, ademas de pedir que cesara la
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represion de que era objeto la poblacion civil. La lucha siguié por mas de una
década, simbolizada por el asesinato de monsefior Romero, en su catedral.
Para los procesos de paz en la region, no s6lo en El Salvador, fue
decisiva la intermediacion del Grupo Contadora, conformado, en un primer
momento, por México, Venezuela, Colombia y Panama, en 1983, el cual tomo
la iniciativa y se propuso impedir la regionalizacion del conflicto, favorecer el
dialogo y crear condiciones para la paz, el desarrollo y la democracia.
Torres-Rivas (1999: 513) afirma que la influencia de dicho grupo fue
determinante para crear el ambiente que facilitd las cumbres presidenciales en
la region, que culminaron con la firma de Acuerdo de Esquipulas Il, en agosto
de 1987, pues este documento constituyo la base de todos los mecanismos de

negociacion que se pusieron en movimiento en toda la region.?®

28 Cfr. Toussaint (1997: 157-194), quien refiere que el proceso del Grupo Contadora para
buscar la pacificacion en Centroamérica se inici6 en enero de 1983, con la reunién de los
ministros de Relaciones Exteriores de México, Colombia, Venezuela y Panama en la isla de
Contadora, quienes hicieron un llamado a los paises centroamericanos a reducir las tensiones
por medio del dialogo. Desde el inicio se determind que el origen de los conflictos en
Nicaragua, El Salvador y Guatemala era la situacion socioeconémica. Por lo tanto, se definio
un programa general de respeto a los principios del derecho internacional: la no intervencion,
autodeterminacion, igualdad soberana de los estados, cooperacion para el desarrollo
econdmico y social, y solucién pacifica de las controversias.

Fue a finales de 1983 que se reunieron en Panama los cancilleres de los paises que integraban
Contadora y de los cinco paises centroamericanos en conflicto. De ahi emané el “Documento
de 21 puntos basicos para la pacificacion en Centroamérica” o “Documento de Objetivos”, por
el cual se daba un diagndstico de la crisis regional y recogia los propdsitos de los gobiernos
para poner fin a la situacion de conflicto en el istmo, garantizando la paz, la seguridad y la
estabilidad.

En 1984 se elaboré el “Acta para la paz y la cooperacion en Centroamérica”, la cual incluia
temas como la desmilitarizacion del area, la democratizaciéon de la vida politica y el
fortalecimiento econdmico de los paises de la regién. Sélo Nicaragua acepté el acta, pero
Honduras, El Salvador y Costa Rica formularon una serie de observaciones que bloquearon la
iniciativa. Pese a los esfuerzos de los mediadores de paz, para 1985 el mecanismo diplomatico
de Contadora estaba en proceso de declive.

Parecia que la iniciativa quedaria sélo en eso, hasta que se dio un nuevo impulso a favor de
una solucién negociada con la creacion del Grupo Lima o Grupo de Apoyo, conformado por
otros cuatro paises: Argentina, Brasil, Perd y Uruguay. Esta nueva base de apoyo alerto a los
Estados Unidos de Norteamérica, que se aboc6d a implementar una serie de maniobras
militares en Centroamérica que reforzaban la amenaza de intervencion militar.

En 1986 se manifest6 la urgencia de impulsar el proceso de negociaciones encaminadas a la
firma del acta de paz, pero fueron perdiendo apoyo en los foros internacionales que llevaron
esta iniciativa a su declive. Ese mismo afio, Contadora dio por concluidos sus esfuerzos para
intervenir y traspasé la responsabilidad a los paises centroamericanos, luego de la primera
cumbre, conocida como Esquipulas |.

A iniciativa del presidente de Costa Rica, mediante el Plan Arias, se reanudaron los esfuerzos
para pacificar la zona. En 1987, los presidentes de Guatemala, El Salvador, Honduras,
Nicaragua y Costa Rica firmaron el “Procedimiento para establecer la Paz firme y duradera en
Centroamérica”, también llamado Plan de Esquipulas Il. Pero antes de su firma, EE.UU. intento
impedir la concertacion regional y pretendi6 aislar a Nicaragua con una propuesta alternativa a
dicho plan, el cual fue rechazado.
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Sin embargo, en El Salvador, la pacificacion no fue facil. Desde
septiembre de 1981, se fundd el partido Alianza Republicana Nacionalista
(Arena), cuya primera postulacion para presidente fue la de su fundador, el
mayor Roberto D’Aubuisson, quien habia intentado un golpe de Estado fallido
contra Duarte. A pesar de que en 1989 se tuvieron elecciones, en cierto modo
democréticas, que favorecieron al representante de Arena, Alfredo Cristiani,
como presidente de la Republica, las fuerzas opositoras al gobierno seguian en
efervescencia, aunque buscando ya terminar con la guerrilla. Para el efecto,
ese mismo afio, el FFMLN presentd en Washington sus condiciones para
negociar la paz, pero no se llegé a ningun arreglo. Fue hasta el 16 de enero de
1992 que se firmaron los Acuerdos de Paz en el Castillo de Chapultepec, en la
ciudad de México, con lo que se puso fin a una guerra interna que en el lapso
de mas de diez afios dejé mas de 100,000 muertos y paralizé la economia del
pais (El Salvador, 1994).

Luego de los tratados de paz, las fuerzas rebeldes aceptaron deponer
las armas y tomar parte en el proceso politico, de manera tal que formaron una
coaliciéon de partidos llamada Convergencia Democrética. En 1993 se tuvieron
elecciones democréticas formales, obteniendo el triunfo el dirigente de Arena,
en la figura de Armando Calderén Sol. Dicho partido obtuvo nuevas victorias
consecutivas, en 1999 y 2004 (Ibidem).

A partir de la década de los noventa, los rebeldes del FFMLN, en vez de
hacer la guerra, empezaron a participar en la politica, conformandose como
partido, de tal modo que en las elecciones de 2009, por primera vez en la
historia de El Salvador, un partido de izquierda logré ocupar la presidencia, la
cual recay6 en el experiodista Mauricio Funes. Y en 2014, nuevamente, obtuvo
el triunfo el partido politico de izquierda FMLN, siendo electo presidente el
excomandante Salvador Sanchez Cerén, quien formara parte de las Fuerzas

Populares de Liberacion Farabundo Marti, ahora convertido en partido politico.

Después de intensa actividad diplomatica en los afios siguientes pudo verse que el éxito de
Esquipulas Il se debi6 a que se plante6 como una propuesta que recogia los principios de la
iniciativa diploméatica de Contadora y que era respaldada por el prestigio democratico de Costa
Rica. Finalmente, el proceso de paz culminé con las negociaciones entre el gobierno
salvadorefio y el FMLN, auspiciadas por la Organizacion de las Naciones Unidas, que llevaron
a la firma de los Acuerdos de Chapultepec, en los que se incluyeron temas como democracia,
derechos humanos, modificaciones constitucionales, reparto agrario, depuracién del ejército,
entre otros.
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d) Honduras

En Honduras no hubo guerra civil, pero sufri6 muchos de sus efectos, en
especial formas de intromision imperialista. La crisis politica manifestada en
explosiones de violencia guerrillera en los tres paises vecinos (Guatemala,
Nicaragua y El Salvador) tuvo en Honduras un desenlace distinto: se traté de
una experiencia reformista agraria en apoyo al pequefio campesinado. Con ello
se explica por qué en ese pais no se produjo una crisis revolucionaria, ya que
en su sistema de dominacion no habia una poderosa oligarquia terrateniente al
estilo salvadoreiio y guatemalteco. En este caso, las demandas sociales
provenian del proletariado agricola de las plantaciones bananeras, en demanda
por mejoras en los salarios y otros derechos, propios de una condicibn mas
moderna.

Aqui gobiernos militares, mas que violentos, fueron corruptos, ya que se
dejaron sobornar por las compafiias productoras de jugos y frutas procesadas,
como la United Fruit Co., lo que derivé en la destitucion del presidente Oswaldo
Lépez, en 1975; luego ocurrido otra destitucion, en este caso particular por
trafico de drogas, en 1978, en la figura del presidente Juan Alberto Melgar. A
inicios de la década de los ochenta, mientras ocurria el comienzo de la
Revoluciéon nicaragiiense en que los militares negociaron la entrega del
gobierno a los civiles a cambio de la ayuda militar, financiera y técnica
norteamericana, el proceso se repitio de una manera original en Honduras.

Esta manera se explica por la militarizacion de la vida social que se dio,
a partir de 1981, en que los llamados “contras” instalaron sus campamentos en
la frontera y el pais se llend de bases aéreas y navales norteamericanas como
parte de una estrategia contrarrevolucionaria, auspiciada precisamente por los
Estados Unidos. Hacia finales de los ochenta, la ocupacion militar fue
desapareciendo a raiz del fin del sandinismo en Nicaragua, de tal modo que los
gobiernos hondurefios se fueron transformando paulatinamente en un régimen
nuevo, en una democracia electoral (Torres-Rivas, 2007: 505, 507).

Supuestamente, Nicaragua ha sido una democracia en los ultimos afios
porque ha tenido elecciones desde 1981 en que acabd con la dictadura militar
pero, teniendo riquisimos recursos, se disputa hoy en dia el tercer lugar del
pais mas pobre y ostenta el segundo lugar del pais mas inequitativo de todo el
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continente (Pastor, 2011: 354-359). Aungque esa democracia también se
tambale6 en junio de 2009, cuando unos 200 integrantes del ejército y la policia
irrumpieron en la casa del presidente José Manuel Zelaya, a quien tomaron
preso. Pronto se organizo un Frente Nacional de Resistencia contra el golpe de
Estado. Dicho golpe fue condenado por la comunidad internacional y Estados
Unidos, en voz del presidente Barack Obama, anuncié que no reconoceria al
gobierno golpista, aunque se rehuso a calificarlo como militar.

Aunque Zelaya se movilizé para pedir apoyo internacional, Obama no lo
recibio. A cambio, Estados Unidos apoyd una “transicion” por medio de
elecciones de las que sali6 electo Porfirio Lobo, del Partido Nacional, con quien
el pueblo siguié sufriendo represion. Los opositores al golpe pidieron el retorno
del presidente exiliado, “[...] pero tienen que enfrentarse a un régimen
dictatorial, con todos los adornos de la institucionalidad democratica, apoyado
por Estados Unidos y por el circo de los medios pertenecientes a la élite”
(Ibidem: 365). Las elecciones de enero 2014 dieron el triunfo a Juan Orlando
Hernandez, quien se ha enfocado en atender las causas sociales y a depurar
los 6rganos policiacos para garantizar la seguridad en el pais, sin embargo
algunas de sus acciones se han visto frenadas por la amenaza de retorno de
Zelaya, o de su esposa, quien milita en un partido opositor al gobierno.

En general, se puede decir que la crisis politica tomé un rumbo hacia el
fin del milenio que tiene que ver con la forma en que la mayoria de los paises
asumieron sus procesos de transicion de la dictadura a la democracia, los
cuales, segun Dabene (1000: 175), ya no engendraron violencia alguna, sino
gue sblo se limitaron a la organizacidn de elecciones competitivas en la
mayoria de los paises.

Pero, segun un estudio realizado por la Secretaria del Trabajo,
conjuntamente con el Consejo Nacional de Poblacion (1994: 21), el término
geopolitico que se acufié en los ochenta: “guerras de baja intensidad”, y que se
puso en practica en varios paises de Centroamérica, fue recuperado cuando
las disidencias sociales volvieron a considerarse, como en etapas pasadas,
amenazas a la seguridad regional y, en particular, a la de EE.UU. En todo caso,
la region centroamericana a finales de siglo pasado seguia recibiendo el

calificativo de zona de conflicto. De tal modo que
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[...] a pesar de los avances en la pacificacion de la region y los procesos
electorales, esto no ha significado la superacion o solucién de los problemas
econdmicos y sociales que fueron causa de la crisis centroamericana. Aun [hay
muchos rezagos porque] no se han resuelto los asuntos relacionados con la
concentracion del poder, tenencia de la tierra, grupos étnicos marginados,
vivienda, alimentacién, salud, trabajo o educacion; poco se ha logrado en el
control de la violencia y la violacion a los derechos humanos y, todos ellos,
constituyen elementos latentes que podrian desencadenar de nueva cuenta

una fuerte crisis politica” (Toussaint, 2007: 190).

Durante las dos ultimas décadas, las fuerzas armadas de algunos paises
centroamericanos han seguido recibiendo subsidios y apoyos que las sacan del
control institucional y las colocan bajo la influencia estadounidense, como
refiere Pastor (2011: 352), convirtiéendose asi en obstaculos para la misma
gobernabilidad que se asegura que garantizan. En muchos casos, los ejércitos
son destinados a funciones policiacas en las que han demostrado ser
ineficaces. De este modo, la paz no ha podido evolucionar o avanzar en
convivencia, ya que se sigue ejerciendo explotacion extrema y la imposicién de
regimenes laborales injustos que se incrementan frente a las demandas del
mercado, ademas de la violencia estructural que se ha instalado en la vida del
centroamericano, al grado de que los observadores estiman que hay mas

muertes violentas hoy que durante los tiempos del conflicto armado.

2.3.2 Contexto econémico

En los afios de la posguerra, los paises centroamericanos entraron en una
etapa de modernizacion y diversificacion de los cultivos de exportacion,
principalmente los tradicionales propios de la region, como la banana y el café;
también se produjo un auge en la ganaderia extensiva que hall6 mercados
rentables para la exportacién, sobre todo hacia Estados Unidos. La fisonomia
econdmica y social de la region se transformdé con el proceso de
industrializacion que acompafid la creacion del Mercado Comun
Centroamericano (Mercomun). Mediante el Tratado General, firmado en 1960,
por Guatemala, Honduras, El Salvador, Nicaragua y Costa Rica, se cre6 una

zona de libre comercio en la region que despuntd con muchas promesas.
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Obviamente, EE.UU. canaliz6 una importante ayuda financiera para obras de
infraestructura que favorecian la inversion privada directa (Cfr. Pérez, 1985:
142 y siguientes).?®

Aunque en el disefio del Mercomun, elaborado en los afios siguientes
por la Comision Econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL), se sugirio
la instalacion de pocas industrias, de acuerdo con un plan regional que tomaba
en cuenta los intereses y necesidades de cada pais, por presiones
norteamericanas a favor de un esquema mas liberal extendido a todos los
productos industriales, las industrias se concentraron en los paises con mayor
densidad poblacional donde podian pagarse salarios mas bajos, como
Guatemala y El Salvador. Al sentirse fuera de competencia, Nicaragua y Costa
Rica amenazaron con abandonar el Mercomun, pero al final decidieron
guedarse. Honduras, pais mas desintegrado que los mencionados, no pudo
sostener el ritmo que marcaba el plan de desarrollo, o que derivé en una crisis
de grandes proporciones que lo obligb a retirarse en 1971. En los afios de la
crisis econdmica mundial de 1973, la alternativa del Mercomuln estaba en gran
parte agotada (Ibidem).

De manera similar a lo ocurrido en México durante la época conocida
como el milagro mexicano,* la industria centroamericana poseia una estructura
tipica de “proceso de sustitucion de importaciones” apenas embrionario. La
crisis sobrevino en su fase apenas inicial, lo que provocé el agotamiento serio
de la industrializacién. La apreciacion que dej6é este intento por despuntar la
economia centroamericana, es que los costos globales del proceso de
industrializacion han sido compartidos por la inmensa mayoria de la poblacion
centroamericana, mientras que los mejores beneficios han quedado
concentrados en un grupo reducido de empresarios y sectores medios (Ibidem:
147)

Los paises centroamericanos no se sustrajeron a la recesion de la

economia mundial que se manifesté en la década de los ochenta, incluso en la

29 Parte de la contribucién econémica norteamericana fue el programa de apoyo econémico
denominado “Alianza para el Progreso”, propuesto por la administracién de Kennedy en 1961,
del que ya se habl6 en el capitulo 1.

30 El milagro mexicano en la economia mexicana se caracterizo por la fuerte demanda de
productos primarios, los cuales eran exportados principalmente a los Estados Unidos durante y
después de la Il Guerra Mundial. El modelo econémico es conocido como Industrializacion por
Sustitucion de Importaciones (ISI) y sus efectos ocurrieron de manera similar a los paises
centroamericanos, pues el modelo también se agoté en etapa temprana.
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region que nos ocupa alcanzdé mayores proporciones, provocadas por el
desgaste propio de las guerrillas que se habian levantado contra los gobiernos,
ademas de los contrastes existentes en la tenencia de la tierra: por un lado, las
grandes propiedades; y por otro, los minifundios. Pero, ademas, hubo otros
factores que contribuyeron al desplome de la economia, como la subordinacion
econOmica y politica, y el abandono progresivo del campo.

Fonseca (2001: 263) considera que dicha crisis econdmica fue la mas
grave sufrida por los paises latinoamericanos después de la depresion de
1929, y que se habia recrudecido en Centroamérica por la conjuncion de
factores tanto exdgenos como enddgenos, ya que a los efectos de la crisis
mundial se sumaron los problemas politicos internos que incrementaron el
desequilibrio econémico.

En busca de una solucion a la crisis, casi todos los paises
latinoamericanos siguieron las 6rdenes de organismos internacionales, como el
Fondo Monetario Internacional y el Banco Mundial. La recomendacion consistia
en la implementacion de ciertas medidas y ajustes con la intencion de reducir el
tamafio del Estado y estabilizar las economias, pero sus efectos generaron
mayor pobreza y problemas sociales, entre ellos el desempleo, el incremento
del trabajo informal y la caida del salario real.

Todas estas medidas derivaron de una iniciativa de Estados Unidos —
pais acostumbrado ya a interferir en los destinos de toda América—, por medio
de la disposicién de un nuevo plan de desarrollo para la regién latinoamericana
con miras a impulsar la economia, mediante el llamado Consenso de

Washington,3! elaborado en 1989, que fue el resultado de una evolucién de

31 El Consenso de Washington fue presentado en 1989 por el economista John Williamson,
encargado del Departamento del Tesoro de Estados Unidos de Norteamérica. Dicho plan se
elabor6 con la participacion de un comité de expertos en economia internacional. En él se
plasmaba una serie de temas comunes entre instituciones de asesoramiento politico con sede
en el lugar que le da nombre al documento, esto es, Washington. Dichas instituciones eran el
Fondo Monetario Internacional, el Banco Mundial y el Departamento del Tesoro de ese pais.
Las recomendaciones contenidas en dicho documento incluian diez grandes rubros que aqui
sucintamente mencionamos: (1) politica fiscal: evitar déficits fiscales en relacion con el
Producto Interno Bruto. (2) Redireccién del gasto publico en subsidios dirigidos a los pobres,
como educacion, salud e infraestructura. (3) Reforma tributaria: ampliacion, por un lado; y
adopcion de tipos impositivos mas moderados, por otro. (4) Tasas de interés determinadas por
el mercado. (5) Tipos de cambio competitivos. (6) Liberalizacién del comercio y de las
restricciones a las importaciones, con la implementacion de bajos aranceles. (7) Eliminacion de
barreras a la inversion extranjera directa. (8) Privatizacion de las empresas estatales. (9)
Abolicion de restricciones de acceso al mercado y a la libre competencia. Y (10) Seguridad
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ideas basadas en principios de democracia y libertad, dando predominio a los
derechos individuales frente a los colectivos.3?

América Latina aplico todo el paquete de reformas propuesto por dicho
consenso, con lo que en poco tiempo se vieron los resultados: se redujo la
inflacion, bajaron las tasas de interés, se intensifico la inversion extranjera, se
eliminaron controles de cambio, se privatizaron empresas paraestatales, como
el petréleo, luz, telecomunicaciones, redes viales, aguas y gas. Todo esto
incrementd el flujo de capitales al continente y casi todos los paises de la
region tuvieron una importante expansion de exportaciones, pero ilusoria, ya
que luego de ella sobrevino la catastrofe (Casilda, 2004: 24).

Esto fue porque los efectos benéficos ya mencionados se sintieron sélo
en las primeras acciones en que se aplicaron las reformas, pero en poco
tiempo esas medidas, en vez de mejorar las condiciones econémicas, tuvieron
consecuencias negativas: “la cara adversa fueron los resultados
desalentadores en términos de crecimiento econdmico, reduccion de la
pobreza, redistribucidén del ingreso y condiciones sociales” (Ibidem). Por lo que
a fin de siglo se vieron las deficiencias del mencionado consenso pues, a pesar
de que los paises centroamericanos realizaron esfuerzos para buscar
alternativas en el campo econémico con la basqueda de una nueva insercién
en los mercados internacionales, se toparon con muchas desventajas a la hora
de fortalecer su capacidad de exportacion (Fonseca, 2001: 303), con lo que se

vio frenado su desarrollo en dicho rubro.

2.3.3 Contexto social
Después de la Il Guerra Mundial, la mayor influencia de la economia
estadounidense sobre las naciones latinoamericanas, incluida América Central,

propicio cambios, no s6lo econdmicos, sino también sociales entre la poblacion

juridica para los derechos de propiedad (Cfr. Casilda, 2004: “Las diez tesis del Consenso de
Washington”).

32 De hecho EE.UU. elaboré este plan como medida preventiva de lo que estaba por acontecer
en Europa: la inminente caida del Muro de Berlin, o sea, el fracaso del socialismo instaurado
en Rusia, con lo cual se empezaba a perfilar la implementacién de un bloque econdémico sélido.
Y este pais no se iba a quedar atras. Vislumbré un desarrollo en el futuro cercano con la
creaciéon de un bloque propio: todo el Continente Americano. Las nuevas medidas dispuestas
en el Consenso de Washington significaban la aplicacion rigurosa del modelo econémico que
rige hoy en dia: el neoliberalismo.
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mayoritariamente rural para aquel entonces. Dichos cambios se expresaron de
distintas maneras: en la reubicacion de la poblacién econémicamente activa, el
mayor uso de la moneda y rompimiento de las regionalizaciones, lo que
propicié una dindmica rural-urbana en la que las comunidades rurales entraron
en activa relacion con los crecientes y nuevos centros urbanos, lo cual se dio a
través de la migracion con fines de empleo, comerciales, servicios, educativos,
entre otros (Ramirez, 1991: 6).

En los afios siguientes, con el relativo crecimiento econdémico que
repuntd en los afios de la incipiente industrializacion centroamericana, en la
lucha por la seguridad social, se lograron ciertas reivindicaciones que de
alguna manera elevaron la esperanza de vida, con lo cual repunté el
crecimiento poblacional, pero hacia las décadas de los setenta y ochenta,
también se registraron pérdidas importantes: alrededor de 270 mil personas
murieron por efectos de la guerra y de la violencia politica; 150 mil perecieron
por efectos de desastres naturales, como ejemplo el terremoto de Managua,
Nicaragua, en 1972. Y mas de un millén de personas migré, segun Fonseca
(2001: 296, 297), unos de manera forzada y otros voluntaria, para mejorar su
situacibn econdmica, Porque, ademas de los problemas politicos vy
econdémicos, o derivados de ellos, también surgieron problemas sociales
nuevos, como la migracion masiva del campo a la ciudad y la marginalidad
urbana, asi como la migracién econémica hacia afuera, principalmente hacia
México, Estados Unidos y Europa; y en la region del istmo, en mayor medida
hacia Costa Rica y un poco a Panama (Pastor, 2011: 345).

Dentro de los temas sociales que nos ocupan en este apartado, también
hubo otro factor que marcé la vida de las comunidades centroamericanas del
ultimo cuarto del siglo pasado: la Teologia de la Liberacion. La Iglesia catolica,
uno de los pilares tradicionales de la sociedad, con una vision distinta de la
doctrina tradicional, empezd a intervenir en la politica y comenzd a tener
acciones multiples, variadas y hasta contradictorias.®® Diversos sectores de la

Iglesia, o vinculados a ella, en El Salvador, Guatemala, Honduras y Nicaragua3*

33 El primer caso fue la actuacion del obispo Sanabria en Costa Rica, en la década de 1940,
quien hizo una importante labor en la adopcion de las garantias sociales y el ambito sindical
(Cfr. Pérez, 1985: 149 y siguientes).

34 Para mayor amplitud acerca del papel politico que asumieron algunos miembros de la Iglesia
catélica en Centroamérica, véanse los trabajos de Monroy, Juan José: De la insurreccion a la
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iniciaron una labor en las comunidades, mediante la organizacion de
cooperativas y diversas formas de asociacién popular. Esto fue posible gracias
a gue, inicialmente, se trataba de acciones provenientes de una institucion libre
de toda sospecha ante los ojos de las fuerzas represivas del contexto que ya
mencionamos atras y que —en casi todos los casos—, se emprendié como una
alternativa a la amenaza comunista, tema de mucho interés para los Estados
Unidos. “Los resultados fueron inesperados debido a la dinamica misma de
esas organizaciones, enfrentadas muy pronto a la injusticia, la reaccion y la
violencia, y a los cambios profundos en la conduccién de la Iglesia que
ocurrieron después del Concilio Vaticano II” (Pérez, 1985: 149).

Los sacerdotes promovieron una especie de nueva evangelizacién por
medio de las Comunidades Eclesiales de Base (CEB), espacios cuya
organizaciéon se basaba en ciertas practicas que nacieron del Concilio Vaticano
11,3 por lo que en los dificiles afios de las guerrillas “[...] el lenguaje politico y el
lenguaje religioso se alternan y se mezclan de manera temible [...]” (Meyer,
1999: 330). Las practicas que se realizaban en dichas comunidades consistian
en la lectura de la Biblia y su aplicacién a la vida diaria, entre otras que se
fueron adoptando dentro de las comunidades. Ademas de los temas de religion
y de lIglesia, fueron elaborando una nueva visién de la practica social en el
medio en que operaban. Del mismo modo que se plantearon una reflexion de la
fe, dando el paso de una religiosidad popular a una fe mas comprometida con
el proceso histoérico de liberacion popular (Ibidem).

Desde un principio se identificé que esta religion popular, al salirse de la
esfera de control de la Iglesia catdlica tradicional, tenia un fondo ideolégico
sustentado en el discurso marxista, en la explotaciéon de las clases trabajadoras
sometidas bajo el dominio de los explotadores. Esta nueva forma de ejercer la
religion llegdé a convencer porque se comprometia con el pobre y desvalido. De
este modo, los pobres asumieron una lucha de clases —con la ideologia de

Marx, pero a la vez contradictoria de ésta—, que se convirtid en un lugar de

transicion a la democracia en Centroamérica. Los casos de El Salvador, Guatemala y
Nicaragua (2013), y La lglesia catdlica en El Salvador y Guatemala. Entre el poder y la opcién
preferencial por los pobres (2016).

35 Aqui no profundizamos en los temas de la TL, CEB y Concilio Vaticano Il, pues ya se han
visto en el capitulo 1 de este trabajo, pero justificamos la mencion para mostrar el contexto
social centroamericano.
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encuentro con Cristo, y esa conversion interior tomo una dimension politica que
llevaba a la lucha revolucionaria, de modo tal que la dimension espiritual tomo
una dimensién politica (Ibidem). Incluso, algunos sacerdotes, comprometidos
con la causa social, llegaron a influir en los movimientos que luchaban por
derrocar a los regimenes dictatoriales.

En los movimientos insurreccionales de aquella época, también las
universidades y los movimientos estudiantiles jugaron su papel, ya que la
autonomia universitaria —que habia sido un logro de la oleada reformista de la
posguerra—, convirtid las casas de estudios en un potencial semillero de
oposicion [...]. El rol mas significativo de las universidades fue la contribucion al
desarrollo de una conciencia critica de los problemas nacionales en diversos
cuadros dirigentes. Por eso los movimientos estudiantiles fueron elementos
claves en la solidaridad con protestas diversas, expresadas a través de
manifestaciones callejeras, propaganda y otras formas de agitacion. El
mantenimiento de una efervescencia de oposicion permanente fue el rasgo
mas caracteristico de las universidades y los movimientos estudiantiles en
paises como Guatemala, Honduras, El Salvador y Nicaragua (Pérez, 1985:
151, 152).

Los cuatro paises mencionados llegaron a finales del siglo XX con
cambios sustanciales en su formato, pues en el tema politico se tuvo acceso a
gobiernos democraticos; y en el tema econdmico, las medidas implementadas
por recomendacién de Estados Unidos aliviaron momentaneamente la situacion
precaria de sus habitantes. Pero, los efectos del modelo econémico neoliberal
impuesto han repercutido en los ultimos afios en un deterioro de formas de vida
de sus ciudadanos que los ha obligado a emigrar de sus lugares en busca de
una mejoria. En la actualidad se ha agudizado profundamente la desigualdad
social, manifestada en aumento de la pobreza, incremento del trabajo informal,
empobrecimiento de los sectores medios, el desempleo, la falta de servicios de
salud y educativos, la discriminacion, exclusion social —sobre todo, y de manera
muy marcada ciertos sectores, como los indigenas y las mujeres—y la violencia
derivada de actividades ilicitas, como el narcotréafico, el lavado de dinero y el
pandillerismo, —delincuencia promovida en su mayor parte por bandas juveniles
armadas que tienen sus propias estrategias de poder. Por ejemplo, en 2010,
Honduras tuvo las tasas mas altas de homicidios de la region, seguido de
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Guatemala y ElI Salvador, que también registraron altas cifras. Y en la
actualidad, El Salvador tiene la tasa mas alta de muertes violentas de toda
Latinoamérica debido a la accion de las “maras salvatrucha”.

Siguiendo el trabajo de Seara (2010: 277, 278), hoy en dia, uno de los
grandes problemas que afrontan ElI Salvador, Honduras, Nicaragua Yy
Guatemala, son las temidas pandillas conocidas como “maras”, un fenémeno
que se ha propagado con mucha rapidez entre la juventud marginal de
Centroamérica, alimentado por la miseria generalizada. El origen de estas
bandas se remonta a las pandillas creadas en los suburbios de Los Angeles, a
principios de los afios ochenta, entre los hijos de los inmigrantes salvadorefos
que escaparon de la guerra civil de su pais.

Los maras se componen de grupos juveniles que practican una violencia
extrema, residen en barrios y colonias marginales, y encuentran una identidad
a través del sentimiento de pertenencia a un grupo cohesionado. Estas
pandillas surgieron de los conflictos armados, de la pobreza extrema y de la
desintegracion familiar provocada por la emigracion forzosa de sus padres a
otros paises. Particularmente, dicha migracion se dio a la ciudad de Los
Angeles, Estados Unidos, donde no fueron bien recibidos y pronto se
transformaron en el blanco preferido de las pandillas mexicanas, surgiendo
varios grupos callejeros que se defendian unos de otros.

Cuando fueron repatriados por el gobierno norteamericano, al finalizar la
guerra civil salvadorefia en los afios noventa, los maras se trasplantaron en El
Salvador y Honduras, donde reclutaron nuevos adeptos entre miles de jévenes
de escasos recursos y sin perspectivas de futuro. Los mas veteranos son
exsoldados y exguerrilleros salvadorefios que fueron desmovilizados al
terminar la guerra civil.3¢ Como las pandillas fueron perseguidas en sus paises
de origen —Honduras, Nicaragua, Guatemala y El Salvador—, en afios recientes
traspasaron la frontera mexicana y se establecieron en Tapachula Chiapas,
muy cerca de la frontera con Guatemala, donde a diario transitan miles de

inmigrantes ilegales que intentan adentrarse a México para cruzar hacia

% Cfr. Seara (2010: 278). Por ese motivo los pandilleros estan organizados en “clicas” o
células, una especie de pelotones. En la actualidad, la “Mara Salvatrucha” cuenta con las
pandillas mas organizadas, las denominadas “MS-13" y “MS-18", que son las que integran mas
adeptos y han sembrado la inseguridad en el norte de Centroamérica.
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Estados Unidos. Desde sus lugares de influencia, los maras trafican con armas
y drogas, asaltan a indocumentados y matan a quien se opone a sus ordenes
(Seara, 2010: 278).

Como se pudo ver, los resultados mas evidentes heredados de la
historia centroamericana de la segunda mitad del siglo XX se han manifestado
en el actual milenio con una nueva situacion que, en vez de aliviar los males
que antafio aquejaban a los habitantes de los paises que la conforman, ha
perpetuado la marginacion historica que los distinguia. Dado que no podemos
desligar los contextos politico y economico del social que aqui nos ocupa,
diremos que los dos primeros influyeron de manera determinante en el dltimo.
Pues, a pesar de que desde la ultima década del siglo XX, los paises
centroamericanos que aqui interesan, accedieron a formas de gobierno,
supuestamente democraticos, elegidos en contiendas electorales pacificas; y
en cuestién econdmica dichos gobiernos acataron las recomendaciones dadas
por los Estados Unidos, mediante el decalogo del Consenso de Washington,
esas medidas en nada han contribuido a mejorar la economia, y mucho menos
la seguridad de sus habitantes, pues los efectos del modelo econdémico
neoliberal imperante han llevado a la poblacién a altos grados de pobreza y
descomposicion social, cuyos efectos suelen ser tan devastadores, en muchos
casos, como la guerra bélica. Esta situacion ha orillado a miles de personas a

dejar sus lugares de origen para ir en busca de mejores oportunidades de vida.

2.4 Situacion de los migrantes centroamericanos

De acuerdo al breve contexto de los paises centroamericanos que acabamos
de mostrar, podemos decir que los factores de la migracion de los habitantes
de dichas naciones abarcan motivos tanto econémicos como politicos, pero
también sociales y culturales. Los habitantes de por lo menos cuatro de los
paises que conforman Centroamérica viven en sus lugares envueltos en
ambientes en que la delincuencia, la violencia y la represion vulnera sus
derechos humanos. Ademas del narcotrafico que ha cobrado fuerza en los
altimos afnos, en dichos pueblos priva el pandillerismo, el desempleo, la falta de
servicios de salud y educativos, todo lo cual lleva a la pobreza extrema, al
grado de que se hace insostenible la vida. También algunos salen de sus
paises por exclusion social y desigualdad, como son los indigenas, las mujeres,
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los homosexuales, y hasta los jovenes menores de edad, quienes deciden
emigrar, esperando con ello mejorar su forma de vida. A esto se suman
también los desplazamientos forzados: personas que por cuestiones politicas
se ven obligadas a salir de su pais.

Como tales situaciones orillan a un gran nimero de personas a tomar la
decision de migrar de sus lugares en busca de mejores condiciones de vida,
invariablemente, la primera alternativa que ven como solucion es llegar a los
Estados Unidos, alentados casi siempre por algun familiar o conocido que
tienen ya establecido alla, ocupado en algun empleo, quien ha logrado
solventar sus necesidades de subsistencia e incluso enviar dinero para los que
dejaron. De hecho, un importante nimero de habitantes de estos paises
exportadores de migrantes viven de las remesas que envian sus familiares.
Como ejemplo, las remesas que los migrantes salvadorefios envian a su pais —
el 90% procede de Estados Unidos— se han convertido en la segunda fuente de
ingresos (17% del PIB), por detras de las exportaciones (Ibidem: 276).

Por eso no es de extrafiar que los habitantes de estos paises que no
logran resolver su vida material, no s6lo hombres y mujeres, sino también
niflos, obligados por la necesidad econdmica, pero también por motivos
politicos y de inseguridad, se vean forzados a salir de su lugar para buscar
mejores condiciones de vida. La sola idea de encontrar en Norteamérica la
solucion a sus problemas, sobre todo los econdmicos, los alienta a migrar, pero
muchas veces ni siquiera imaginan que en el trayecto la pasaran tanto o mas
mal que en sus lugares, porque para la poblacién centroamericana el tema de
emigrar no es tan sencillo como parece, pues para llegar hasta su pretendido
destino tienen que atravesar toda la Republica Mexicana, territorio donde han
sido maltratados, incluso en ocasiones mas que en sus lugares de origen.

Sin importar las causas o motivaciones que orillaron a las personas a
migrar, soOlo al cruzar la frontera del sur de México empieza su calvario, pues
en los dltimos afios se ha venido cometiendo toda una serie de actos que
violan los derechos humanos de estos migrantes, desde el robo o asalto
ejercido por las pandillas, sobre todo los ya mencionados maras, que proliferan
en la ruta migrante, extorsion de los conocidos como polleros o coyotes,

pasando por el trafico de drogas y de personas con fines de explotacion laboral
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o0 sexual, hasta el secuestro o, incluso, la muerte, a manos del crimen

organizado.®” Ya en 2004, la migracién era vista asi:

En los dltimos afios, la frontera entre México y Guatemala, paso de
indocumentados provenientes de Guatemala, Honduras, El Salvador y
Nicaragua, se ha convertido en uno de los cruces mas dificiles, peligrosos y
con mayores riesgos y amenazas para los migrantes. En esa franja, los
indocumentados son aprehendidos y expulsados por las autoridades
mexicanas; son objeto de robo y de maltrato fisico y verbal; sufren accidentes;
desaparecen, y en ocasiones sus derechos humanos son violados, tanto por
las autoridades como por particulares (generalmente pandilleros y
delincuentes) (Castillo y Santibafiez, 2004: 375).

En un estudio realizado diez afios después, en 2014, la situacion de los
migrantes expulsados de los mismos paises no sélo no mejoro, sino que con el
paso de los afios empeord, pues se sigue produciendo en un contexto de
inseguridad y vulnerabilidad frente a amenazas de extorsion, asalto, violacion,
secuestro e incluso homicidio. Esta situacién se ha vista acentuada y hasta
agravada por el aumento de la violencia no sélo en paises centroamericanos
como Honduras, El Salvador y Guatemala, sino también en México, asi como
por “[...] el endurecimiento cada vez mayor del control fronterizo en el sur de
Estados Unidos y la continuidad de las acciones de retencién de migrantes
indocumentados por el gobierno mexicano a lo largo de todo el pais” (ITAM,
2014: 10).

El lugar més accesible para entrar a México es a lo largo de la frontera
sur, ya que en los estados de Chiapas, Tabasco, Campeche y Quintana Roo
gue comparten frontera con Guatemala y Belice, hay muchas oportunidades
para cruzar. La falta de proteccion y seguridad en dichas fronteras, facilita la

entrada ilegal de cientos de personas diariamente, quienes se adentran a su

87 Detallar la dureza de la violencia que sufren los migrantes en su cruce por México con
destino a los EUA, rebasa los limites y propésitos de esta investigacion, dado que hacerlo me
implicaria entrar al detalle de cada uno de los temas vejatorios y situaciones insdélitas por las
que pasan dia con dia estas personas, toda vez que mencionar unos cuantos seria caer en una
arbitrariedad. Ademas, dado el corte académico de mi trabajo, no lo considero oportuno. Para
una profundizacion en el tema, véanse las notas periodisticas en la prensa escrita mexicana:
La Jornada, Excélsior, Milenio, Reforma, entre otros, asi como en algunos canales televisivos,
como CNN en Espafiol, Milenio, y de manera breve y ocasional, Televisa y TV Azteca; con
mayor detalle en portales noticiosos de Internet que constantemente difunden articulos a este
respecto.
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suerte buscando alcanzar la frontera norte de México para llegar a los Estados
Unidos. La situacion que vuelve a los migrantes altamente vulnerables es el
hecho de que viajan sin documentos que los acredite como visitantes regulares
en un pais ajeno al propio. Pero es que no se trata de un visitante regular que
llega a México como su lugar de destino, sino solamente como lugar de paso
hacia su meta final, que es Estados Unidos. De hecho, en la actualidad, el
transito que hacen los migrantes por México es recorrido de la manera mas
rapida posible, tratando de no dejar huellas que pudieran formar parte de un
registro de sus vivencias. Esto porque el interés de quienes buscan sacar
provecho de la migracion de indocumentados centroamericanos es reciente
(Ruiz, 2004: 345).

Los inmigrantes estan considerados como indocumentados o0 en
situacion irregular cuando no se les permite entrar, permanecer o trabajar
cumpliendo las leyes de cierto pais, por lo que los gobiernos de dicho pais
pueden devolver o deportar a los extranjeros que estén en esa situacion
(Carrasco, 2013: 173). Esa condicion de indocumentados expone mayormente
a los migrantes que recorren México, no solo ante la delincuencia, sino también
ante las instituciones encargadas de revisar tal situacién pues, aunque la
pretension de dichos migrantes no sea quedarse en suelo mexicano, el cruce
por el mismo lo realizan en calidad de viajeros irregulares, esto es, como

transmigrantes indocumentados.

Los migrantes indocumentados son, pues, sujetos vulnerables. Pero dicha
vulnerabilidad no es intrinseca al hecho de ser migrante ni es una condicién
para migrar, sino que se confirma como una situaciébn que surge como
consecuencia de la interaccion social de los migrantes al entablar contacto con
los nacionales del pais en el que se han internado (Castillo y Santibafiez, 2004:
375).

Medir el tamafio del problema de la migracion actual no es nada sencillo,
dado que se trata de migracion indocumentada, por lo que no se cuenta con
cifras oficiales. Aunque la Comisién Nacional de Derechos Humanos (CNDH)
estima que son alrededor de 500 mil personas indocumentadas las que cruzan

por el territorio mexicano cada afo, no hay estadisticas precisas de las que son
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detenidas y devueltas a sus paises (Carrasco, 2013: 173). Una cifra que
proporciona la Organizacion Internacional de las Migraciones estima que
anualmente ingresan unos 150,000 migrantes de manera irregular a México,
provenientes de la frontera sur, principalmente por el estado de Chiapas, y que
en su mayoria son de origen centroamericano, sudamericano y, en menor
medida, originarios de paises de Asia y Africa (OIM, 2014).

El desconocimiento preciso de datos es debido a que hasta hace poco
los migrantes casi no aparecian en la documentacion oficial, a excepciéon de los
registros del Instituto Nacional de Migracién (INM), pero la gran mayoria de los
casos de migrantes centroamericanos no se hacian visibles hasta ser
detenidos por alguna autoridad o sufrir algin atropello que imposibilitara
fisicamente que continuaran su camino y que los llevara a algun centro de
atencion (Ruiz, 2004: 343, 344).

Ahora, para atender a los motivos que imposibilitan al migrante seguir su
camino, podemos decir que los hay de varios tipos, a saber: el robo o asalto,
que les impida continuar y prefieran regresar a su lugar; el secuestro o
desaparicion a manos de la delincuencia organizada; asi como el deterioro de
la salud o accidentes que en muchos de los casos les impiden continuar. Estos
accidentes eran ocasionados, sobre todo, por las condiciones en que viajaban
durante varios dias, sobre el lomo del tren carguero conocido como La Bestia,
del que se hablara en el siguiente apartado.

Ruiz (2004: 359) identifica cuatro tipos de riesgo que enfrentan los
migrantes desde que salen de su lugar: (1) las detenciones-expulsiones, (2)
Las lesiones y muertes, (3) las violaciones de los derechos humanos, y (4) las
desapariciones, en su travesia por el pais, especificamente por el Soconusco
de Chiapas, el primer trecho de la ruta mas usada en la region. Deja claro que
la region fronteriza, especialmente los primeros ochenta kilometros, entre
Ciudad Hidalgo, de donde sale el tren carguero, y Huixtla, constituyen un
trecho, o zona, de alto riesgo en la migracion (Ibidem: 360). Este autor refiere

que:
[...] desde que los migrantes salian de sus lugares de origen, ya habia quienes

los buscaban para sacar alguna ventaja. Entre [...] ellos se encontraban

autoridades —municipales, estatales y federales— y particulares. Aunque ambos
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grupos compartian la responsabilidad por los abusos, a veces al mismo nivel,

tendia a ser mayor el nimero de violaciones por particulares (Ruiz, 2004: 354).

De acuerdo con este estudio, que se realizé con el apoyo de aplicacion
de encuestas, el tipo de violacion varia, segun sea cometida por una autoridad
0 por un particular: de parte de las autoridades, las agresiones al migrante mas
comunes son el robo, el cohecho, el maltrato fisico y verbal y la detencion
irregular, durante la cual se priva de agua potable o comida y se les mantiene
en condiciones antihigiénicas. De parte de los particulares, hay dos tipos de
responsables: los que se dedican exclusivamente a acosar y atacar a los
migrantes, como es el caso de las pandillas y maras; y los delincuentes
circunstanciales, quienes soélo aprovechan la oportunidad cuando se les
presenta.

Al cruzar por Chiapas, que es la ruta mas utilizada por lo migrantes,
éstos ya son interceptados por pandillas que operan en grupos de tres o cuatro
integrantes. Este tipo de delincuentes, a quienes Ruiz llama circunstanciales,
tiene un perfil casi siempre de origen local, y muchos viven en las afueras de
los poblados, como es el caso de los campesinos. Por lo general, se trata de
personas que aprovechan el encuentro con un migrante en un lugar aislado
para robarle los bienes que trae consigo —dinero, ropa, zapatos— para solventar
los gastos y mantenerse en el camino. Por lo regular este tipo de delitos se le
ha atribuido la mayoria de las veces a los maras, pero no en todos los casos es
asi, pues el delito puede ser cometido por cualquiera que ve la oportunidad de
aprovecharse de la situacion que se le presenta, sin que eso implique su

pertenencia a ningun grupo delincuencial en particular, como se ratifica aqui:

Aunque las pandillas de centroamericanos, conocidas en la regibn como
“‘maras” (de las cuales una de las mas famosas es la “Mara Salvatrucha”),
fueron sefaladas de manera constante por la prensa como las mayores
responsables de los ataques a migrantes centroamericanos, no eran, segun
registros oficiales, quienes mas acosaban a los indocumentados, no obstante

su actividad delictiva en contra de sus compatriotas (Ruiz, 2004: 354, 355).
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Otro riesgo que enfrentan los migrantes es la detencion por parte de las
autoridades mexicanas pues, aunque no haya vigilancia extrema a lo largo de
los mas de mil cien kildmetros de frontera en el sur de México, algunos puntos
estratégicos han convertido esa linea en uno de los cruces mas dificiles,
peligrosos y con mayores riesgos y amenazas para los migrantes. A los
multiples atropellos que viven los migrantes habria que afadir la estafa y el
incumplimiento de que son objetos por parte de los conocidos como “coyotes” o
“polleros”, quienes no siempre cumplen con el servicio que se les paga al no
llevar al migrante al lugar convenido, ademas de tratarse de personas sin
escrupulos que también han estado implicados en robos, asaltos y violaciones
sexuales (Ibidem).

Por lo anterior, y dado que cada vez se han ido agudizando mas las
medidas restrictivas hacia los migrantes, éstos se han visto obligados a tomar
rutas de mayor peligrosidad para escapar del escrutinio de las autoridades v,
debido a ello, se exponen mas. Ademas del costo econémico que les implica
viajar hasta los EE.UU., porque los polleros les cobran altas sumas de dinero
con la promesa de pasarlos del otro lado, ademéas de lo que gastan en el
trayecto que dura varios dias, 0 meses, tienen que tomar el riesgo de pasar por
México, donde muchos de ellos viven sus peores experiencias.

Después de todos los peligros a los que estan expuestos los migrantes
centroamericanos en su recorrido a lo largo de la Republica Mexicana, al llegar
a cualquiera de las ciudades fronterizas, que van desde el océano Pacifico
hasta el Golfo de México, como Tijuana, Ciudad Juarez, Reynosa y Nuevo
Laredo, entre otras, también se encuentran con una situacion de inseguridad
permanente a causa del trafico de drogas y el crimen organizado. Esto es
debido a que en dichas zonas fronterizas proliferan las organizaciones de
traficantes de personas, las redes de narcotrafico y de prostitucion que reditan
cuantiosas ganancias a quienes las ejercen. Son tan altas las cantidades de
dinero que se mueven ahora en el trafico de inmigrantes que, como nos refiere
Seara (2010: 266), muchos de los tradicionales narcos pertenecientes a
carteles mexicanos combinan ambas actividades, pues al mismo tiempo que
controlan e introducen a los Estados Unidos considerables cantidades de
drogas, también delinquen al pasar al territorio de ese pais a migrantes tanto

mexicanos como centroamericanos.
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2.5 Rutas migratorias de centroamericanos a su paso por México

Uno de los riesgos més grandes que enfrentan los migrantes al cruzar territorio
mexicano, es el medio de transporte que utilizan. Tradicionalmente, desde la
década de los noventa, usaron el lomo del tren carguero conocido como “La
Bestia”, donde constantemente se exponian a uno de los principales peligros
del camino, ya que una caida podia ser fatal. Este ferrocarril ofrecia la
posibilidad de cruzar una parte del territorio mexicano sin pagar el uso de
transporte, aunque resultaba costoso en vidas humanas y pérdidas de
miembros por caidas del tren (Ruiz, 2004: 353).

La ruta que recorria La Bestia acercaba a los migrantes a su destino, en
el norte de la Republica Mexicana, pues este tren salia de Chiapas y llegaba
hasta Sonora, siguiendo la linea mas cercana al Océano Pacifico, de tal modo
que, las personas que hacian el trayecto de corrido, viajaban durante varios
dias con toda inseguridad y en las peores condiciones sobre el lomo del tren,
sufriendo las inclemencias del tiempo: lluvia, frio y calor extremos, segun la
época y caracteristicas climaticas del lugar del que se trate, carentes en todo
momento de un sitio donde poder siquiera recostarse con seguridad.

Alberto Donis nos hablé del primer tramo del recorrido de este tren
carguero —que hasta los afios ochenta fue también de pasajeros:

Recorria el istmo de Tehuantepec y ciertas ciudades, como Coatzacoalcos,
Matias Romero y Puerto Salina Cruz. Eran puntos estratégicos: Puerto
Coatzacoalcos en el Atlantico y Puerto de Salina Cruz en el Pacifico. Ciudad
Ixtepec tiene su historia, porque dicen que ha sido fundada por migrantes, que
llegaron en ese tiempo, cuando iniciaba el ferrocarril, vinieron muchos
extranjeros, migrantes de otros paises de Europa. Entonces si, hubo migrantes
de otros paises, y si fue de pasajeros, pero de los afios noventa a la fecha es
carguero [...]. Entonces, los migrantes, al no tener otras opciones de poder
transitar y poder viajar de manera segura, Bueno, de manera segura, por
ningan lado, pero Migracion no les permite viajar por carretera: los baja, los
detiene y los deporta. Entonces, el tren es una ruta [un medio] que ellos han
utilizado por afios. Porque saben que esta menos vigilada, menos controlada. Y
eso también, obviamente, da margen para que la delincuencia organizada se
haya apoderado de la ruta migratoria. Aun cuando haya habido operativos,

pues mucha gente llega asi: en tren (Donis/Jiménez: 2015.08.27).
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En un primer momento, la sociedad civil se condolié de los migrantes y
empezo0 a brindarles ayuda, incluso con el tren en movimiento, arrojandoles por
lo menos agua y algo de comida. Asi funcion6 por muchos afios, aunque hace
unos meses apenas dejo de operar el famoso tren; sin embargo sigue siendo
una de las rutas mas transitadas por los migrantes porque creen que estaran a
resguardo de la delincuencia, lo cual no ha ocurrido.

Cuando empezaron a salir a la luz publica las vejaciones que sufren los
migrantes en su paso por México, se empezaron a crear albergues en puntos
estratégicos de paso obligado, donde por lo menos pueden quedarse una
noche a descansar y retomar aliento para continuar en el siguiente paso del
tren. Por lo regular esos albergues de migrantes se encontraban sélo en la
frontera norte de Meéxico, y su finalidad era apoyar a los mexicanos
indocumentados que son devueltos por las autoridades migratorias
estadounidenses, en tanto resuelven su situacion, ya sea en el intento de
volver a cruzar la frontera o de regresar a sus lugares de origen.

Hoy en dia, los albergues que alojan a migrantes sudamericanos se han
ido colocando a lo largo de toda la ruta que seguiran para llegar a la frontera
norte. En un principio, como se menciond, la ayuda era otorgada por iniciativa
de personas caritativas que brindaban apoyo a estos migrantes, en la medida
de sus posibilidades y sélo con caracter altruista. Pero, ante el incremento de
estos flujos migratorios en los afos recientes, se ha hecho necesario instalar
refugios en ciertos puntos estratégicos de paso obligado por estas personas en
movilidad temporal. Dichos refugios o albergues, por lo regular son operados
por religiosas, bajo la guia de la Iglesia catélica, pero también se han instalado
otros bajo la iniciativa gubernamental.

Entre las instituciones gubernamentales de apoyo para migrantes
podemos mencionar: la Comision Mexicana de Ayuda a Refugiados (COMAR), la
Secretaria de Desarrollo Rural y Equidad para las Comunidades (SEDEREC), el
Grupo Beta, el Instituto Nacional de Migracion (INM) y, por supuesto, la
Comision Nacional de Derechos Humanos (CNDH).

Algunos de los albergues que se han instalado en la ruta migrante por la
poblacién civil con la ayuda de la Iglesia catdlica, y atendidos por religiosas,
son: el “Cafemin”, en el norte de la Ciudad de México; el “Tochan”, al poniente;
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el “Tenosique”, en San Luis Potosi; “Sin fronteras”, en Huehetoca, Estado de
México; otro en Tapachula, Chiapas; y el del padre Alejandro Solalinde,
“‘Hermanos en el Camino”, en Ixtepec, Oaxaca. En ellos se ha brindado una
ayuda decisiva a los migrantes, ya que ahi reciben desde alojamiento, comida,
proteccion, asesoria legal y, por supuesto, también espiritual.

Donis, quien fuera coordinador de Hermanos en el Camino por mas de

ocho afios, nos refirié el motivo de la ubicacién de ese albergue:

[...] Por eso se abrié aca, porque se bajan enfrente del albergue. De hecho
agui estd la via, a unos metros, a cinco metros de la puerta principal, esta el
final de la estaciéon y ahi pasa el tren y aqui se detiene. Entonces aqui se ven
los migrantes, cuando esta llegando el tren. Llega de Arriaga, del sur de
Chiapas [...]. De hecho, pues en el camino viene mucha gente también. Si el
migrante sabe que en la carretera lo van a detener, entonces toma la via. En la
via viene mucha gente que ya conoce [...]. Ya saben que el tren va a hacer
parada en tal lugar y que en tal lugar hay un albergue. En el camino se vienen
enterando de cosas. Les dicen: "Hay un albergue en Ixtepec". Ahora, pues
dltimamente el albergue Hermanos en el Camino ha sido ya muy conocido.
Entonces la gente que va a llegar hasta aca, ya sabe que se va a encontrar con

el padre Solalinde, y que aqui se le va a atender (Donis/Jiménez: 2015.08.27).

El fundador del albergue en mencién, Alejandro Solalinde, se ha referido
a los peligros a que se enfrentan los migrantes centroamericanos a su paso por
México. Hace mencién de las denuncias que él mismo empez6 a levantar, ante
las autoridades oaxaquenias, por el delito de secuestro de migrantes a manos
del crimen organizado de la zona donde opera su albergue, en Ixtepec,
Oaxaca: “[...] fue el 10 de enero de 2007 cuando descubrimos el sexto
secuestro masivo. Habia un proyecto para hacer negocio con los migrantes a
través del secuestro. Denuncié publicamente en vez de quedarme callado. Dios
estuvo conmigo y esta con los migrantes” (Solalinde: 2016.02.23).

Donis da cuenta de una de las primeras acciones de Solalinde en el
tema de los secuestros: “En diciembre 2006, Solalinde llamé a la periodista
Martha lzquierdo, corresponsal del periddico Reforma, y ahi empezé la
visibilizacion de los migrantes”. Refiere que los secuestradores fueron

integrantes del grupo criminal conocido como Los Zetas, pero también acusa a
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policias municipales y a la gente del gobierno oaxaquefio de Ulises Ruiz. En
otro momento le avisaron que habia un secuestro de hondurefios y
guatemaltecos y el padre empez6 a investigar y a hacer observacion de campo
(Donis/Jiménez: 2016.02.23).

Desde 2011, el padre Solalinde se proclamaba por llevar a cabo una
investigacion a fondo porque esa violacion a los derechos humanos no podia
quedar impune. Dice que “seria una bofetada para nuestros hermanos de
Centroamérica”. Afos después de esas denuncias, las rutas mas peligrosas
para el migrante seguian siendo el Golfo y la frontera norte de México. El
gobernador de Veracruz llegd a proponer como solucién que ya no se subieran
al tren La Bestia de esa ruta. Por eso “ahorita los migrantes estan buscando ya
desesperados, por lo que pasa en el Golfo, estan buscando Occidente. Pero,
écuanto va a durar Occidente?, donde también esta el cartel de Sinaloa, donde
también hacen lo mismo que en el Golfo a los migrantes” (Solalinde,
2014.04.08).

2.6 Leyes migratorias mexicanas
El tema de la migracion no habia estado regulado, a nivel mundial, hasta los
tiempos de la Segunda Guerra Mundial, a cuyo término surgio la inquietud de
organismos internacionales por establecer medidas que protegieran los
derechos humanos de los migrantes. Esto se hizo a iniciativa de diversas
instituciones a través de los siguientes documentos: la Declaracion Universal
de los Derechos Humanos de la Organizacion de Naciones Unidas (ONU), la
Declaracion sobre el Asilo Territorial, la Convencién sobre el Asilo Diplomatico,
el Pacto Internacional de Derechos Civiles, las Convenciones de la
Organizacion Internacional de Trabajo (OIT), especificamente el Convenio
Relativo a los Trabajadores Migrantes con fines de Empleo de 1949, el
Convenio 143 de la propia OIT sobre trabajadores migrantes, la Convencién
Internacional sobre la Proteccion de los Derechos de los Trabajadores
Migratorios y de sus Familiares, y la Convencion de las Naciones Unidas sobre
la situacion de los Refugiados de 1951 (Cfr. Carrasco, 2013: 170; Moreno,
2013: 4).

México aparece suscrito a los organismos arriba mencionados, como el

Pacto Internacional de Derechos Civiles, que en su articulo 2° establece que,
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cada uno de los Estados que conforman el pacto, se compromete a respetar y
a garantizar a todos los individuos que se encuentren en su territorio y estén
sujetos a su jurisdiccion los derechos civiles y politicos, econdmicos, sociales y
culturales, sin distincion alguna de raza, color, sexo, idioma, religidon, opinidon
politica o de otra indole, origen nacional o social, posicibn economica,
nacimiento o cualquier otra condicion social (Moreno, 2013: 2, 3).

También estipula en su articulo 12°: “[...] que toda persona que se halle
legalmente en el territorio de un Estado tendra derecho a circular libremente
por él y a escoger libremente en él su residencia” (Ibidem: 3). Obviamente, esto
es asi cuando se cumple la condicion mencionada, esto es, cuando se trata de
personas que ingresaron a un pais con toda su documentacion en regla que los
acredita como inmigrantes legales. Aqui el problema se encuentra en el hecho
de que las disposiciones del pacto mencionado no protegen los derechos
civiles de los inmigrantes indocumentados, y esto hace la diferencia, pues la
mayoria de los migrantes centroamericanos que ingresan a México no pueden
acreditar una situacion migratoria que los haga acreedores de los beneficios
gue se mencionan en el documento.

De igual manera, México suscribié la Convencion Internacional para la
Proteccion de los Derechos de Todos los Trabajadores Migratorios y de sus
familias, en mayo de 1991, la cual fue ratificada en marzo de 1999, y publicada
en el Diario Oficial de la Federacién el 13 de agosto de 1999, para luego entrar
en vigor el 1° de julio de 2003 (lbidem). Este documento es uno de los
instrumentos mas completos sobre el particular, dado que abarca todo el
proceso de la migracién, desde los paises de origen, transito y destino.

Ademas de su adscripcion a la Convencién, México promovio el
establecimiento de la Relatoria Especial sobre los Derechos Humanos de los
Migrantes en el Consejo de Derechos Humanos de la ONU. Y en el ambito
interamericano apoyé la creacién de la Relatoria Especial sobre Trabajadores
Migratorios y Miembros de sus Familias de la Comision Interamericana de
Derechos Humanos. Ademas, también ha suscrito acuerdos binacionales de
alcance local y fronterizo con los gobiernos de los Estados Unidos y de
Guatemala, entre otros (Ibidem: 4).

Sin embargo, a pesar de los mecanismos de proteccion que el Estado

mexicano crey0 tener en cuestion migratoria, se empez6 a dar una alerta desde
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el afio 2006 en que aumentaron los flujos de migrantes, pero fue notorio hasta
2010 en que fueron encontradas 72 personas asesinadas en el rancho de San
Fernando, Tamaulipas, y salié a la luz publica que se trataba de migrantes
centroamericanos que transitaban por México hacia los Estados Unidos. Este
hecho significé un llamado de atencion para las autoridades mexicanas, que se
dieron a la tarea de evaluar la situacion.s8

Aungque para esos afos, el tema migratorio también habia sido
contemplado en el Plan Nacional de Desarrollo 2006-2012 de Felipe Calderén,
con la mencién de: “[...] propiciar el crecimiento econémico y el desarrollo
social en las zonas més atrasadas, y garantizar al mismo tiempo la proteccion
de los derechos de los migrantes”, también fue el gobierno de este presidente
el que promovio la creacién de una ley especifica que regulara de manera
integral la migracion.

En un primer momento, Calderén dispuso en 2010 la integracion de una
comision en el Senado de la Republica para que revisara, exhaustivamente, las
leyes migratorias con la intencién de regularlas de manera integral, ya que
hasta entonces en México solo se contaba con una Ley General de Poblacion
que no atendia de manera especifica el problema migratorio.

Una vez elaborada la propuesta, hubo que hacer varios cambios y
ajustes, ya que al momento de la revision se cuestiond el hecho de que la
Procuraduria Federal de Proteccion y la Secretaria de Seguridad Publica
pudieran intervenir y ejercer control sobre los migrantes; asi como falta de
claridad en relacién al papel que podria ejercer el INM, dependiente de la
Secretaria de Gobernacion, el cual ahi aparecia como “autorizado para recibir
denuncias o denunciar”, esto es, que esta ley podia seguir criminalizando, pero
bajo un disfraz de seguridad. Por tal motivo, se tuvieron que volver a revisar
con mayor detalle, con objeto de dar mayor precision a las funciones asignadas

a cada organismo.

38 Fue precisamente a raiz de estos hallazgos que el padre Alejandro Solalinde sali¢ a la luz
publica, al denunciar ante la prensa, tanto nacional como internacional, la incapacidad de las
autoridades mexicanas ante la situacién. La alerta que significo esta denuncia entre la opinién
publica, derivo en el inicio de una serie de acciones encaminadas a esclarecer los hechos,
convirtiendo a distintos personajes de la sociedad civil en verdaderos activistas politicos en
demanda de solucion a diversos problemas, ademas de sus propias causas, que aquejan a la
sociedad mexicana. Estos movimientos no han cesado de crecer, pues los rezagos son
muchos y la constante es la falta de solucion de las autoridades ante los problemas.
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Fue de este modo que el 25 de mayo de 2011 se publico, en el Diario
Oficial de la Federacion, la Ley Nacional de Migracion, asi como el Reglamento
de la Ley Migratoria, el 28 de septiembre de 2012. Dicha ley se divide en ocho
titulos y 21 capitulos, y ademas se eleva a rango de ley al Instituto Nacional de
Migracion. Con la ley y el reglamento se busco proporcionar a las autoridades
estatales un marco legal que pudiera atender y evitar actos de extorsion,
violencia, robo y demas delitos de los que son objeto los migrantes nacionales
y extranjeros en su transito por México hacia los Estados Unidos. Pero aqui
cabe mencionar que ni con las leyes migratorias ha sido posible dar solucién a
la problemética, ya que las migraciones se han seguido incrementando, y
también la violacién de los derechos humanos de los migrantes (Carrasco,
2013: 192).

Por eso cuando Solalinde se refiere al INM, es contundente al decir que
esta institucibn debe desaparecer. Sugiere que se puede iniciar con una
subsecretaria de migracién que sélo vea cuestiones administrativas, pero que
nada tenga que ver con lo policiaco, pues en el lapso de cinco afios, que van
de 2007 a 2012 “[...] tuvimos 811 denuncias y de esas solamente en dos se ha
hecho justicia. Las demas estan en curso. Es el México impune que se ensafia
con los migrantes, con los mas desprotegidos” (Solalinde: 2013.04.03).

Aungue el gobierno mexicano ha buscado en tiempos recientes atender
la problematica de la creciente migracion, lamentablemente las acciones que
ha emprendido han sido insuficientes para contener el fenédmeno. Esto obliga a
hacer una revision puntual de lo que se ha hecho hasta ahora para estar en
posicion de detectar, en la medida de lo posible, en qué se ha fallado, y a partir
de ahi emprender nuevas medidas tendientes a cumplir con las condiciones
minimas de regulacion para garantizar los derechos humanos de los migrantes.

Lo anterior nos muestra que, aun cuando en los afios recientes se han
reglamentado y revisado las leyes migratorias mexicanas, aun hay muchos
rezagos sobre el tratamiento que se debe dar a este tema que en los ultimos
afios se ha tornado grave, ya que ni las leyes ni las instituciones creadas para
atenderla han sido suficientes para garantizar la seguridad de las personas
que, se supone, sblo estan de paso por Meéxico, esto es, en calidad de

transmigrantes.
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2.7 Estados Unidos frente a la migracion

Desde finales de la década de los cincuenta, Estados Unidos permitia la
entrada de aproximadamente medio millon de inmigrantes mexicanos al afio,
quienes ingresaban a ese pais con visa temporal de trabajo. De ese numero,
por lo menos 50 mil contaban con visa de residentes permanentes. A partir de
los aflos sesenta, se dieron cambios en las politicas migratorias
estadounidenses que redujeron las oportunidades de entrada legal al pais.
Esas modificaciones en las politicas restringieron drasticamente el ingreso legal
de migrantes, por lo tanto “...] los flujos migratorios ya establecidos
simplemente continuaron fuera de los limites legales, lo cual culminé en una
guerra contra los inmigrantes y el rapido crecimiento de poblacién residente no
autorizada en Estados Unidos” (Moreno, 2013: 13, 14).

A pesar de que las autoridades estadounidenses no veian con buenos
ojos dicha situacion, desde inicios del mandato del mandato presidencial de
George Bush, en 2001, se dio cierta disposicion para una reforma migratoria,
por lo menos para el caso de la migracibn mexicana, la cual se fue
desvaneciendo casi totalmente con el recuerdo y la psicosis generada a raiz de
los atentados terroristas del 11 de septiembre de ese mismo afio. El pretexto
para posponer el proyecto, fue la prioridad de resguardar sus fronteras ante
amenazas externas.

En tiempos recientes, bajo la administracion de Barack Obama, las
negociaciones sobre una posible reforma migratoria avanzaron mas lejos, pues
el 27 de junio de 2013 el Senado de los Estados Unidos aprob6 un Proyecto de
Ley para Seguridad Fronteriza, Oportunidades Econémicas y Modernizaciéon
Migratoria, conocido como el S. 744, el cual se encuentra —desde entonces, Yy
tal vez de manera indefinida— en etapa de discusion y analisis en la Camara de
Representantes. Los beneficios esperados del proyecto eran muy alentadores,
pues se consideraban visas para once millones de indocumentados, ademas
del reforzamiento de la seguridad en las fronteras de México —lo cual frenaria
también el avance de la migracibn centroamericana—, en la que fue
considerada en su momento la mayor reforma del sistema de inmigracion de
los ultimos treinta afios (El Economista: 2013.06.27).

Dicha reforma contemplaba beneficiar a un gran nimero de mexicanos

ilegales, mediante el pago de una multa inicial de mil dolares y, en tanto cada
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caso particular fuera sometido a revision, podrian trabajar, de ser aprobados
por el gobierno, aunque en ningln caso durante la espera tendrian acceso a
ningun tipo de beneficios sociales. Como siempre que se concertan acuerdos
con los Estados Unidos, el proyecto S. 744 tenia todas las desventajas para
México, pues lo fuerte de este proyecto era que estaria condicionado a las
circunstancias de seguridad en la frontera,3 situaciébn que perdura hasta

nuestros dias, pues:

[...] las politicas migratorias han oscilado de manera histérica entre la
promocién de la inmigracion para poblar el territorio y cubrir necesidades de
mano de obra, hasta la adopcion de leyes que restringen la entrada de
extranjeros por motivos raciales. La politica migratoria estadounidense pierde
su rigidez y se modifica segun las circunstancias coyunturales y sus

necesidades politicas y econémicas (Moreno, 2013: 14).

Como se puede ver, en dicho proyecto se establecian nuevas metas de
cumplimiento en la frontera con respecto a seguridad y vigilancia, asi como
mayor efectividad de la Patrulla Fronteriza. De igual manera, en dichos
documentos ya se contemplaba la idea de levantar un muro en la frontera sur
de Estados Unidos, como se describe en el Titulo 1 de la S. 744, el cual
establece nuevos objetivos de seguridad de fronteras en relacion con la
vigilancia y eficacia de la Patrulla Fronteriza. Se solicitaba, también, que el
Secretario de Seguridad Nacional presentara dos planes al Congreso dentro de
los seis meses a partir de la promulgacion de la Ley, o una Estrategia Integral
de Seguridad en la Frontera Sur y una Estrategia de Cercar la Frontera Sur,

autorizando 4.5 billones de ddlares para ambos proyectos.

De manera efectiva, a lo largo de la frontera con México, Estados Unidos tiene

destacados dedicados a la interceptacion de inmigrantes, a mas de 9,000

39 “Se contempld la construccion de 86 torres de vigilancia, 286 camaras fijas, 232 sistemas de
vigilancia moviles, 4,595 nuevos sensores, cuatro aviones no tripulados (drones), mas de 27
nuevos helicopteros, entre ellos 10 Blackhawk, 30 navios, y una larga lista de artilugios
tecnoldgicos, segun detalld la oficina de uno de los legisladores involucrados en la reforma, el
republicano Marco Rubio”. Ademas, “para pasar a la etapa de legalizacion de los
indocumentados el Departamento de Seguridad Interna (DHS) debe certificar ante el Congreso
que ese despliegue humano y tecnolégico permite capturar o disuadir al 90% de los
inmigrantes que intentan cruzar ilegalmente (Véase El Economista: 2013.06.27).
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agentes de la Patrulla Fronteriza, de tal manera que cada policia
norteamericano antiinmigracion (la migra en el argot mexicano) vigila, de
promedio, unos cinco kilometros de frontera, y estan dotados de gran movilidad
y recursos (Seara, 2010: 267).

Pero, si el proyecto de ley en discusion en la Camara de Representantes
llegara a concretarse, seria un proceso largo que tendra fuertes implicaciones,
por lo menos entre estos dos paises: Estados Unidos y México. Ya se
esperaba que, en el caso de aprobarse la mencionada ley, los indocumentados
que no lograran regularizarse correrian el peligro de ser deportados (Moreno,
2013: 23), con lo que el gobierno mexicano, pero también los gobiernos de los
paises centroamericanos, tendrian que estar preparados para recibir a sus
connacionales e incorporarlos a nuevas politicas publicas que contemplen su
reinsercion laboral.

Ahora bien, si se plantea el tema de la migracién en el &mbito politico-
electoral estadounidense, el Partido Republicano que ahora ostenta el poder,
en la figura de Donald Trump, quien representa la plataforma conservadora, ha
expresado abiertamente, desde su campafia electoral, su oposicién a cualquier
forma de amnistia para los inmigrantes latinos, ya que para ellos significa una
recompensa a extranjeros que violaron las leyes de inmigracion, considerando
gue con ello mandarian un mensaje de fomentar la trasgresion a la legalidad
(Ibidem: 31).

Pero, si un presidente demodcrata, como Barack Obama, pasara a la
historia como uno de los presidentes que mas gente ha deportado en los
altimos afios, ¢qué se puede esperar en estos tiempos de un presidente
republicano como Donald Trump? En este tema de la politica de las
deportaciones de Estados Unidos hacia México, este pais no se ha quedado
atrds con respecto a los migrantes centroamericanos. De hecho, Solalinde ha
acusado abiertamente al presidente Pefia Nieto de haber roto todos los récords
de deportacion de sus propios hermanos centroamericanos.

Hasta hace poco tiempo, los estudios sobre el fendbmeno de la migracion
centroamericana planteaban que no se puede perder de vista un aspecto en el
gue México debe mantener interés, ya que su territorio seguird siendo el

principal camino para esos flujos migratorios
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[...] y que su gobierno debera enfrentarse a la presién que Estados Unidos
mantiene para que México ponga mas barreras y esfuerzos para disminuir las
migraciones indocumentadas. Hay aqui una paradoja en la que se enfrasca el
gobierno mexicano, pues por un lado manifiesta su inconformidad ante los
abusos de que son objeto los indocumentados mexicanos en la frontera con
Estados Unidos, y por otro sigue las mismas practicas con los inmigrantes

centroamericanos (Castillo y Santibafiez, 2004: 375).

Esta opinion es muy acertada, toda vez que, ademas de los
delincuentes, también las autoridades gubernamentales mexicanas contribuyen
con el maltrato a los migrantes. Y con respecto al futuro de la migracién, luego
del triunfo electoral de Donald Trump como presidente de los Estados Unidos,
se especula que la cuestion migratoria va a seguir, para bien o para mal.

A manera de conclusion del capitulo, puede sefalarse que la migracion
es un fendmeno complejo, multicausal, que opera de diversas maneras debido
a la ubicacién geografica en la que este fenbmeno acontezca. Aqui se ofrecio
un analisis de cardcter histérico centrado en el fenbmeno de la migracion
centroamericana en afos recientes. Sin embargo, este apartado permitio ver
también que la migracion es un tema que permanece ligado al tema de los
derechos humanos. Esto debido a que la migracion misma es un derecho
humano, como lo estipula el articulo 13 de la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos, y también porque este fendmeno implica una sistematica
violacion de los derechos humanos de los migrantes debido al estatus de
‘inmigrantes” que se les da en los lugares a los que arriban, y porque en el
trayecto rumbo a su lugar de destino estas personas son violentadas en
muchos aspectos.

Por si eso fuera poco, las causas de la migracion son, en su mayoria,
cuestiones de opresion estructural que pueden, también, ser calificadas como
violaciones de derechos humanos. Por ello el fenémeno de la migracion es
susceptible de muchos problemas teéricos y de un fuerte debate ético. Aqui no
entramos mucho en estos temas, pero tampoco se dejaron completamente de

lado las cuestiones tedricas en torno a la migracion, con lo cual esperamos
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haber dado precision y claridad conceptual para abordar el fenbmeno tal y
como opera en Centroamérica.

Con un panorama general de la region centroamericana en los rubros de
politica, economia y sociedad, fue posible identificar la manera en que las
motivaciones para migrar fueron cambiando, segun la época de que se trate,
aunque, concluidos los conflictos armados, prevalecieron ciertas constantes,
como la pobreza, la violencia y la inestabilidad politica. También hemos visto
gue los resultados que hereda la historia centroamericana de la segunda mitad
del siglo XX se han manifestado en los afios que han transcurrido del milenio
con una nueva situacion que tiene que ver con la creciente descomposicion
social.

Esto porque los habitantes de por lo menos cuatro de los paises que
conforman Centroamérica viven en sus lugares envueltos en ambientes en que
la delincuencia, la violencia y la represion vulnera sus derechos humanos, sin
dejar de lado el flagelo que ha significado el aumento del narcotréfico en los
altimos afios, ya que han tenido que lidiar con todas las consecuencias que su
crecimiento conlleva. De igual modo, quedan como referente las situaciones de
riesgo y peligro constantes que ocurren a los migrantes al cruzar el territorio
mexicano buscando llegar a los Estados Unidos para cumplir el suefio
americano, sin dejar de mencionar los temas concernientes a las politicas
migratorias, tanto mexicanas como norteamericanas

A este respecto, es previsible que se avecinan tiempos complicados en
materia de migracion centroamericana. Esto, debido al reciente cambio de
administracion en el gobierno de Estados Unidos. El actual presidente, Donald
Trump, ha manejado un discurso antiinmigracion desde sus dias como
candidato del Partido Republicano, como ya se ha mencionado. Por ello, la
politica migratoria estadounidense augura un futuro inestable para los flujos
migratorios centroamericanos que, no por ello, desapareceran de la escena.
Antes bien, no es licito en nuestra investigacion hacer conjeturas con respecto
a lo que sucedera en relacion a este tema. Ademas, el andlisis de este
fendbmeno se complejiza mas debido a su proximidad e inmediatez en términos
temporales.

Ahora bien, de acuerdo con una nota, publicada en CNN, Trump esta
dispuesto a aprobar un proyecto de ley de reforma migratoria que consideraria
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otorgar un estatus legal a millones de inmigrantes indocumentados. En dicha

nota se sefala:

El presidente estd ansioso por aprobar un proyecto de ley de inmigracion
negociado y con consensos en su primer mandato que no conceda un camino
a la ciudadania para millones de inmigrantes indocumentados, pero que
permitiria a los inmigrantes indocumentados que no son delincuentes serios o
violentos, vivir, trabajar y pagar impuestos en Estados Unidos, sin temor a la
deportacién, dijo un alto funcionario de la administracién (Tapper, CNN en
espafiol: 2017.02.28).

Lo anterior hace pensar que existe un nivel mucho menos violento en el
discurso antiinmigrante de Trump. A lo largo de su campafia se manifestd en su
discurso una aversion radical por cualquier manifestacion del fendmeno
migratorio, particularmente anclada a los inmigrantes mexicanos Yy
centroamericanos. Sin embargo, la reforma que ahora se propone aminora la
tensién en un sentido amplio, debido a que se vislumbra la posibilidad de
adquirir un estatus legal para millones de indocumentados que cumplan con los
requisitos de no ser delincuentes. Sin embargo, el tema avanza, se modifica y
se reconstruye dia con dia, lo que lo vuelve susceptible de escaparse de
nuestro analisis riguroso.

Ahora bien, la creencia popular es que se avecinan tiempos de
verdadera crisis para los mexicanos, debido a los discursos antiinmigracion que
Trump pronuncié a lo largo de su campafia y que, a decir de algunos, fueron
los que le otorgaron el triunfo electoral. Pese a ello, resulta poco analitico
entregarnos a ese sentimiento atravesado por consideraciones nacionalistas.

En términos reales, resulta virtualmente imposible llevar a cabo una
descripcion neutral del futuro sobre la situacion de las politicas migratorias
estadounidenses y el fenomeno de la migracion centroamericana. Esto, debido
a que simplemente no podemos adivinar el porvenir. Ademas, por la cercania
temporal del fenbmeno, pareceria que lo que se haga caera en el rubro de los
juicios de valor. Por ello, pese a que somos conscientes de la importancia
mayuscula con la que se recubre este tema para nuestra investigacion,

consideramos que no estamos capacitados (debido a las razones antes
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sefaladas) para abordarlo con la profundidad que merece y que, en un futuro,
serd necesario hacer.

Por lo mismo, entonces, consideramos que lo que gobierna este tema es
la incertidumbre, de la que poco rigor descriptivo podemos obtener. Por
supuesto, no era nuestra intencion abordar en detalle este tema; sin embargo,
consideramos que tampoco era prudente callarlo. Asi, somos partidarios de la
idea de que gran parte de los temas principales de esta investigacion se veran
afectados y cambiaran en virtud de las decisiones que en materia de migracion
acontezcan durante la administracion de Trump. No obstante, reiteramos, la
cercania temporal es una limitante severa para evaluar o analizar este
fenémeno, que se estd construyendo dia con dia en el presente, con el

distanciamiento y la rigurosidad que merece.
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Capitulo 3. Solalinde, derechos humanos y paz

En el presente capitulo se pretende mostrar el pensamiento del sacerdote
Alejandro Solalinde y la labor que éste realiza en el albergue “Hermanos en el
Camino”, con el objetivo de defender la tesis de que su praxis puede ser
calificada como una defensa de los derechos humanos de los migrantes que
promueve la paz. El pensamiento de Solalinde sera analizado a través de una
muestra de entrevistas disponibles en video en Youtube. Aqui tomamos
algunas que se le hicieron de 2010 a 2016, ademas de entrevistas realizadas al
coordinador del albergue “Hermanos en el Camino”, su mas cercano
colaborador por mas de ocho afios.*°

Aqui se hara un analisis de las opiniones de Solalinde con respecto a
algunos de los topicos pertinentes para la defensa de la tesis que se sostiene
en este capitulo, a saber: el albergue “Hermanos en el Camino”, la migracion,
los derechos humanos y el capitalismo.** Sin embargo, para lograr una mayor
precision tedrica se ofrecerd primero un andlisis de los conceptos de paz y

derechos humanos, respectivamente.

3.1 Una aproximacién al concepto de paz

Atender al concepto de paz sin hacer alusiéon a los estudios interdisciplinares
que se han denominado como Investigacion para la Paz es arriesgado. La
investigacion para la paz tiene como eje central, precisamente, el estudio de la
paz y las posibilidades de regulacion pacifica de los conflictos para disminuir la
violencia. En palabras de Galtung (1993: 15): “[...] los estudios sobre la paz son

la exploracion cientifica de las condiciones pacificas para reducir la violencia”.*?

40 El motivo por el que se toma dicho periodo en las muestras de entrevistas en video a
Solalinde es debido a que, aunque el albergue se fundé en 2007, seria hasta 2010 que empezé
a acaparar la atencién de los medios de comunicacion, hasta nuestros dias.

4l Aunque estamos conscientes que no son los Unicos temas caros a la atencién de Solalinde,
pues en los Ultimos dos afios el topico mas mediatico ha sido la desaparicion de los 43
estudiantes de la Normal de Ayotzinapa, Guerrero, con el curso que han seguido las
investigaciones. De igual manera el tema del vaciado de cuerpos y trafico de érganos de
migrantes que ha abierto transacciones millonarias que tocan muchos intereses no sélo en
América, sino también en Europa, pues hacia alld habria corrido este mercado macabro. Sin
dejar de lado la propuesta de elaboracién de una nueva Constitucion ciudadana, mas acorde a
los tiempos que vivimos, la cual ha sido promovida por varios activistas sociales, entre los que
también destaca Solalinde. Ademas de los mdltiples casos de agresiones y desapariciones de
periodistas que han acabado hasta con la muerte, entre muchos otros.

42 Dejaremos de lado la exploracién sobre la cientificidad de los Estudios para la Paz, dado que
el objetivo principal de este apartado no es de caracter epistemolédgico y adentrarnos en estos
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Con esta afirmacion de Galtung, es posible rastrear una conexion conceptual
entre la paz y la violencia, por lo que el estudio del concepto de paz debe
mostrar la relacion de éste con el concepto de violencia. Ademas, Mufioz y

Rodriguez Alcazar sefialan que:

[Hay] tres ejes principales que definen la Investigacion para la Paz: la paz, la
violencia y el conflicto. La paz como el objetivo que se persigue, la violencia
como el obstaculo que frena las potencialidades de las realizaciones humanas
y el conflicto como la mediacion omnipresente entre una y otra (Mufioz y
Rodriguez Alcézar, 2000: 27).

De esta manera, consideramos justificado atender a la interrelacion
conceptual que se presenta entre la paz, la violencia y el conflicto. Por lo
mismo, en este apartado atenderemos a estos tres conceptos, centrando
nuestra atenciéon en los conceptos de paz y de violencia, pero haciendo
algunas menciones al concepto de conflicto. Por razones metodolégicas,
analizaremos primero el concepto de violencia pues, como se vera, Galtung
conceptualiza la paz atendiendo a su analisis previo del concepto de violencia,
con lo cual se sugiere que la conceptualizacion de la violencia antecede,
l6gicamente, a la conceptualizacion de la paz.

La definicion que ofrece Galtung de la violencia es breve, pero le sirve
para después llevar a cabo un andlisis mas amplio del concepto de paz.
Galtung (1995; 131) afirma que: “[...] la violencia esta presente cuando los
seres humanos se ven influidos de tal manera que sus realizaciones efectivas,
somaticas y mentales, estan por debajo de sus realizaciones potenciales”. Esta
definicion de Galtung es conflictiva a primera vista dado que, si bien establecer
las realizaciones efectivas de los humanos puede llevarse a cabo mediante
investigacién empirica, el establecimiento de las realizaciones potenciales
parece implicar conjeturas que evidentemente tienen un caracter hipotético v,

por ende, pueden carecer de precision.

temas nos desviaria fuertemente de nuestro objetivo central: explorar el concepto de paz. Sin
embargo, es pertinente sefialar que el tema de la cientificidad de los Estudios para la Paz
puede estar sujeto a debate y controversias.
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Por lo tanto, no parece sencillo encontrar un criterio que garantice el
establecimiento puntual de las realizaciones potenciales de los humanos.
Ademaés, Galtung no es del todo claro a la hora de precisar si tales
realizaciones potenciales son de caracter objetivo o subjetivo, de modo tal que
éstas dependan de factores uniformes homogeneizados, aplicables a todos y
cada uno de los seres humanos, o Unicamente de las concepciones personales
que cada uno de los humanos tengan como ejemplo de realizacién potencial,
con lo cual éstas serian completamente heterogéneas entre si.

De cualquier manera, y pese a estas primeras dificultades, aqui lo
importante a resaltar es que Galtung considera que la violencia se manifiesta
en cualquier accion o en cualquier sistema social cuando los humanos no
consiguen empatar aquellas cuestiones que pueden calificarse como
“realizaciones” que tienen la capacidad de experimentar con las realizaciones
que de hecho experimentan. Asi, Galtung sefala que: “[...] cuando lo potencial
es mayor que lo efectivo y ello sea evitable, existe violencia” (Ibidem). Con esto
Galtung puntualiza mas la definicion de violencia, haciendo hincapié en que
ésta aparece cuando hay la posibilidad de evitar que lo potencial supere a lo
efectivo, y pese a ello no se hace.

Ahora bien, en esta definicion de Galtung se asoman algunas de las
distinciones conceptuales que sobre la violencia él mismo elabora. Enlista seis
distinciones que, sin duda, ayudan a entender mejor el concepto de violencia.
Sin embargo, de tales distinciones, y para efectos de este trabajo, la que tendra
consecuencias directas para la conceptualizacion de la paz, es la que
establece un corte entre la violencia directa (o personal) y la violencia indirecta
(o estructural) (Ibidem: 133-135).

Debido a que nuestro proposito central no es el concepto de violencia,
sino que nos interesa la conceptualizacion de este fendmeno porque es a partir
de ahi que Galtung conceptualiza la paz, no entraremos en la exposicion y el
analisis de las demas distinciones que este tedrico tiene sobre la violencia.
Ademas, la distincion clave para entender el concepto de violencia es,
precisamente, la que diferencia la violencia directa y la violencia estructural, y
es en ella en la que centraremos nuestra atencion.

La diferenciacién central entre violencia directa y violencia estructural

recae en la oposicidbn a nivel del actor responsable de cada una de las
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violencias. En el caso de la violencia personal, puede sefialarse directamente
quién es el responsable de la misma; en la violencia estructural esto no es
posible, debido a que no hay tal actor directamente responsable (Ibidem: 133-
134).

Como ejemplo, Galtung sefiala el fenbmeno de la guerra que, al menos a
primera vista, puede entenderse como la manifestacion principal de la
violencia. Galtung sostiene que en la guerra se dan los dos tipos de violencia:
la violencia directa y la violencia estructural. Esto debido a que: “En una guerra,
hay violencia directa, pues matar o herir a una persona sitla sin duda su
‘realizacion somatica efectiva’ por debajo de su ‘realizacion somatica potencial’.
Pero también hay violencia indirecta, ya que “el conocimiento y los recursos
son apartados de los esfuerzos constructivos orientados a acercar lo efectivo
de lo potencial” (Ibidem: 131). Como el anterior, puede pensarse en mas
ejemplos: cuando una mujer es asaltada en la noche existe violencia directa y
estructural. El responsable de la violencia directa es el asaltante, pero el hecho
de que las mujeres sean victimas de asaltos en mayor medida que los hombres
es un sintoma de violencia estructural que padece el grupo de las mujeres. En
este ejemplo, no hay un responsable directo por la violencia estructural que
padecen las mujeres, pero de hecho se da tal fenémeno.*3

Pese a la anterior diferenciacién, Galtung es claro en sefalar que la

violencia directa y la violencia estructural permanecen interrelacionadas:

Los dos tipos de violencia, dicho lisa y llanamente, no parecen estar mas
conectados empiricamente de lo que lo estan légicamente; y, en cuanto a esto
ultimo, el ejercicio en su conjunto es un esfuerzo por mostrar que pueden verse
como légicamente independientes aun cuando tengan continuidad el uno

respecto al otro: cada cual se diluye en el otro (Ibidem: 146).

Con esto resulta claro que Galtung no se estd comprometiendo con una
diferenciacion empirica entre los dos tipos de violencia, sino que considera que

tal distincion opera en el ambito conceptual. Si atendemos a tal distincion, el

43 Este tema de la violencia estructural de Galtung conecta con la conceptualizacién que tiene
de la opresion la autora Iris Marion Young, y que fue sefialada brevemente en el capitulo 1.
Para ella, la opresion es un sintoma estructural de los sistemas politicos y, por lo mismo, no
puede ser erradicada simplemente castigando a una persona que mantiene oprimida a otra,
sino que la opresion es un problema que afecta a todo el sistema en su conjunto.
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estudio de la violencia resulta mas coherente; sin embargo, como lo muestra el
ejemplo que ofrecimos anteriormente, en el terreno empirico pueden darse los
dos tipos de violencia en un mismo acto violento.

Ahora bien, el andlisis del concepto de violencia ayuda a entender el
concepto de paz por dos razones: (1) porque Galtung conceptualiza la paz a
través de la previa conceptualizacion que hace de la violencia; y (2) porque, en
un primer acercamiento, es evidente que estos dos conceptos,
paraddjicamente, permanecen relacionados entre si, y por ello resulta mas
provechoso analizar uno sin descuidar el otro. De este modo, el concepto de
paz, central en la Investigacion para la Paz, es el que realmente nos importa en
este trabajo para entender con mayor precision a qué nos referimos cuando
seflalamos que el sacerdote Solalinde promueve la paz a través de su defensa
de los derechos humanos de los migrantes.

Para atender al concepto de paz se requiere una conceptualizacion
previa de la violencia, al menos desde la perspectiva de Galtung, quien sefala:
“Con la distincion entre violencia personal y violencia estructural como cuestion
basica, la violencia se desdobla y lo mismo ocurre con la paz concebida como
ausencia de violencia. Una concepcion ampliada de la violencia conlleva una
concepcion ampliada de la paz’ (Ibidem: 147). Con esto se evidencia la
relacion conceptual entre la violencia y la paz, de manera que la ultima sera
conceptualizada a través de la primera. Galtung tiene una distincion importante
en este aspecto, pero antes sefialaremos algunos comentarios previos sobre la
paz.

Al abordar el tema de la paz, Mufioz y Rodriguez Alcazar (2000: 29)
sefalan que: “[La paz es] por un lado, el deseo de la desaparicién de la guerra
y la violencia; por otro, la afirmacion positiva de los seres humanos, con sus
necesidades y sus derechos, y la reivindicacion de actitudes y acciones
pacificas”. La propuesta de estos autores genera numerosas cuestiones que
pueden explorarse. Como es evidente, engloban dos elementos dentro del
concepto de paz: el primero es negativo y el segundo positivo. El elemento
negativo es un deseo de ausencia de guerra y de violencia; este punto es
importante, puesto que en él los autores equiparan la paz con un deseo. Pero
los deseos no son descripciones del mundo, sino ideales con respecto al

mundo. No plasman la cuestidn factica, sino la cuestion normativa. Los deseos,
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contrarios a las creencias, no nos dicen como es el mundo, sino como deberia
de ser. Con esto, los autores mencionados estan asimilando la paz como un
valor que debe perseguirse y, en el mejor de los escenarios, alcanzarse. Esto
significa que aunque la paz puede darse en el mundo a nivel de hecho, opera
como un valor o ideal que se aspira a conseguir. Por lo anterior, parece
imposible investigar la paz sin comprometerse con una postura normativa.4

También podemos decir que el elemento positivo empodera a los
humanos garantizando la proteccion de sus necesidades y sus derechos. Mas
adelante, abordaremos brevemente el concepto de derechos humanos, con lo
que se vera que, desde ciertas perspectivas, éstos pueden ser entendidos
como la proteccion de las necesidades Ultimas de los humanos.

Por lo mismo, de acuerdo con la propuesta de Mufioz y Rodriguez
Alcézar, la paz estd intimamente relacionada con los derechos humanos, de
modo tal que la proteccion de los mismos es una promocion de la paz. Este
punto, claro esta, apoya nuestra pretension de mostrar la promocion que de la
paz hace Solalinde con su defensa de los derechos humanos de los migrantes,
como se explorard mas adelante.

Galtung también considera que la dimension valorativa se encuentra
explicita en el concepto de paz vy, por ello, en la Investigacion para la Paz. Este
autor propone lo que denomina “una division tripartita de los Estudios para la
Paz”: (1) estudios empiricos sobre la paz, (2) estudios criticos sobre la paz, y
(3) estudios constructivistas sobre la paz (Galtung, 1993: 16-18).

Evidentemente, los estudios empiricos sobre la paz se encargan de
estudiar la paz a través de los datos y de las cuestiones de hecho que
acontecen en el mundo. Los estudios criticos sobre la paz se encargan de
valorar la realidad para intentar transformarla a través de acciones o
argumentos que ayuden a que la realidad se ajuste a tal conjunto de valores,
por lo que estos dltimos son mas importantes que los datos. Por ultimo, los

estudios constructivistas sobre la paz se encuentran en un punto intermedio

4 Esto tendria consecuencias fuertes para el estatus epistemoldgico de la Investigacion para la
Paz. Si ésta debe realizarse apelando a valores y por ello no puede dejar de lado su elemento
normativo, entonces se complica la posibilidad de poder denominarla ciencia, dado que las
ciencias, al menos a primera vista, describen el mundo en lugar de normarlo. Por ello decimos
que la cientificidad de la Investigacion para la Paz es un tema sujeto a debate en el que, por
razones de extension, no entraremos aqui.
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entre los estudios empiricos y los estudios criticos, de modo que en ellos se
pretende instaurar los valores a la realidad, dando asi primacia a los valores
sobre las teorias (Ibidem).

El punto que aqui es importante resaltar es que el concepto de paz es
inseparable de una dimensién valorativa. Esto tiene consecuencias para la
Investigacion para la Paz, toda vez que el concepto central de estos estudios
es, precisamente, el de paz. Galtung es explicito al sefialar que: “Si no tenemos
en cuenta los valores, los estudios para la paz no se diferencian de los estudios
sociolégicos, en general, y del estudio de las relaciones internacionales, en
particular” (Ibidem: 22).

Lo anterior demuestra la importancia que tiene el estudio de los valores
dentro de la Investigacion para la Paz, debido a que el concepto mismo de paz
tiene dimensiones axiolégicas. Por lo mismo, no seria loable realizar una
investigacién completamente empirica que deje de lado la dimensién axiolégica
de la paz. Esto nos deja ver que la paz no puede investigarse simplemente
atendiendo a como es el mundo, sino que los estudios empiricos deben
conjugarse con investigaciones de caracter normativo.

Después de haber puntualizado el caracter axiolégico de la paz, y el
elemento normativo dentro de los Estudios para la Paz, resulta pertinente

mostrar la conceptualizacion que de la paz hace Galtung, quien sefala que:

[...] la paz tiene dos caras: ausencia de violencia personal y ausencia de
violencia estructural. Aludiremos a ellas como paz negativa y paz positiva,
respectivamente. En interés de la brevedad, podrian preferirse las
formulaciones “ausencia de violencia” y “justicia social’, empleandose una

formulacion positiva y otra negativa (Galtung, 1995: 147).

Con esta distincion entre violencia personal y violencia estructural, es
posible tener en el plano conceptual un mejor entendimiento de la paz.
Entonces, la paz negativa, o ausencia de violencia, es la manera mas intuitiva
de entender el concepto de paz. Cuando se hace alusion a la paz,
inmediatamente se piensa en ausencia de guerra, que es una de las
manifestaciones mas importantes de la violencia, de manera que el manejo del

concepto de paz remite, en su mayoria, a la paz negativa.
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Si atendemos a la paz positiva, parece que es mas propositiva, en
términos de que no resulta tan claro que al hablar de justicia social se esté
hablando de paz. Galtung defiende esta idea que puede arrojar luz sobre el
concepto de paz ya que, siguiendo esa linea, cuando se presentan fenomenos
de justicia social, como el reconocimiento y la defensa de los derechos
humanos, se estd promoviendo la paz positiva.*®> De acuerdo a lo anterior, y
siguiendo la conceptualizacion que Galtung hace de la paz, también se
encuentran lineas de apoyo para la defensa de la tesis que aqui nos ocupa:
qgue la praxis de Solalinde es una defensa de los derechos humanos de los
migrantes que promueve la paz.

Ahora bien, es evidente que una instauracién absoluta de la paz
negativa en el mundo resulta sumamente dificil, si no es que imposible. Por lo
mismo, para que la promocién de la paz no quede en el plano de la utopia, lo
que se busca no es tal cosa, sino la regulacién pacifica de los conflictos. En
esto, se deja ver que el concepto de paz esta relacionado intimamente no solo
con el concepto de violencia, sino también con el concepto de conflicto. A
continuacion, haremos una alusion breve a este respecto para cerrar el
presente apartado.

Lederach (2007: 57) propone la siguiente definicibn de conflicto:
“Cuando nos centramos sobre lo que es, y no sobre sus consecuencias
previas, reconocemos que el conflicto es fundamentalmente la interaccion de

personas con objetivos incompatibles”. Esta definicion del conflicto es

45 Oftra concepcion de la paz es la que tematiz6 Kant, es decir: la paz perpetua. En este
sentido, la paz alude a un conjunto de disposiciones politico-juridicas de alcance cosmopolita
que pretenden instaurar la paz entre los Estados y entre sus ciudadanos por medio de una
federacion regulativa transnacional. La idea kantiana de paz perpetua es controvertida y, hasta
cierto punto, irrealizable; sin embargo, él mismo es esperanzador en cuanto a la tendencia
permanente hacia la paz perpetua. Kant sefiala: “Si es un deber, y al mismo tiempo una
esperanza, el que contribuyamos todos a realizar un estado de derecho publico universal,
aunque solo sea en aproximacion progresiva, la idea de la ‘paz perpetua’, que se deduce de los
hasta hoy falsamente llamados tratados de paz —en realidad, armisticios—, no es una fantasia
vana, sino un problema que hay que ir resolviendo poco a poco, acercandonos con la mayor
rapidez al fin apetecido, ya que el movimiento del progreso ha de ser, en lo futuro, mas rapido y
eficaz que en el pasado” (Kant, 2003: 28). Es digno de notarse que la concepcion kantiana de
la paz perpetua, pese a haber sido formulada en 1795, tiene ciertas similitudes con lo que en el
mundo contempordneo pretende llevarse a cabo en términos de mantenimiento de la paz y
proteccién de los derechos humanos en el orden internacional, mediante la Organizacion de las
Naciones Unidas. Por lo demas, la concepcion kantiana de la paz perpetua tiene sus propias e
internas complicaciones tedricas en las no podremos entrar de lleno, pues realizarlo nos
obligaria a adentrarnos en temas de su filosofia que poco tienen que ver con nuestra
investigacion.
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interesante porque hace explicita una situacion que, a primera vista, puede
dejarse de lado cuando se piensa en un conflicto: la interaccién. Efectivamente,
para que exista un conflicto debe darse una interaccion entre dos personas v,
desde esta perspectiva, debe existir al menos un minimo de cooperacion para
competir. Esto nos ofrece una perspectiva diferente de los conflictos, donde
éstos dejan de ser vistos como males en si mismos que deben evitarse. El
hecho de que un conflicto se torne negativo radica en la regulacion que se le

dé. En este punto, Lederach sefala que:

[...] si aceptamos que el conflicto es indispensable para el crecimiento
humano, hemos de concretar una visién creativa del conflicto que concuerda
con la comprension de la paz. Asi, el conflicto es esencialmente un proceso
natural a toda sociedad y un fenbmeno necesario para la vida humana, que
puede ser un factor positivo en el cambio y en las relaciones, o destructivo,

segun la manera de regularlo (Ibidem: 59).

De este modo, es posible tener una comprensiéon diferente del conflicto
que lo sitle como algo benéfico y necesario para el flujo de las relaciones
humanas. El conflicto, desde esta perspectiva, es indispensable en todo orden
social; sin embargo, su factor de positividad o negatividad en el ambito
axiolégico radica, efectivamente, en la manera en que éste es regulado. La
Investigacion para la Paz promueve la regulacion pacifica de los conflictos vy,
por ende, pueden ayudarnos a la promocién de la paz.

Hasta aqui con el andlisis del concepto de paz. Como sefialamos, el
concepto de paz esta interrelacionado primordialmente con el concepto de
violencia y, también, con el concepto de conflicto. Por ello, al analizar el
concepto de paz resulta necesario al menos decir algo sobre la violencia y los

conflictos. Eso es lo que aqui hemos intentado hacer.

3.2 Un acercamiento al concepto de derechos humanos

En este apartado haremos un breve andlisis del concepto de derechos
humanos. Esto nos permitira sustentar con mayor solidez la pretension de que
la praxis del sacerdote Solalinde es una defensa de los derechos humanos de

los migrantes que promueve la paz. Mas adelante, también, ofreceremos una
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reconstruccion del pensamiento de Solalinde con respecto al tema de los
derechos humanos. Pero para poder defender la tesis que sostenemos en este
capitulo, es necesario tener al menos un minimo manejo conceptual de los
derechos humanos. Esto nos llevard a dejar de lado muchas cuestiones
importantes en el ambito de la teoria de los derechos humanos. Por ello,
nuestra presentacion en este punto no pretende ser exhaustiva.

Antes de adentrarnos en los problemas teoricos de los derechos

humanos, es pertinente citar la definicion de Squella:

Los derechos humanos, o derechos fundamentales de la persona humana,
constituyen un concepto histérico propio del mundo moderno, con lo cual quiere
decirse que se trata de un concepto que surge progresivamente en el transito
del medioevo a la edad moderna, y que se desarrolla, tanto en sus aspectos
tedricos como en sus dimensiones practicas, durante la modernidad y hasta
nuestros dias (Squella, 2004: 77).

Desde la perspectiva de Squella, los derechos humanos pueden
rastrearse desde antes de su aparicidén explicita en la Declaracion Universal de
los Derechos Humanos de 1948. En efecto, desde antes de tal Declaracion, ya
existian posturas tedricas, como el iusnaturalismo, que defendian la tesis de
qgue el hombre, por su naturaleza misma, tiene derechos garantizados por un
orden prejuridico. Estos derechos naturales son, basicamente, lo que nosotros
conocemos como derechos humanos. Sin embargo, la tesis de Squella de que
el origen de los derechos humanos se encuentra presente en las teorias
iusnaturalistas que los fildésofos formularon desde los inicios de la Modernidad,
puede ser cuestionada desde una visibn pragmatista que considere los
derechos humanos en su estatus puramente juridico.

El punto a resaltar aqui es que el hecho de comprometerse con la
existencia de los derechos humanos antes de la aparicion de la Declaracion
genera diversos problemas de justificacion. Esto nos permite ver que los
derechos humanos son un concepto sumamente complejo y que su estudio
dependera, en gran medida, de la postura tedrica que con respecto a ellos se
asuma.

Por su parte, Amuchastegui sefiala que:
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[...] los derechos humanos son los derechos que los seres humanos tienen
atribuidos en un sistema normativo ideal —en un conjunto de normas no
positivizado— construido por las teorias de los derechos humanos. Quiere ello
decir, por lo tanto, que la reflexion sobre los derechos humanos [...] se va a
mover en un plano prejuridico, en el plano moral [...]” (Amuchastegui, 2002:
20).

Asi, resulta razonable afirmar que con respecto a los derechos humanos
pueden rastrearse dos maneras de concebirlos: (1) como elementos juridicos
gue emergieron a partir de la Declaracion en 1948, aun cuando sea posible
rastrear sus antecedentes tedricos y politicos desde antes de tal fecha; y (2)
como elementos morales que resguardan la dignidad de las personas, de modo
tal que los sistemas juridicos deben reconocerlos, pero que tienen una
justificacion prejuridica. De esta manera, entonces, el concepto de derechos
humanos que se mantenga dependerd completamente de cuestiones tedricas
sobre los derechos humanos.

En efecto, si se los concibe como elementos juridicos, el concepto de
derechos humanos haré alusién a su positivizacion como rasgo distintivo; en
cambio, si se los entiende como elementos morales, la positivizacion pasara a
segundo término, pese a ser importante para resguardarlos, puesto que lo que
importard mas sera ofrecer una justificacion moral de los derechos humanos.
Con esto queremos sefalar que analizar el concepto de derechos humanos
tendra variabilidades considerables en virtud de la teoria de los derechos

humanos que se elija. Respecto a esto, Squella sefiala:

[...] la respuesta se torna mas problematica, y el consenso mas dificil, si se
interroga por el concepto o la definicion de los derechos humanos, asi como si
se inquiere por la fundamentacién que esta clase de derechos podria
reconocer. A decir verdad, las preguntas acerca de qué son los derechos
humanos y cual es su fundamento, amén de estar evidentemente ligadas entre
si, dividen las opiniones de los especialistas, puesto que diversas
fundamentaciones de los derechos del hombre conducen inevitablemente a
distintas definiciones de éstos, o, cuando menos, a caracterizaciones de los

mismos que no resulta facil compatibilizar unas con otras (Squella, 2004: 78).
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Asi, por todas las complicaciones filoséficas que encierra el concepto de
derechos humanos, seria ofensivo intentar abordar a detalle estos temas en el
presente capitulo. Por lo mismo, nuestra intencion aqui no es tomar partido con
respecto a los temas de fundamentaciéon en el ambito de la teoria de los
derechos humanos. Lo Unico que aspiramos lograr es mostrar con cierta
claridad a qué nos referimos cuando decimos que Solalinde es un defensor de
los derechos humanos de los migrantes.

Por ello, y para evitar complicaciones mayores, nos cefliremos a los
derechos humanos tal y como aparecen en su documento fundacional: la
Declaracion de 1948. No vamos a hacer un analisis de la Declaracion, pero nos
apegaremos a ella para nuestros propésitos en el presente capitulo. Con esto
estipulamos que nuestro objetivo es rastrear, en rasgos generales, las
caracteristicas de los derechos humanos, entendiendo que ello implicara dejar
de lado muchisimos de los problemas tedricos que estos derechos presentan.

Nino (1989: 49) sefiala que: “Un obvio rasgo distintivo de los derechos
humanos es que ellos versan sobre bienes de fundamental importancia para
sus titulares [...]". Asi, los derechos humanos son aquellos derechos que
resguardan y protegen los aspectos mas basicos y primordiales del bienestar
de los humanos. Tal es el caso de los derechos que aparecen en la
Declaracion que, en efecto, no protegen sino los derechos que se despliegan
de los valores fundamentales que operan en la concepcién que tiene el
discurso de derechos humanos sobre las personas. Asi, la dignidad es el rasgo
distintivo de la persona que le atribuye este conjunto de derechos. La
Declaracion es explicita en este punto cuando sefiala que: “[...] la libertad, la
justicia y la paz en el mundo tienen por base el reconocimiento de la dignidad
intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de todos los miembros de la
familia humana” (Organizacion de las Naciones Unidas: 1948).

En conclusion de este punto, el concepto de derechos humanos es
sumamente problematico puesto que, al igual que muchos otros conceptos, su
analisis implica un compromiso con alguna postura teodrica sobre el fendbmeno
en cuestion. Asi, analizar el concepto de derechos humanos desde una postura

que defienda el elemento juridico de los mismos ser4d muy diferente que el
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analisis que se haga desde una perspectiva que privilegie el elemento moral de
tales derechos.

Por lo mismo, resulta complicado adentrarse en el tema de los derechos
humanos sin inmiscuirse en una compleja red de complicaciones tedricas. Por
el objetivo mismo de nuestro trabajo, hemos preferido no tomar partido con
respecto a estas cuestiones, pues no disponemos del espacio suficiente para
hacerlo. Por esto, hemos advertido que, para los propésitos de este capitulo,
nos cefiremos a los derechos humanos tal y como aparecen en la Declaracién
de 1948 que, por si misma, genera problemas filoso6ficos y de otra indole. Sin
embargo, consideramos que la Declaracion nos da un minimo de precision
para hablar de los derechos humanos sin comprometernos con alguna de las
diversas posturas tedricas al respecto. Lo importante a sefalar, es que los
derechos humanos son derechos que se adscriben a todos y cada uno de los
miembros de la clase de las personas y que tales derechos tienen la pretension
de proteger los aspectos prioritarios del bienestar de sus titulares.

De momento, esperamos que este breve analisis sera suficiente para
defender la tesis que sostenemos en este capitulo y que ya hemos venido
anunciando reiteradamente, es decir: que la praxis del sacerdote Solalinde es
una defensa de los derechos humanos de los migrantes que promueve la paz.
Por lo mismo, en este punto serd necesario adentrarnos al pensamiento y a la
praxis de Solalinde con respecto a algunos de los topicos relevantes para la

defensa de esta tesis.

3.3 El pensamiento del sacerdote Solalinde sobre algunos topicos

En esta seccion se intentara ofrecer una reconstruccion del pensamiento del
sacerdote Solalinde a través de algunas entrevistas que le han hecho varios
periodistas. En general, en esta seccion habra abundantes citas textuales, pues
nuestro interés principal es mostrar la opinion de Solalinde con respecto a
algunos de los tépicos mas relevantes para sostener la tesis central de este
capitulo. Cuando lo consideramos pertinente, ofrecemos una breve
puntualizacion o inferencia con respecto a los comentarios de Solalinde; sin
embargo, lo principal es escuchar al sacerdote, para entender cual es su
opinion sobre estos temas. Esto, debido a que sus opiniones no estan
elaboradas mediante teorias estructuradas presentadas en fuentes
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documentales, sino que reflejan su sentir genuino con respecto a algun
determinado problema social. Por ello, muchas opiniones de Solalinde aqui
presentadas estan formuladas en un lenguaje, hasta cierto punto, coloquial.
Pero, previo a lo antes anunciado, presentamos a continuacion una breve

semblanza del sacerdote.

3.3.1 Semblanza de Alejandro Solalinde Guerra

El padre Alejandro Solalinde Guerra nacié en Texcoco, Estado de México, el 19
de marzo de 1945. Fue el cuarto hijo del matrimonio Solalinde Guerra. Refiere
Ruiz Parra (2012) que paso su infancia en la colonia Andhuac, en la Ciudad de
México, donde su padre se desempefiaba como profesor de comercio y
taquimecanografia y llegé a tener una academia para trabajadores de la Loteria
Nacional en la colonia Guerrero, pero en una época de crisis econdmica vendi6
las maquinas de escribir y cerré el local, y ademas llevo a vivir a su familia a un
cuartito. Con ayuda de su cuiado lograron salir del mal momento, y en poco
tiempo se independizaron de él y pudieron alquilar un departamento en el
centro de la colonia Anahuac. Ahi el padre de familia ocupé la sala familiar para
instalar la “Academia Comercial Solalinde”, espacio que se transformaba por
las noches en que apartaban las maquinas de escribir y desdoblaban los catres
para dormir.

Alejandro fue un nifio como cualquier otro, pero tuvo mala conducta en la
escuela de monjas donde estudiaba, al grado de que fue expulsado en dos
ocasiones y a duras penas concluyd la primaria. También durante la secundaria
llegd a ser expulsado por mal comportamiento, hasta que se convencié de la
importancia que tenia estudiar y empez6 no so6lo a mejorar, sino que llegé a
destacar y exentar las materias.

En 1962, Alejandro Solalinde fue invitado por un amigo a quien habia
conocido en una fiesta de lasallistas, a un lugar cercano a la Villa de
Guadalupe, donde se reunian los Escuderos de Colén. Esa fue su primera
experiencia politica porque descubrié al lider que llevaba dentro, perdié la
timidez, adquirié confianza en si mismo y se dio cuenta de que tenia facilidad
de palabra. “Para la ceremonia de iniciacion le cifieron un brazalete con un
circulo blanco y una ‘Y’ negra. Esa mafana, a sus 17 afios, jurd fidelidad a la

Organizacion Nacional El Yunque” (Ibidem: 112).
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En declaraciones que hizo Solalinde al periodista Ruiz Parra, entre sus
primeras lecturas politicas no figuré El manifiesto comunista de Marx y Engels,
ni cantd “La Internacional”, ni tuvo al “Che” Guevara como su referente de
lucha, a pesar de que fue contemporaneo de la generacion del 68 que

cuestionaba tanto al capitalismo como al socialismo real.

Todo lo contrario: sus primeros libros politicos fueron Mi lucha, de Adolf Hitler, y
Derrota mundial, de Salvador Borrego; su cancién de combate, el himno de la
Falange espafiola; su héroe, el dictador Francisco Franco. La formacién politica
temprana: adiestramiento para reventar violentamente manifestaciones de
izquierda (Ibidem: 112).

La organizacion El Yunque fue fundada en 1953 por Ramon Plata
Moreno, y en sus inicios se proponia “defender la religion catolica y combatir
una supuesta conspiracién judeo-masoénica-comunista que pretendia dominar
el mundo”, y se protegia bajo el Movimiento Universitario de Renovadora
Orientacion (MURO) que se infiltré en universidades y captd cientos de jovenes
catdlicos, aunque hoy en dia ha degenerado en una mafia que se disputa
cargos publicos y candidaturas dentro del Partido Accién Nacional (Ibidem).

Pero en su momento, Solalinde experimento el fervor de un adolescente
gue encontraba una misién en la vida dentro de una agrupacion de jovenes que
se proponia instaurar el reino de Dios en un mundo, aparentemente acechado
por el liberalismo angloamericano, el estalinismo soviético y el poder financiero
judio (Ibidem: 112, 113).

Durante tres afios, Solalinde milité en El Yunque, organizacion a la que
llamaban La Orquesta para no revelar su nombre real; y el propio Solalinde
adopt6 el nombre secreto de “Orfeo”, bajo las érdenes de un jefe inmediato a
quien le manifestd, a los 20 afos, su deseo de convertirse en sacerdote, en
particular sacerdote jesuita. Su jefe no estuvo de acuerdo por considerar esa
orden demasiado progresista, y le dio a elegir entre dos congregaciones
amigas: los franciscanos y los carmelitas descalzos, y como otra opcion,
lasallista. Eligio a los carmelitas descalzos, quienes le cambiaron la vida y

“sembraron las semillas que germinarian en el Alejandro Solalinde de hoy”.
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Entré al seminario en 1966, el afio del entusiasmo conciliar que traeria
una renovacion a la lIglesia catdlica. El propio Solalinde declara que los
carmelitas le ensefiaron otra cara del mundo que le hizo abrir los ojos, distinta
de la que habia conocido en El Yunque: “[...] Ahi cambia mi vida. Imaginate
qué salto, un péndulo. No reniego de nada, es parte de mi historia. Tuve la
capacidad de cambiar porque Dios me ayud6 a cambiar [...]” (Ibidem: 115).

Aunque, segun refiere: “Los carmelitas lo rescataron de El Yunque y le
ensefaron los postulados del Concilio Vaticano Il, pero fallaron en imponerle la
disciplina de la orden” (Ibidem: 122) ya que, al igual que en la infancia que fue
suspendido de las escuelas de educacién basica, en la juventud también fue
despedido de cuanto seminario religioso pisd, como ocurrié con los carmelitas,
quienes lo expulsaron por una indisciplina menor que mostraba que no servia
para la vida comunitaria carmelitana, aunque le dieron una carta de
recomendacion porque veian que su vocacion sacerdotal era firme.

Después entr6 al seminario de Tlalnepantla, donde tampoco estuvo
mucho tiempo. Mas tarde formé una especie de sindicato de seminaristas,
llamado Consejo Regional de Seminaristas (Corese), y consiguio ser aceptado
en el Instituto Superior de Estudios Eclesiasticos (ISEC), donde tuvo la suerte
de que una congregacion espafiola, los Operarios Diocesanos, se interesara en
él. Los dirigentes determinaron que Solalinde seria el primer ordenado de la
comunidad de jovenes rebeldes.

De este modo, Alejandro Solalinde se ordend sacerdote en 1974, en
Toluca, dado que sus padres vivian en dicha ciudad, y era politica de la
congregacion que los jovenes se ordenaran donde vivieran los padres de los
candidatos. Ademéas de ordenarse como sacerdote, cursd estudios de
Licenciatura en Historia en la Universidad Autonoma del Estado de México,
incluso ejercio la docencia en la Facultad de Humanidades, dependiente de la
misma universidad.

Més tarde formé la comunidad Misioneros Eclesiales Itinerantes (MEI) y
también ocupd algunos puestos dentro de la Iglesia catdlica, como el Consejo
de Laicos y la Asociacion Catolica de la Juventud Mexicana (ACJM), de la que
fue asistente nacional. En 1982, Solalinde y sus misioneros decidieron dejar la
comodidad toluquefia para irse, segun refiere, “a buscar pobres”. Su obispo le
pidié que disolviera la comunidad que habia fundado o que se marchara de la

123



diécesis. Entonces empezé a elegir el lugar al que se queria dirigir. Entre sus
opciones para ejercer su labor pastoral estaban las comunidades pobres de
Querétaro o de Oaxaca.

La decision se incliné a favor de este ultimo estado, y asi estuvo seis
meses en San Pedro Amuzgos, al norte de Oaxaca, y posteriormente fue
asignado a la sierra mixteca, a Santa Maria Yolotepec, ubicada en una regién
muy pobre y sin comunicaciones que requeria caminatas de hasta doce horas
para ir de una comunidad a otra. A Solalinde le costé mucho trabajo hallarse a
Su nueva vida y aforaba las comodidades que habia dejado, pero con el
tiempo consiguié adaptarse y aprendioé a vivir la pobreza con alegria. Refiere
que: “Como a muchos otros sacerdotes de la misma vena, los indigenas de la
zona lo ‘evangelizaron’. La Mixteca resulté una gran universidad que le ensefid
una lectura politica y social del evangelio frente a la miseria y las violaciones de
los derechos humanos” (Ibidem: 126).

Solalinde se quedd en la sierra mixteca por mas de cinco afos y
posteriormente llegd a la diécesis de Tehuantepec, donde fue parroco de San
Pedro Comitancillo, lugar donde establecié un albergue para nifios huérfanos,
abandonados y golpeados. Mas tarde se hizo cargo de la parroquia de la
Santisima Trinidad, en una zona también pobre del municipio de Juchitan,
Oaxaca, pero por esos afios pidid un permiso para ausentarse del ejercicio
sacerdotal y se trasladdé a Guadalajara, Jalisco, para estudiar la carrera de
psicologia en la Universidad de Guadalajara. A su regreso establecié un
consultorio de terapia familiar en El Espinal, un pequefio municipio vecino de
Ixtepec, Oaxaca (Ibidem: 122-126), desde donde empezé a dar su apoyo a los
migrantes.

Conocedor del sureste mexicano, y enterado de los maltratos por los que
ya pasaban los migrantes centroamericanos, fundo en 2007 un albergue para
atenderlos, al cual nombré “Hermanos en el Camino”. El lugar donde se ubica
es el punto geografico mas estrecho del Istmo, entre el Océano Pacifico y el
Golfo de México, donde los flujos migratorios que viajan del sur son muy
nutridos. Precisamente a esa ciudad llegaban los migrantes, encaramados en
el lomo del tren La Bestia, procedentes de Chiapas.

El trabajo que a partir de entonces ha desarrollado Solalinde en bien de

la poblacion migrante le ha valido reconocimientos, tanto nacionales como
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internacionales, entre los que destacan: la medalla Emilio Krieger 2011, que
entrega la Asociacion Nacional de Abogados Democraticos (ANAD); el premio
Paz y Democracia, en la categoria de Derechos Humanos; el premio Pagés
Llergo, de Democracia y Derechos Humanos; el reconocimiento Corazon de
Ledn, otorgado por la Federacion de Estudiantes Universitarios (FEU) de la
Universidad de Guadalajara, el Premio a los Derechos Humanos en México
2012; asi como el Doctorado Honoris Causa, otorgado por la Universidad
Autonoma del Estado de México (UAEM) el 26 de abril de 2013, entre otros.
Pero, sobre todo, uno de los mejores reconocimientos que la migracién masiva
de los ultimos tiempos le ha dado es la “[...] oportunidad de demostrar el gran
amor de Dios. Es una gran oportunidad de conocer mejor a Dios, el Dios que

se revela en el rostro de los inmigrantes” (Scott, 2013: 143).

3.3.2 Solalinde y el albergue “Hermanos en el Camino”
Para hablar de los inicios de su labor en el albergue Hermanos en el camino,
ubicado en Ixtepec, Oaxaca, el cual opera desde febrero de 2007, Solalinde
dice que tuvo la inquietud de abrirlo “[...] de ver a los migrantes en las
condiciones en que estaban. En Ixtepec, sucios, con hambre, con sed, ademas
victimas de quienes podian abusar de ellos. Yo soy pastor, y no podia soportar
eso” (Solalinde: 2014.05.21).46

Alberto Donis refiere que lo que llevé a Solalinde a fundar este albergue
fue que en ese momento no habia nadie que se encargara de los migrantes.
Llegaban a Ixtepec y eran asaltados por la delincuencia y por la misma policia.
Estando como encargado de la parroquia de El Espinal, Solalinde hizo una
visita a una parroquia vecina, en Ixtepec, cuando le toco ver la llegada del tren
cargado de migrantes. Cuando se inform0 y supo que nadie se hacia cargo de
ellos, sugiri6 al parroco del lugar que dispusiera una especie de refugio en el
atrio de la iglesia, por lo menos para que los migrantes pasaran la noche, pero
no encontré en aquél ninguna disposicién para hacerlo. Ahi nacié la inquietud:

"Yo tengo que hacer algo por ellos. No me puedo quedar asi, de brazos

% Aqui se muestra ya que Solalinde atribuye toda la motivacion que lo impulsa a ayudar a los
migrantes en su vocacion religiosa. Sin embargo, al menos en este punto, no nos interesa tanto
indagar en la motivacion de sus acciones, sino en las consecuencias de las mismas, de modo
que podamos rastrear en ellas una defensa de los derechos humanos de los migrantes y una
promocion de la paz.
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cruzados. Al ver a esta gente sufrir. Al ver a esta gente que le esta yendo muy
mal" (Donis/Jiménez: 2015.08.27).

Solalinde convenci6 a su obispo para obtener el permiso para atender a
los migrantes y empezd a trabajar con un pequefio grupo de voluntarios:
feligreses, mujeres y algunos menores de la casa-hogar que afos atras habia
dirigido en Comitancillo. Las mujeres preparaban la comida que él transportaba
en una camioneta para acercarla al lugar donde bajaban del tren. Ahi empez6
la labor, aunque pronto se dio cuenta que no solamente necesitaban comida:
también requerian bafarse, descansar, dormir. En ese tiempo nadie conocia al
padre Solalinde, incluso los mismos migrantes desconfiaban de que alguien los
quisiera ayudar, hasta que se acercaba y se presentaba con ellos, entonces se
formaban para recibir la comida “[...] ahi, en las vias del tren, en el monte,
porque no habia un espacio, ni siquiera el atrio de la iglesia le prestaron para
poder dar la comida. La gente hacia grandes filas, porque en ese entonces
migraban muchos: hasta quinientos o mil migrantes por dia” (Donis:
2015.08.27). Al dia siguiente regresaba y se encontraba con otra gente, o a
veces los mismos. Ahi Solalinde empez6 a darse cuenta de que, cuando se
marchaba, los migrantes eran asaltados, perseguidos o golpeados en la region,
lo que lo convencié: "Tengo que buscar un espacio, un lugar para poder
atenderlos, porque yo les doy comida, pero me voy y después les pasa de
todo” (Ibidem).

Empez6 a buscar un espacio y compré un terreno con un poco de dinero
que tenia ahorrado. Pagé una parte y la otra la quedé a deber, con el
compromiso de pagarla en abonos. De inmediato, con la ayuda de voluntarias,
empezaron a cocinar en el suelo con lefia, y Solalinde empezé a atraer a los
migrantes en las vias: "Ya tenemos un albergue para que lleguen a comer.
Tienen un espacio para que vayan a comer y para que descansen”. La gente le
preguntaba a qué albergue se referia, pues no habia nada construido, sélo el
suelo raso: "Pues éste, este terreno baldio, que esta aca. Pues éste es el piso,
el cielo es el techo. Y éste es el albergue. Aqui es un lugar seguro. Yo me voy
a quedar con ustedes. Aqui nadie los va a tocar. Y si los tocan, pues yo me voy
a ir sobre de ellos". Y ahi empezo la labor de Solalinde: “los policias seguian a
los migrantes, y él perseguia a los policias, y la delincuencia persiguiendo al

padre, pues les estaba quitando el negocio” (Ibidem).
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Asi inicio el albergue, el cual pronto dispuso de un pequefio cuarto de
madera donde se guardaban los viveres y las cosas de valor que traian los
migrantes. Tiempo después, con el apoyo de donativos, se construyeron la
cocina y la capilla, donde es tradicion celebrar la misa a la una de la tarde
todos los domingos.

No habia nada més, ni dormitorios, ni bafios, ni oficina, mucho menos
camas o colchonetas, sino que se acomodaban para dormir sobre cartones.
Mas tarde, con un donativo que se recibié del Vaticano, se construyo el edificio
donde ahora estd la oficina, ademas de tres habitaciones y un cuarto mas
amplio, so6lo para mujeres y nifios, todo en una planta. El sacerdote ocup6 un
cuarto a un lado de la oficina. Tiempo después también llegaron tres policias
(una escolta que dispuso el gobierno de Calderdn, a instancias de Margarita
Zavala). Por cuestiones de seguridad, también el gobierno mexicano
implement6 medidas en el albergue, por lo que dispuso que se construyera una
barda perimetral. Con el paso del tiempo, se construy6 el segundo piso, que es
el lugar donde, por lo regular, reside el padre.

Menciona Donis que, desde que abrieron el albergue, nunca les ha
faltado alimento, por lo menos frijoles, arroz y verduras; pollo, y a veces otro
tipo de carne, que han recibido de los locatarios altruistas del mercado de
Juchitdn. Aungue no contaban con cocineros, los mismos migrantes se
organizaban y cocinaban, dirigidos casi siempre por una persona responsable
que se hacia cargo de esa tarea. Pero entre todos ayudaban a la limpieza,
lavar trastes, cocinar, acarrear lefia, hacer guardia, registrar a la gente en
cuadernos, tomar fotos y cuidar a la gente. Esas actividades se hacian desde el
inicio (Donis/Jiménez: 2015.08.27).

Porque desde que inici6 operaciones el albergue, el padre Solalinde
tomod la costumbre de contar a la gente que pasaba por el lugar. No tenia el
equipo suficiente, pero él mismo hacia listados para saber cuantos migrantes
provenian de cada pais: de Guatemala, Honduras y El Salvador, entre otros.
Luego, uno de los voluntarios inicié la costumbre de registrar la asistencia, pero
se habia tenido que ir. Entonces Donis, quien llegd un afio después de la
fundacion del albergue, retoma los archivos que habia dejado quien le precedi6
y comenzl a registrar datos como: nombre, nacionalidad, edad, teléfono de

contacto, ademas de requerirles una fotografia, pensando siempre en su
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seguridad. Basado en un guion de preguntas basicas, Donis empezd a
documentar y a dejar registro en los archivos de cada migrante que pasaba por
el albergue.

Solalinde comenta que hoy en dia tal vez se trate del albergue mas
grande de América Latina: tiene 18 mil metros cuadrados y hay momentos en
que se rebasa su capacidad, pero puede llegar a albergar hasta tres mil
personas, aunque el problema sigue siendo la comida, pues, aunque continda

recibiendo apoyos:

No tenemos ningun donativo econdmico fijo, mas que el de mi familia, que son
$15,000 mensuales, y nos regalan fruta y verdura, y nos las ingeniamos con
eso. El DIF de Oaxaca nos va a ayudar y, esporadicamente, hay algunas
personas que nos ayudan. El dia de hoy en mi cuenta tengo $60. No necesito

dinero. Tengo casa, comida, amigos [...] (Solalinde: 2016.01.14).

En relacion a los recursos humanos, el albergue se sostiene por la
ayuda de jovenes voluntarios quienes, segun comenta Solalinde: “No son
indiferentes a la injusticia”. Refiere el caso de su asistente y colaborador mas
cercano, Alberto Donis, con quien nos entrevistamos, y que llegé desde 2008 y
en solo cuatro o cinco afnos “ha transformado y casi asumido el control del
albergue” (Solalinde: 2013.10.22).

Solalinde recibe llamadas de migrantes que han logrado llegar a trabajar
a Estados Unidos, provenientes de Centroamérica: “Tienen trabajo, pero tienen
gue estarse cuidando de migracion. Es como una vida clandestina que ellos no
tienen por qué andar llevando” (Solalinde: 2013.12.26). Incluso muchos
migrantes que lograron cruzar la frontera dicen deberle la vida al albergue del
padre Alejandro Solalinde. El dice que no se la deben a él: “Se la deben a Dios”
(Solalinde: 2015.02.26).

Como se ha podido ver, el albergue para migrantes de Solalinde se
establecio en un momento en el que la migracién centroamericana pasaba por
un periodo de los mas criticos de los tiempos recientes, pues fue a partir de la
primera década del siglo que los efectos del modelo econdmico neoliberal se
dejaron sentir con todo rigor. Esto, aunado a la situacién politica y de exclusién

social que sufren los habitantes de algunos de los paises centroamericanos,
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literalmente, los ha expulsado de sus lugares en busca de mejores

oportunidades de vida.

3.3.3 Solalinde y la migracion

En abril de 2013, Solalinde decia que la situacion de los migrantes
centroamericanos seguia siendo muy critica, pues se habia incrementado
debido a “[...] las malas condiciones de vida, de oportunidades, el deterioro de
la situacion econdmica, aumento de la violencia, indiferencia de los gobiernos,
de la mayor parte de la jerarquia catdlica, de la iniciativa privada que no se
preocupa por crear fuentes de trabajo” (Solalinde: 2013.04.03). En esta
afirmacién, el discurso de Solalinde hace recordar algunas de las tesis
centrales de la TL, que se mostraron en el capitulo 1. Basicamente, Solalinde
atribuye las causas del incremento de la migracion centroamericana a la
pobreza, la marginacion y, en una palabra, a la opresion que padecen las
personas en aquellos paises. Ademas, este tono radical con el que critica a los
gobiernos y a la jerarquia catdlica dejan ver, sin duda, si ho una influencia de la
TL, al menos si un paralelismo entre algunas de las tesis centrales de ésta con
el pensamiento de Solalinde.

Sigamos al sacerdote en el siguiente comentario:

El migrante busca escapar de la situacibn de muerte, de violencia pasiva o
activa que viven en sus paises de origen. No hay nadie a quién le importe.
Dejan que sigan saliendo. EstAd como las remesas que envian. Si mueren o
desaparecen en el camino, no les importa. Esa es una situacion muy triste. Es
penoso y da mucho dolor esa situacion, sobre todo porque no se ve una

solucion a corto plazo (Solalinde: 2013.04.03).

Para aportar una opinién en el mismo sentido: “Es un problema de
ceguera. Es no ver a los migrantes como seres humanos. Son ciegos Yy
discapacitados de la vida quienes no saben verlos. La obsesion de sacar dinero
de quienes no tienen es una ceguera” (Solalinde: 2013.10.22). Una vez mas,
aqui el discurso de Solalinde encuentra paralelismos con la denuncia de
invisibilizacién del otro que, como vimos en el capitulo 1, Dussel rastrea en

América Latina. El migrante, el oprimido, queda fuera de los discursos
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hegemaonicos, pues las instituciones encargadas de la administracion de justicia
no contemplan como debieran la violencia que experimentan los migrantes, de
modo tal que esa ceguera de la que habla Solalinde puede entenderse como
una invisibilizacion de las necesidades del Otro olvidado.

Ahora bien, el mayor drama que ve Solalinde es el compromiso que el
Estado mexicano tiene con Estados Unidos en cuestién de seguridad: “En base
a eso juega a conceder derechos a los migrantes. Es un juego perverso, por las
contradicciones que hay en la ley” (Solalinde: 2013.04.03). Como ejemplo
menciona que la delegada de los Derechos Humanos en Oaxaca ve
obstaculizado su trabajo por el Instituto Nacional de Migracion: “El problema de
los migrantes es que México esta sirviendo a intereses de seguridad de los
Estados Unidos, aun a costa de hacer pedazos los derechos de los migrantes”
(Solalinde: 2013.04.03). Con esto, Solalinde denuncia el intento de alienacion
de los derechos humanos de los migrantes. Pues en efecto, el discurso de
derechos humanos se compromete con que toda persona tiene derechos
universales e inalienables, con lo que Solalinde esta rastreando aqui,
implicitamente, una violacion de los derechos humanos de los migrantes, en
tanto que éstos no les son protegidos por las instituciones.

También sefala: “WVamos a buscar un dialogo con los embajadores de
Centroamérica: Honduras, El Salvador, Nicaragua, Guatemala, y México.
Después con Estados Unidos, para tratar de ensayar una posible solucion. Que
en sus paises de origen les den solucion y ya no tengan que salir” (Solalinde:
2014.05.21). A su vez, a los gobiernos de los paises de origen de migrantes les
toca dar solucion, pero “no pueden hacerlo porque son parte de la tajada del
pastel. Un ejemplo es el caso de Honduras, donde apenas seis familias
acaparan la mayor parte de la tierra. Ademas también acaparan las
trasnacionales. Los nativos van a acabar siendo extrafios en sus tierras”
(Solalinde: 2014.07.21). En esto Solalinde esta apoyando la idea de que una de
las causas mas fuertes de la migracién centroamericana, como se vio en el
capitulo 2, es la opresion. Esta opresion se da principalmente debido al hecho
de que, como menciona Solalinde, la riqueza de los paises centroamericanos
estd acaparada por unos cuantos, con lo que las mayorias padecen pobreza
gue, como veiamos en el capitulo 1, es la manifestacion mas emblematica de

la opresion de acuerdo con la TL.
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Asi, el apoyo de Solalinde ha significado estar:

En contra de medio mundo, porque ni el gobierno ni las instituciones estan
adaptadas a los derechos humanos, porque defender los derechos humanos es
defender intereses econdmicos, politicos, estratégicos, geopoliticos. El
enfrentamiento mas duro es cuando las instituciones y la delincuencia se
empefian en ver a los migrantes como mercancia, y yo me estoy metiendo con
su mercancia (Solalinde: 2013.04.03).

Aqui Solalinde rastrea una instrumentalizacion de los migrantes por
parte de la autoridad. Esto explica, probablemente, por qué sefala que
“defender los derechos humanos es defender intereses econémicos, politicos,
estratégicos, geopoliticos”. Evidentemente, la implementacion politica de los
derechos humanos no se corresponde con las exigencias morales que los
mismos implican. En esto, Solalinde no estéa atacando a los derechos humanos
como tal, sino a la implementacion de los mismos dentro del Estado. Esto
implica que la adscripcion del Estado mexicano al discurso de derechos
humanos sélo se da en el papel, no en la realidad. Solalinde es contundente al
sefalar esto, pues es un modo de decir que la violacion de derechos humanos
en el pais es algo estructural, con lo que se evidencia que tales derechos no
operan dentro de las instituciones del Estado mexicano.

En relacion a lo que ha hecho la Iglesia catoélica por los migrantes,

Solalinde denuncia:

La Iglesia esta en cambio, en transicion, y para mi percepcion, se ha hecho
poco de lo que se necesita hacer. Hay un grupo que trabajamos, que nos
arriesgamos, que hicimos un camino. Hay otras partes del episcopado que
llevan otra vision, pero no podemos dejar abandonada a la gente. Y estamos
por escribir una carta al papa, para que €l anime a la jerarquia mexicana para
una respuesta mejor. No es que sean malas personas, pero los han educado

para una vida de escritorio, de mucho culto (Solalinde: 2013.07.17).

Aqui hay paralelismos, nuevamente, con algunas tesis centrales de la
TL. Como se vio en el capitulo 1, la TL considera que la Revelacién Divina no
debe estar al servicio de la teoria, sino de la praxis. Al denunciar esto,
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Solalinde hace ver que los te6logos que no desplazan su teoria al ambito de la
praxis no tienen oportunidad de liberar a los oprimidos. Esto, sin duda, deja
inferir una fuerte analogia con algunas doctrinas de la TL.

Nuestra iglesia es misionera, y si tenemos que seguir un modelo, es el modelo
de Jesus, siempre en camino, con la gente de abajo, de a pie. El papa y los
obispos que necesitamos no son gente de oficina esperando. Tienen que ser
misioneros itinerantes, que sepan lo que comparte la gente, que conozcan la
injusticia que tenemos en México. Un grupo de personas le vamos a hacer dos
cartas al papa: padres de familia y gente de Iglesia, que van a pedir a la Iglesia
gue se haga mas de lo que se esta haciendo (Solalinde: 2013.07.17).

Nuevamente, la exigencia de Solalinde se da en términos de un
desplazamiento desde la teoria hacia la praxis, donde aspira a que se pongan
al servicio de la accion las ensefianzas de Jesus. Por ello, no es descabellado
sefalar que, al menos, existen similitudes fuertes en el pensamiento y la praxis
de Solalinde con los postulados basicos de la TL.

Ahora bien, la posible solucién que ve Solalinde para fortalecer la lucha
de los migrantes, es “tratar de arraigarlos, creando un desarrollo en sus
lugares. Que sus gobiernos tomen las medidas para arraigarlos” (Solalinde:

2013.05.06). Y en otra de las entrevistas retoma el tema:

Los migrantes estan saliendo porque son como un bumerang que se esta
desmoronando. Se estd permitiendo un enriquecimiento atroz, a costa del
empobrecimiento de las grandes mayorias. Dios no provoca la migracion, pero
esta con ellos. Los migrantes estan transformando el mundo. Ellos traen una
mision, aunque ellos no lo sepan, estan transformando el mundo. Salen de sus
paises de origen, y cuando pasan por México es una experiencia terrible,
porque muchos no pueden sobrevivir. A los que si sobreviven y llegan a
Estados Unidos, tampoco los quieren alla. Ellos son una fuerza anarquica. Es
decir, nadie los puede parar, y van a cumplir esa misién tarde o temprano
(Solalinde: 2013.07.17).

Aqui el tono del discurso de Solalinde se impregna de componentes

eminentemente transgresores, politicos; por lo mismo, una vez mas, es posible
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rastrear elementos coincidentes con la TL dado que, como veiamos en el
capitulo 1, la TL es un tipo de teologizar que no puede entenderse sin atender
a los elementos historico-concretos, con lo que pone en el centro de su
reflexion la liberacion de los oprimidos a partir de una conexion permanente
entre Revelacion Divina y praxis. Solalinde incorpora un discurso subversivo en
el que denuncia la opresion de los migrantes sin dejar de lado nunca los
elementos de corte religioso. Por lo mismo, el discurso de Solalinde hace
recordar sin duda algunos de los postulados basicos de la TL.

Dice Solalinde que es inutil hablar y abogar por los migrantes, porque los

interlocutores estan cerrados, controlados por los poderes facticos:

Yo les diria que resistan, que se preparen, porque son los migrantes los que en
algin momento van a tomar las riendas en Estados Unidos, y también en
Europa. Lo cual no quiere decir que vayan a ser los amos. No queremos que
haya un cambio de amos. Queremos que haya un mundo diferente, mas
inductivo, mas de abajo, mas incluyente, que separe la fuerza del capital
financiero que esta acaparando tanto y produciendo tanta desigualdad. Que se
preparen para que inyecten una salud, una vida mas integral a Estados Unidos,
Europa y los paises del primer mundo. Ya no hay dos fronteras. Es una sola.

En toda la frontera andan persiguiendo a los migrantes (Solalinde: 2015.09.04).

Asi, para Solalinde no se trata de un giro completo de la situacion en el
gue los migrantes, los oprimidos, tomen el control y sometan a sus opresores.
Al parecer, ese tipo de justicia retributiva no esta dentro de las contemplaciones
de Solalinde. El aboga por una erradicacion del problema en la que exista una
verdadera inclusion y con ello sea posible erradicar la opresion de los

migrantes.

México pide a gritos un cambio enorme. Las raices que tenemos nos ayudaran
a cambiar. [...] Los migrantes estan siendo el factor de cambio, las mujeres
también. Lastima que nuestros gobernantes no leen. No tendriamos el México
gue tenemos. Porque si pudieran leer el pasado, se darian cuenta de muchas
cosas: nuestro mundo esta hecho de migraciones. La movilidad humana la dio
Dios en su mundo. El es duefio del mundo. Nunca seremos completos, sino en

comunidad. Pretenden aduefiarse del mundo. Este gobierno nos esta
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entregando en paquete para que seamos esclavos econémicos. Dios nos ha
dado la libertad de migrar. Las barreras las pusimos nosotros en nuestro
egoismo. Estos migrantes tienen que responder a leyes que han sido
fracturadas, infringidas por el sistema neoliberal capitalista (Solalinde:
2014.07.21).

En este punto es digno de hacer notar que Solalinde aboga, en lenguaje
teologico, por una fundamentacion del derecho humano a la migracion.
Considera que la movilidad humana es un don que Dios otorgé a los hombres.
De aqui es posible concluir que Solalinde considera que la migracion es un
derecho inalienable que tienen las personas, con lo que este derecho se
tornaria en un derecho humano desde su perspectiva. El punto importante en
esto no es en qué fundamenta Solalinde tal derecho (en su caso en Dios), sino

que lo defiende no sélo desde la praxis, sino también desde la teoria.

3.3.4 Solalinde y los derechos humanos
Para abrir este apartado, lo que manifiesta el sacerdote Solalinde es digno de
preocupacion, refiriéndose al trafico de drganos, al parecer de migrantes

centroamericanos:

Es un asunto tan oscuro, que ni siquiera los paises de origen se preocupan por
esto. Son muy sumisos a México. Tal vez la lucecita sea Estados Unidos. Tiene
toda la informacion para presionar a México y que se haga algo. Derechos
Humanos nunca se ha preocupado por investigar nada. La CNDH también
tiene intereses politicos. Cuidan su carrera mas que arriesgar y enfrentar al
Estado. Mientras siga este gobierno no va a haber expectativas reales ni para
los migrantes ni para ustedes, ni para los defensores. Al contrario, este
gobierno es el mas desprovisto de derechos humanos, porque otros tuvieron
muchas deficiencias, pero al menos no tuvieron tanta persecucion contra los
periodistas, defensores y migrantes. Habria que ver por qué hay esta crisis de

valores, ¢qué esta pasando? (Solalinde: 2015.06.25).
Este punto que aborda Solalinde es digno de preocupacion porque, de

acuerdo con él, no so6lo no existe una proteccion de los derechos humanos por

parte del Estado, sino que ademas se da una persecucion hacia aquellos que
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hacen ver tales deficiencias en el sistema. De esto se sigue, entonces, que hay
una violacion de derechos humanos por partida doble: no hay proteccién de
tales derechos y, ademas, hay persecucion de aquellos que denuncian ante la
luz publica la deficiencia del sistema en materia de derechos humanos. Ahora

Solalinde sefnala:

Mi mision es servir al ser humano, sobre todo a los més vulnerables. Mi interés
en estudiar carreras que sirvan al ser humano para servirlo integralmente [...].
Buscamos la paz y la justicia. Y en México no va a haber paz si no se responde
a las legitimas demandas y reivindicaciones de los trabajadores, esclavos
comerciales gue no tienen una vida digna para si y su familia. La lucha es ésa.
Habra manifestaciones por todo el mundo. Debemos luchar porque haya una
distribucién justa de los bienes de la tierra, porque esto significa no nada mas
repartir la riqueza, sino sobre todo oportunidades de trabajo, de estudio y una

calidad de vida digha para las personas y sus familias (Solalinde: 2013.10.22).

En esto, Solalinde es sumamente explicito: su lucha se da en términos
de persecucion de la paz y de la justicia y, por ende, de la defensa de los
derechos humanos. A los ojos de Solalinde, el problema no radica Unicamente
en la justicia distributiva, sino en la reparticion de oportunidades equitativa, de
modo tal que los oprimidos dejen de serlo. Nuevamente, pueden establecerse
puentes de conexidn entre el discurso de Solalinde y algunos elementos de la
TL.

También, Solalinde sefiala que: “Los migrantes siguen siendo un tema
muy paradojico. Tanto Europa como Estados Unidos son regiones que
defienden los derechos humanos, pero no de las personas migrantes. La
sociedad civil [pide] que se apligue al area de los migrantes también”
(Solalinde: 2014.04.08). Aqui el sacerdote hace un llamado a recordar que los
migrantes también son titulares de derechos humanos. En ocasiones, el
discurso de derechos humanos, pese a ser extendido a todas las personas en
la letra, es aplicado Unicamente a las personas que pueden posicionarse dentro
de la clase hegemonica. El oprimido, en este caso el migrante, es titular de

derechos humanos en teoria, pero no en la practica.

135



Para atender el tema de la migracién, Solalinde dice que: “Los tres
niveles de gobierno deben involucrarse. Es cuestion de soberania, de dignidad
nacional” (Solalinde: 2010.12.28). En otro momento: “Los policias tienen la
obligacion de investigar, pero ¢de veras estan investigando o borrando las
evidencias? Porque el gobierno mexicano busca mas que nada quedar bien
con los Estados Unidos” (Solalinde: 2011.06.30). De la situacion que vive el

migrante también menciona:

El responsable principal es el Ejecutivo, porque el Legislativo expuso su ley,
consistente en un permiso de transito para que no tuvieran que andarse
escondiendo. El gobierno de Calderon, y el actual lo mantiene. Tiene un
reglamento que impide eso, y vuelve a condenar al flujo migratorio a andar

transitando por vias donde son victimas de todo esto (Solalinde: 2013.11.27).

Con tales afirmaciones, se entiende que Solalinde culpa al gobierno de
la opresién que padecen las personas migrantes. Sin embargo, y pese a
considerar que es un tema que debe ser atendido por todo el sistema juridico,
sefala que la responsabilidad mayor es del poder Ejecutivo. Sin duda, éstas
son palabras fuertes, lo que invita a pensar que Solalinde las menciona con un
respaldo de pruebas. Por nuestra parte, no vamos a indagar tanto en esos
temas, pues lo importante es hacer ver que Solalinde considera que la
culpabilidad de la criminalizacion de la migracion opera también en México, que
es un paso obligado en las rutas de los flujos migratorios centroamericanos
cuyo destino son los Estados Unidos.

Solalinde piensa que es dificil romper ese ciclo de la violencia, porque
son los ricos quienes “hacen e imponen sus leyes y visiones, y los que no las
cumplen llenan las carceles”. Las leyes son injustas, “distintas para los pobres
gue para los ricos. Los migrantes ricos pueden entrar a Estados Unidos; los
migrantes pobres, no. No somos parejos. Las leyes se han hecho para
beneficiar a los de arriba” (Solalinde: 2013.05.06). Aqui, de nuevo, el discurso
de Solalinde tiene cercania con el reclamo de injusticia y desigualdad que
opera dentro de la TL. Considera que las oportunidades migratorias son
mayores para aquellos que tienen riguezas econdémicas y, con ello, se oprime

nuevamente a los ya oprimidos.
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Los paises han impuesto leyes que permiten entrada de capitales,
menciona Solalinde (2014.07.21): “[...] Los migrantes pudientes si pueden
entrar. Armas también, sobre todo de Texas para aca. De sur a norte las
drogas, y la mano de obra esclavizada. Pero los pobres son colados”. Como
alerta comenta que el destino de muchos de esos pobres son las carceles de
Estados Unidos —las cuales concentran la cuarta parte de la poblacion
carcelaria del mundo—, pues “[...] los migrantes, que cometieron el delito de
buscar comida para su familia en un pais extrafio, son criminalizados. No son
parias, son personas con dignidad, a quienes sus paises les han negado
oportunidades” (Ibidem). Aqui el término sobresaliente es el de dignidad.
Solalinde denuncia el hecho de que a los migrantes no se les respete la
dignidad que, en tanto que personas, poseen. Este comentario nos hace ver
que el discurso del sacerdote Solalinde, aunque fundamentado en una vision
religiosa, tiene un impacto sobre la defensa de los derechos humanos,
especificamente de los migrantes.

Cuando se presenta la ocasion, Solalinde no pierde oportunidad de
hacer criticas al capitalismo. Al referirse a los paises que exportan migrantes,

dice que:

Las remesas mejoran mucho la economia de sus paises, pero a qué precio. La
solucion es que haya un plan de desarrollo integral con la corresponsabilidad
gue involucre a esos paises de Centroamérica, México y Estados Unidos.
Porque éste es un problema sistémico, estructural del capitalismo, que
concentra la rigueza en unas cuantas familias, y las trasnacionales que se
llevan el dinero fuera de los paises. Hace falta un cambio de sistema. No puede
ser un imperio del capital financiero el que rija los destinos del mundo. El dinero
es el idolo de la humanidad. En Estados Unidos hay muchas leyes en base a
los intereses econdmicos. El migrante, los pobres no son bienvenidos, pero los
capitales si (Solalinde: 2013.05.06).

Nuevamente, el discurso de Solalinde tiene cercanias con algunas de las
tesis centrales de la TL. En este caso, sefiala que este tipo de opresién es un
factor estructural, de modo tal que opera dentro de todo el sistema politico.

Tomando como referente la conceptualizacion de Galtung sobre la violencia,
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gue vimos anteriormente en este capitulo, podemos decir con Solalinde que los
migrantes son victimas de violencia tanto directa como estructural. En palabras

de Solalinde:

Hay que convertir a la Iglesia catdlica. Nos tenemos que convertir al reino de
Dios. Tenemos que hacer una iglesia reinocéntrica, ya no cristocéntrica.
Porque Jesus decia: “Busquen primero el reino de Dios y su justicia”. El reino
es la prioridad. Pero si vemos la Iglesia hasta antes de Francisco [el papa], es
una iglesia autocentrista, que se mira a si misma. Se tiene que hacer un
concilio, es urgente. No el discurso, sino la construccion del reino de Dios, para
gue se prepare un mundo alterno al capitalismo, que va a seguir esclavizando
cada vez mas al mundo. La Iglesia recibi6 la encomienda de buscar construir el
reino de Dios. Y la iglesia no lo estd haciendo. De pronto se convirti6 en una
monarquia, en la Edad Media, que termind con Benedicto XVI. Esté del lado del
dinero, del lado de las cupulas. Es una iglesia cupular. Tiene que tener como
objetivo de hecho, no del discurso, estar del lado de Dios. Tiene que ser

itinerante, como lo hacia Jesus (Solalinde: 2013.05.06).

Una vez mas, Solalinde hace critica de la Iglesia catolica:

Los pobres son los que van a hacer el cambio. Hay sacerdotes muy
comprometidos, pero estan dentro de un sistema. Ese es un sistema
monarquico. No ha generado colegas, sino subditos para la obediencia ciega.
La Iglesia se mueve en nivel de cupular. No entiende lo que sufren los pobres
(Solalinde: 2013.05.06).

Desde nuestra perspectiva, resulta claro que en este comentario de
Solalinde estan operando diversas tesis de la TL, que denunciaba un tipo de
teologizar tan alejado de la realidad historico-concreta de los oprimidos.
Solalinde reprocha a la Iglesia el no haberse acercado a quienes la necesitan,
a los oprimidos, sino haber permanecido alejada con el poder centralizado en
ella. La TL hace esta critica a la teologia tradicional, y Solalinde la lleva a cabo
en contra de la Iglesia. Asi, se hace manifiesto que entre la TL y el

pensamiento de Solalinde hay, al menos, paralelismos.
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Solalinde sefala: “Jesus es mi modelo: todo el tiempo anduvo con los
pobres, con la gente sencilla, también con los ricos porque no odiaba a nadie,
pero su prioridad eran los enfermos, mujeres, nifios, los méas excluidos de la
sociedad (Solalinde: 2012.08.08). Aqui, una vez mas, el discurso de Solalinde
recuerda a la TL. En efecto, la TL no pretendia olvidarse de los ricos, aunque si
predicaba la “opcion preferencial por los pobres”, por lo que si pretendia poner
en el centro de sus reflexiones al oprimido para, desde la Revelacién Divina y
la praxis, liberarlo de su opresion. Solalinde sehala: “Yo no puedo dejar de ser
profeta a partir de mi bautismo: nada mas con estos si, con estos no. Con los
de fuera no, con los de dentro si. Al interior de la Iglesia, defiendo los derechos
humanos, a los laicos, a las mujeres” (Solalinde: (2012.08.08). Aqui esta ya el
punto a resaltar: Solalinde mismo es consciente de que defiende los derechos
humanos. Lo que en este trabajo se pretende mostrar, es el hecho de que con
esa defensa de los derechos humanos, Solalinde promueve la paz, y que en su
discurso existen ecos de la TL.

Recomienda a los futuros defensores de los derechos humanos que se
acerquen a Jesus, no importa si son o no catélicos: “El nos ensefia que la
persona humana tiene una dignidad, y derechos. Cree en todos, es incluyente.
Busca la justicia. Que se busque a Jesus y no se tenga miedo” (Solalinde:
2013.04.03). Aqui se manifiesta que, consecuente con su postura religiosa,
Solalinde considera que el fundamento ultimo de los derechos humanos es
Dios. Para Solalinde, entonces, la persona tiene dignidad y derechos porque
Dios lo cre6 de esta manera. Ahora, como ya hemos sefialado, nuestro objetivo
agui no es evaluar la pertinencia de su fundamentacién de los derechos
humanos, sino su defensa que hace de los mismos. Saber qué es lo que lo
motiva no nos interesa tanto como estudiar las consecuencias de esa

motivacion.

3.4 La praxis de Solalinde como una defensa de los derechos humanos de
los migrantes que promueve la paz

Hasta este momento, hemos ofrecido los elementos pertinentes para sostener
lo que en este capitulo nos ocupa: la tesis de que la praxis de Solalinde es una
defensa de los derechos humanos de los migrantes que promueve la paz. En
este Ultimo y pequefio apartado, no nos abocaremos a sefialar lo que ya
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hicimos anteriormente. No analizaremos mas el concepto de paz ni el concepto
de derechos humanos, ni tampoco repetiremos lo que Solalinde opina y hace a
favor de los migrantes mediante el albergue Hermanos en el Camino. Aqui mas
bien pretendemos ofrecer algunos argumentos en favor de esta tesis, con base
en todo lo antes sefialado.

Como es evidente, el sacerdote Solalinde es una persona que promueve
el respeto por los migrantes a través de la proteccion de su dignidad. Las
cuestiones que lo impulsan a actuar, sus motivos, son de orden religioso,
segun lo que él mismo sefala. Sin embargo, cuando lo que se esta evaluando
es la defensa de los derechos humanos, parece que el &mbito de las
intenciones queda desplazado por el rubro de las consecuencias. Lo mismo da,
para los propésitos que nos interesan resaltar en este trabajo, si alguna
persona protege los derechos humanos motivado por cuestiones religiosas y/o
teoldgicas (como es el caso de Solalinde) o impulsado por razones politicas,
morales o juridicas. En algun estudio de orden psicolégico donde la pregunta
clave fuera: “; qué motiva a tal persona a defender los derechos humanos?”, el
papel de las intenciones seria crucial. Sin embargo, en nuestro trabajo, la
pregunta clave se asemeja mas a: “;qué hace Solalinde por los migrantes y
como puede calificarse tal labor?”. Pese a lo distinto del tono de la pregunta, la
respuesta que se le dé a esta Ultima interrogante también puede adquirir
diversos matices, debido al terreno desde el que se argumente. En términos
teoldgico-religiosos, resulta prudente afirmar que lo que Solalinde hace es
solidarizarse fraternalmente con sus semejantes, tomando como modelo las
ensefianzas de Cristo. Sin embargo, en un sentido secular, puede afirmarse
gue lo que Solalinde hace por los migrantes es proteger sus derechos humanos
y, consecuentemente, promover la paz.

El Articulo 1 de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos, mas
gue extender un derecho a las personas, prescribe el comportamiento que
debemos tener los unos con los otros, a la par que intenta fundamentar tal
prescripcion describiendo algunas propiedades que todos y cada uno de los
miembros de la clase de las personas poseemos, segun la vision de la persona
gue se encuentra explicita en la Declaracion: “Todos los seres humanos nacen

libres e iguales en dignidad y derechos y, dotados como estan de razén y
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conciencia, deben comportarse fraternalmente los unos con los otros”
(Organizacién de las Naciones Unidas: 1948).

Ahora bien, resulta claro que el trato que los migrantes sufren en su
llegada a territorios ajenos para ellos, no es en ningun sentido fraternal. Las
politicas de fronteras cerradas, como ya se menciond en el capitulo 2,
invisibilizan al inmigrante y criminalizan su estadia en algun territorio ajeno al
de su nacimiento. Asi, puede sostenerse: (1) que los migrantes no son
respetados como iguales en dignidad, por lo menos, ni en derechos durante su
travesia, con lo cual no se esta cumpliendo la prescripcion del Articulo 1 de la
Declaracion; y (2) que los abusos a los que estan sometidos los inmigrantes
por parte de las autoridades competentes y de algunos grupos delincuenciales
son la antitesis de un comportamiento fraternal. Por lo tanto, en este punto
existe una doble violacién de derechos humanos contra los migrantes.

Por su parte, la praxis del sacerdote Solalinde intenta erradicar esto, al
menos dentro de sus posibilidades, debido a que: (1) reconoce que los
migrantes son libres e iguales en dignidad y en derechos a todos los demas
seres humanos, independientemente de su estatus juridico, origen, sexo,
religion, etcétera; y (2) protege y ayuda a los migrantes mediante un trato
fraternal. En este punto, al menos, Solalinde demuestra que mediante el
albergue Hermanos en el Camino defiende los derechos humanos de los
migrantes que pasan por ahi, a la par que combate las violaciones de tales
derechos.

Evidentemente, su labor es incapaz de cambiar la situacion actual, cuyas
dimensiones son estructurales, de manera que desaparezcan las violaciones
de derechos humanos que padecen los migrantes; sin embargo, resulta claro
que su praxis promueve la dignidad de los migrantes que se cruzan por su
camino, con lo que puede calificarse, al menos hasta este punto, como
defensora de los derechos humanos.

Al ayudar a todos los migrantes que pasan por el albergue, Solalinde
estd manifestando una adhesion completa a lo sefialado por el Articulo 2 de la

Declaracion, que en sus dos puntos de composicién sefiala:

1. Toda persona tiene los derechos y libertades proclamados en esta

Declaracion sin distincion alguna de raza, color, sexo, idioma, religion, opinién
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politica o de cualquier otra indole, origen nacional o social, posicibn econémica,
nacimiento o cualquier otra condicion.

2. Ademés, no se hara distincién alguna fundada en la condicién politica,
juridica o internacional del pais o territorio de cuya jurisdiccion dependa una
persona, tanto si se trata de un pais independiente, como de un territorio bajo
administracion fiduciaria, no autbnomo o sometido a cualquier otra imitacion de

soberania (Ibidem).

Como manifiesta lo sefialado por Solalinde, y que fue analizado
anteriormente mediante las entrevistas, los migrantes son victimas de abusos y
violencia durante su recorrido. La opresién que padecen en sus paises de
origen los orilla a lanzarse a un camino tan incierto en busca de un mejor
porvenir, que en el mismo se encuentran con una opresion similar a aquella de
la que estaban huyendo. Solalinde intenta erradicar, en la medida de sus
posibilidades, esta situaciéon. El Articulo 5 de la Declaracion estipula algo que
Solalinde, mediante su praxis, parece recordar en todo momento: “Nadie sera
sometido a torturas ni a penas o tratos crueles, inhumanos o degradantes”
(Ibidem).

Ademas, la proteccion y preservacion de la seguridad y el bienestar de
los migrantes, durante su trayecto, que lleva a cabo Solalinde, es una
proteccion del derecho humano a la migracién estipulado en el Articulo 13, que
ya habiamos sefalado en el capitulo 2, y ahora retomamos: “1. Toda persona
tiene derechos a circular libremente y a elegir su residencia en el territorio de
un Estado. 2. Toda persona tiene derecho a salir de cualquier pais, incluso del
propio, y a regresar a su propio pais” (Ibidem). Desde esta perspectiva, es
posible sefalar que al ayudar a los migrantes, Solalinde esta ofreciendo los
medios posibles para que el derecho humano a la migracién sea ejercido por
las personas que pasan por el albergue.

Con esto, resulta claro que la praxis de Solalinde, en términos generales,
es una defensa de los derechos humanos de los migrantes. Esto, sin necesidad
de indagar mas en el concepto de derechos humanos, sino simple y
sencillamente atendiendo a la Declaracion. La labor que él realiza, mediante el
albergue Hermanos en el Camino, pretende garantizar el bienestar y la

dignidad de aquellos migrantes que por ahi pasan, con lo que en el lenguaje
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politico-juridico no puede mas que calificarse tal accion como una defensa de
los derechos humanos de estas personas: los migrantes.

Pero ademas, sostenemos que con esto Solalinde promueve la paz. En
este punto es importante destacar la relacion que existe entre los derechos
humanos y la paz. Atendiendo a la distincion que hace Galtung, analizada
anteriormente en este capitulo, entre paz negativa y paz positiva, resulta claro
que la paz positiva puede entenderse en términos de justicia social. Antes bien,
los elementos que mas representan la justicia social en el mundo
contemporaneo son los derechos humanos, pues en ellos estan contenidas las
libertades primarias que los seres humanos poseen, a la par que son
protegidas sus necesidades basicas. La propia Declaracion hace explicito este
punto, en el preambulo: “la libertad, la justicia y la paz en el mundo tienen por
base el reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los derechos iguales e
inalienables de todos los miembros de la familia humana” (Organizacion de las
Naciones Unidas: 1948). De aqui se desprende que aquello que en muchas
ocasiones obliga a emigrar a las personas, es decir, la opresion, y aquello con
lo que se encuentran los migrantes en su camino, es decir, la violencia, el
maltrato, el abuso, son manifestaciones antagénicas de los derechos humanos
y, por ende, fendbmenos de injusticia.

Ahora bien, si Solalinde protege los derechos humanos de los migrantes,
entonces esta promoviendo la justicia social, dado que esta Ultima se muestra,
ante todo, en el respeto de los derechos humanos. Ademas, si la justicia social
es una manifestacion de la paz, entendida en términos de paz positiva, segun
la conceptualizacién de Galtung, entonces se sigue que Solalinde es, también,
un promotor de la paz. Asi, tras contemplar todos estos elementos y la
conexion existente entre derechos humanos y paz, es posible sostener con
soporte la tesis que nos propusimos defender en este capitulo: que la praxis del
sacerdote Solalinde es una defensa de los derechos humanos de los migrantes

que promueve la paz.
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Conclusiones

Es hasta este momento que resultara evidenciado el puente conectivo entre
todo lo antedicho en el trabajo. A lo largo de este escrito se intentd hacer clara
tal conexion, pero sera hasta estas conclusiones donde realmente quede mas
claro. Nuestro trabajo, de corte histérico, se centr0 basicamente en cinco
temas: (1) Teologia de la Liberacion, (2) migracion, (3) derechos humanos, (4)
paz, y (5) la praxis del sacerdote Solalinde. Dentro de estos grandes cinco
grandes temas se asoma practicamente en todo momento el concepto de
opresion. De manera tal que la opresion es, basicamente, la conexion entre
todos estos temas y, por ende, el concepto que da unidad a nuestro trabajo.

En el capitulo 1 revisamos la Teologia de la Liberacion. Por un lado, se
ofrecieron los elementos historicos de su surgimiento y desarrollo; y, por el otro,
se abordaron algunas de las tesis centrales de la TL en su conjunto, con un
especial énfasis en la doctrina de Gustavo Gutiérrez. Esto nos permitid
entender que la TL es un tipo de teologia que guarda una fuerte relaciéon con
cuestiones historico-politicas, dado que su objetivo central es empalmar la
Revelacion Divina con la praxis. Con ello, la TL apuesta por un desplazamiento
desde la teoria hacia el ambito de la praxis, en el que la teologia deja de ser
concebida como un discurso trascendente alejado de las cuestiones histérico-
concretas, para volverse un discurso que aspira a transformar la realidad
mediante la Revelacion Divina y la praxis. En el centro de las preocupaciones
de la TL, como se vio, se encuentra la liberacion de los oprimidos. También
manifestamos que la opresién es un fenémeno multifacético, pero que para la
TL la expresion importante de la opresion es la pobreza socio-economica. Asi,
un tedlogo de la liberacion intentard, mediante la Revelacion Divina, entrar en
el &mbito de la praxis para transformar la realidad, contribuyendo con ello en la
liberacion de los oprimidos.

En el capitulo 2 analizamos el fendbmeno de Ila migracion
centroamericana, prestando especial atencion a dicho fenbmeno en los paises
gue conforman el triangulo nortefio de Centroamérica, esto es, Guatemala,
Honduras y El Salvador. Este capitulo, centrado ante todo en cuestiones
historicas, nos permitié ver la complejidad de los problemas politicos, sociales,

econdémicos y éticos que implica la migracion. Al analizar las causas de la
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migracion, pudimos ver que, si bien la migracion global es, en rasgos
generales, un fendmeno multicausal, la migracion centroamericana es una
consecuencia, en su mayoria, de la pobreza que se vive en este sector del
mundo. Los migrantes emprenden su travesia, mayormente, orillados por
factores referentes a la pobreza material y, con ello, a la opresion. Asi, pudimos
ver que una de las causas mas importantes de la migracion es la pobreza vy,
con ello, la opresion.

También se pudo advertir que el fenbmeno de la migracion es
susceptible de un complicado debate ético en torno a la correccion o
incorreccion de las politicas de fronteras abiertas. Como intentamos mostrar, la
migracion es un tema que no puede ser abordado, en la actualidad, sin hacer
referencia a los derechos humanos, dado que el Articulo 13 de la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos estipula que migrar es un derecho
inalienable del que toda persona es titular. En esto comenz6 a asomarse uno
de los temas de nuestro siguiente capitulo.

Asi, en el capitulo 3, ofrecimos algunas reflexiones sobre los conceptos
de paz y derechos humanos para poder defender con solidez la tesis que
planteamos ahi: que la praxis del sacerdote Solalinde es una proteccion de los
derechos humanos de los migrantes que promueve la paz. Ahi también
analizamos el pensamiento del sacerdote, mediante la transcripcion de sus
opiniones vertidas en distintas entrevistas disponibles en Youtube. Esto nos
permiti6 darnos cuenta, en general, que el discurso de Solalinde tiene
semejanzas notables con algunos de los postulados basicos de la TL. Ademas,
la labor que realiza como protector de los migrantes en el albergue “Hermanos
en el Camino” nos permitié catalogarlo, acudiendo para ello a la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos, como un defensor de los derechos
humanos de los migrantes.

De igual manera sostuvimos, de la mano de Galtung, que el concepto de
paz puede entenderse en términos negativos y positivos: como ausencia de
violencia y como justicia social, respectivamente. Hicimos ver que la justicia
social no puede entenderse sin atender al tema de los derechos humanos,
dado que éstos son la expresion maxima de la justicia social, lo que nos
permitié concluir que si Solalinde es un protector de los derechos humanos,

entonces promueve la justicia social y, con ello, la paz.
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Sin embargo, es hasta ahora que podemos aventurarnos a defender la
tesis central del presente trabajo: que el sacerdote Solalinde plasma en su
praxis algunos ideales de la TL mediante su defensa de los derechos humanos
de los migrantes y su promocion de la paz. Como ya sefialabamos, el concepto
que gira en torno a los cinco temas ejes de nuestra investigacion es el de
opresion (bajo el entendido de que, como la opresion es un fendmeno
multifactorial, en ella se encuentran otros temas importantes como, por
ejemplo, la pobreza y la violencia). EI argumento central es el siguiente:

1. La Teologia de la Liberacion es un tipo de teologia que pone en el centro
de sus preocupaciones la liberacién del oprimido mediante la praxis y la
Revelacién Divina.

2. Una de las causas mas importantes de la migracion centroamericana es
la opresion que padecen las personas en ese sector del mundo.

3. El sacerdote Solalinde es un defensor de los derechos humanos (una de
las armas politicas mas potentes para hacer frente a la opresién) de los
migrantes que, con su praxis, promueve la paz (contraria en todo punto
a la opresion).

4. Por lo tanto, Solalinde, mediante su praxis y su motivacion inspirada en
su formacion espiritual por proteger a los migrantes, contribuye en la
liberacion de la opresiébn que padecen estas personas mediante una

defensa de sus derechos humanos que promueve la paz.

Nuestra intencion en este trabajo nunca ha sido la de tildar a Solalinde
como un tedlogo de la liberacion, en sentido estricto. EI mismo en alguna
ocasidn nos sefialé que no se consideraba un teblogo de la liberacion, sino que

él practicaba lo que denominé una “teologia basilial’.*” Sin embargo,

47 Ademas de mencionarnos que su practica corresponde a una teologia basilial, con lo cual se
refiere a “la instauraciéon del reino de Dios en la Tierra”, tal vez Solalinde también hace alusién
a la misién pastoral —o incluso la toma como fuente de inspiracién—, de San Basilio (ca. 330-1
de enero, 379), llamado también Basilio el Magno, quien es un santo de la Iglesia ortodoxa y
uno de los cuatro padres de la Iglesia griega, ademéas santo y doctor de Iglesia catdlica. El
tema favorito de este personaje era la caridad hacia los pobres y fue el primero en fundar un
hospital para pobres y un asilo. Lo que tenia, lo compartia con los demas, “vivid pobre entre los
pobres”. De esta figura destacan algunos manuales de ética y mas de trescientos sermones
morales donde se ilustran los aspectos practicos de su teologia. En ellos resalta una de sus
maximas al referir que “es nuestra naturaleza comun la que nos obliga a tratar las necesidades
de nuestros vecinos [como el hambre y la sed] como si fueran nuestras, a pesar de que se trate
de un individuo diferenciado” (Cfr. Sapelak, Andrés, 1980).
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consideramos que existen razones solidas, que intentamos mostrar en el
trabajo, para defender que la praxis de Solalinde plasma y refleja algunos de
los elementos centrales de la TL. Por principio, la cuestion de considerar que la
praxis es mas importante que la teoria para las personas dedicadas a Dios.
También, porque Solalinde muestra una muy fuerte preocupacion por la
defensa de los migrantes y, con ello, por la liberacién de los oprimidos. Ahora
bien, como la opresién es un fendbmeno multifactorial, es evidente que puede
combatirsela desde muy diferentes frentes. Solalinde contribuye en uno de
ellos al proteger los derechos humanos de los migrantes y promover la paz,
dado que los migrantes son personas oprimidas en muchos aspectos. Por lo
mismo, la labor de Solalinde encuentra paralelismos notables con la TL.

Del hecho de que alguien no suscriba expresamente alguna
determinada doctrina no se infiere que de inmediato sea imposible rastrear el
influjo de dicha teoria es esa persona. Asi, aunque Solalinde no se considere
un tedlogo de la liberacion, y muy probablemente no lo sea, nuestras
pretensiones en este trabajo siguen intactas. La pretension de este trabajo fue
sefalar que la praxis de Solalinde encuentra convergencias importantes con la
TL, sean éstas conscientes o no. Por ello, consideramos oportuno, después de
todo lo que se ha dicho en este trabajo, sostener que el sacerdote Solalinde
plasma algunas doctrinas centrales de la TL mediante su praxis que protege los
derechos humanos de los migrantes y que promueve la paz.

También mencionar que el trabajo que realiza Solalinde en defensa de
los derechos humanos de los migrantes, en muchas ocasiones lo ha colocado
en situaciones no solo incobmodas, sino de alto riesgo, pues en su afan de
denunciar los maltratos de que son objeto dichas personas, ha enfrentado a las
autoridades gubernamentales y a la delincuencia organizada. De igual modo,
ha llegado a enemistarse con sus autoridades eclesiasticas por hacer tan
notoria su disidencia del seno de la Iglesia catélica. Esto lo hace sumamente
vulnerable a recibir sanciones, por decir lo menos, cuando se trata de sus
superiores eclesiasticos. Pero, cuando empezé su labor en el albergue y
comenzo a denunciar los abusos de que eran objeto los migrantes, o cuando la
confrontacion tiene que ver con grupos delincuenciales, hasta amenazas de
muerte ha llegado a recibir, que incluso lo han llevado a retirarse
temporalmente de su ejercicio pastoral para resguardar su integridad fisica. Sin
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embargo, Solalinde también ha enfrentado esas situaciones con entereza, al
grado de decir no temerle a la muerte por sentirse blindado por los medios de
comunicacion 'y por diversos organismos, tanto nacionales como
internacionales, asi como por la sociedad civil, y todos aquellos quienes
conocemos su labor.

Asi, a manera de conclusién, deseamos enfatizar lo que ya se encuentra
presente y desglosado en el cuerpo del trabajo. Como intentamos hacer
evidente, resulta prudente entender que el fenbmeno migratorio es uno de los
mas importantes dentro del contexto centroamericano, cuyo motivo mas
emblematico (no el Unico, pero si el mas importante en este sector geografico)
es la pobreza socioecondmica que padece la mayoria de las personas.
Igualmente, resulta preciso entender que la opresion es un fendmeno
multifacético, cuyas manifestaciones son heterogéneas pero que, en el caso
concreto de Centroamérica, su mayor auge se da en términos de la pobreza
socioecondémica, con lo que la figura del pobre puede concebirse, también,
como la del oprimido.

Por consecuencia logica, entonces, la mayoria de los migrantes
centroamericanos engrosan las dimensiones de un grupo de personas
vulnerable: los oprimidos. Ahora bien, las armas politicas mas importantes de
nuestros tiempos para combatir la opresién son, sin duda, los derechos
humanos, entendidos como el reflejo de la justicia social que, como se
argumento en el cuerpo del trabajo, es una muestra de paz. Lo interesante en
este punto es que la promocion de la paz, de la justicia social y de los derechos
humanos no proviene exclusivamente del ambito secular, sino que existen
algunas figuras sacerdotales, cuya praxis encuentra puntos de convergencia
con las tesis centrales de la Teologia de la Liberacion, de modo tal que su obra
trasforma la realidad mediante la accion y, con ello, combate la opresion. Tal es
el caso de la figura del sacerdote Solalinde, a cuyo estudio dedicamos la

presente investigacion.
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